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சிவமயம் 

- இணித்துளை - 

் ioe ge Bed பழையகால தொட்டு தனது ரா அழிவ 

"இல்லை யென்றும், ௮௬ ஒரு நிலையான வாஜ்வையுடைய தென்றும் 

நம்பி, அவ்வாஜ்விற்குத் தனது, அறிவு ஆற்றல் அனுபவ நிலைகட் ' 
டட ஏதேனும் ஓர் ஏற்பாட்டைச். செய்தவர் இருக்கிறான். Qs 

Sunovri_on gs, (Neandarthal) Wer vejcr (Piltsdown) qos 
லிய இடங்களிற் சண்டு பிடிக்கப்பட்ட புதைபொருள் ஆராய்ச்சியால் 
விளங்கும். உலகில் பெரும்பான்மையோர் உயிர் கடவுளோடு. 
தொடர்புடையதென்றும், உறுதி தருவஅ அத்தொடர்பேயென்றும் 
நம்பிவர்அள்ளனர்.  இஅபற்றிய ஆராய்ச்சியே சமயம் எனப்படும். 
இத்துறையில் ஏற்பட்ட பலவகைக் கருத்துக்களே பலவகைச் சம 

யங்களாயின. சமயங்கள் பலவற்றுள்ளும், இறந்தது சைவசமயமே 
என்பது இந்ாலின் முடிபு: இம்மூடிபை. வலியுறுத் தவதற்கு மிகச் 
இறந்த காரணங்கள் பல இந்தாலின்கண் ஆங்கால்கு மிளிர்கின்றன. 

தத்துவ! . பலவற்றுள்ளும் தலை சிறக்அ விளங்குவது 
Sarena aan இசன் பரபக்கத்துள்: ஏனைய சமயங்களின் 
முடிபுகள் பூர்வபக்ஷம்:செய்யப்படுகின்றன. சுபக்கம் என்த பகுதி. 

யில் OFA SETS நுட்பங்கள் விளக்கப்பெற்று, பரபக்ஷ்வாஇகள் 

கூறும் தடைகட்குத் தக்க விடைகளும் 'அளிக்கப்பட்டுள்ளன. இவற் 
றின் விரிவையெல்லாம் நன்கறிந்து தெளிதற்கு இச்சிறு ஆரரய்சச 

நூல் பெருந்துணையாக மிளிர்கின் அ. இதை எழுதிச் சைவ உலகத் 
B66 அளித்த பெருந்தகையார் “த்தாந்தப் பேராசிரியர்” திரு. 
ந. சிவதருநாத பிள்ளையவர்களேயாவர். இப்பெறியாரைத் தமிழ்நாடு. 
நன்கறியும். சைவ உலகம் சரமேற்கொள்ளும். தமத எழுபத்தேழாம் 

ஆண்டில்: இப்பெரியார் இந்நூலை வெளியிடவந்துள்ளஅ, நூற்றுக் 

கணச்கான சைவப் புலவர்கள் தங்கள் கடமைகளை ஈண்குணரக்து. 

பணிபுரிதற்கு வழிகாட்டும். oe: அருணந்தி 

இலாசாரியர் எத்தனைமுறை பாடஞ்சொல்லி யிருப்பாே 

முறை இப்பெரியாரும் பாடஞ்சொல்லியிருப்பார் னப  



‘vi 

Maes இவர் சொல்லிய பாடங்களால் சவஞானம் பெற்ற ஆடவரும் 

மகளிரும் தூந்றுக்கணக்கானவர்கள். இவருடைய வாழ்க்கை தூத் 

தூக்குடி. நகருக்கு என்றும் பெருமிதம் அளிப்பது. ஓ 

இவெஞான௫த்தியார் சுபக்கத்தைச் 1சிவஜான சுவாமிகள் உரை 

யோடு அல்லது அறுவர் உரையோடு படிக்கச் தொடங்குபவர்களுக்குப் 

பொருள் எளிதில் விளங்குவதில்லை. இச்சிறு மாலைப் பயின்ற. பிறகு 
பொருளின் நுட்பம் விளங்கும் என்பதில் ஐயமில்லை. இவ்வா௫ிறியர் 

, அவ்வளவு தெளிவாக எல்லா நுட்பங்களையும் நன்றாக விளக்கியுள் 
ளார். சாதாரண அறிவுடைய மக்கள் மனத்தில் நிகழக்கூடிய ஐயம் 
களையெல்லாம். எடுத்துக்கொண்டு அவைகளை அகற்றுவதற்குறிய 

காரணங்களையெல்லாம் இவ்வாஇிரியர் முறையாக விரித்துரைப்பதூ 

இந்நூலின் இறப்புக்கள் பலவற்றுள் போற்றுதற்குரிய தொன்றாகும். 

பரிபாஷைத். துறையில் அமைந்துள்ள சொற்களைப் பெரிதும் 

குறைத்து, எல்லோருக்கும். கன்கு. விளங்கும் முறையில் இத்தால் 

எழுதப்பெற்றுள்ளஅ.  .யான் அறித்தமட்டில் இவஞானத்தி 
மாருக்கு இதுவரையில் இத்தகைய விளக்கம். எழுதப்படவில்லை. பன் 
னிரு இருமுறைகளிலுள்ள சாத்திரக் கருத்துக்கள் பல. Qs rover 
கண் எடுத்தக் தாட்டப்பெத்றுள்ளன. வள்ளுவர். வாய்மொழி 

சைவூத்தாந்தத்திற் காண் செய்வதும் இக். தாலின் கொள்கையாகும். 
இவ்விருபதாம். நூற்றாண்டில் செய்யப்பட்டுள்ள அறிவியலாராய்ச்சி 
எவ்வாறு cos சை௮க்கொள்கைகட்கு அரண்செய்இன்றது என் 
பதையும் இவ்வாடிரியர் நேர்ந்தவழி விளக்இியுள்ளார். 

இவ்லாராய்ச்தொல் சைவ: இளைஞர்கட்கும் சைஉ௫த்தாத்த நட் 
பம்களை யறிய விரும்புலோர் அனைவர்க்கும் பெரும்பயனளிக்குமாது 

எல்லாம் வல்ல முழுமுதற் கடவுள் இருவடிகளை வழுத்துகின். 
தேன். ் me ் 

இங்கனம், 

ம. பாலசுப்பிரமணியன், பி.ஏ.. பி,எல்., 
தலைவர், சைவ௫த்தாந்த மகாசமாசம், சென்னை... 

  1, திருவாவடுதுறை ஆன முனிவரர்.  



முன்னுரை 

".... இன்றைய தமிழகத்துத் தமிழர் சமூதாயத்தில் அரசியல், கல்வி, 
'பொருள்றிலை, வாணிகம், கைத்தொழில், சமூகநிலை முதலிய 
துறைகளில் மக்கட்கு ஓரளவு விழிப்பு உண்டரஇயிருக்கிறது. 
அவவத்துறையிலும் அறிஞர் பலர் தோன்றி மக்கட்கு வேண்டும் 
அறிவுரைகளை அவ்வப்போது வழங்இவருஇன்றனர். இனத்தாள் 
களும், திங்கள் வெளிமீடுகளும் பிறவும் இக்கெறியில் ஈன்கு உழைக் 
இன்றன. இந்த அதிஞர்களுடைய சோச்சம்முழுஅம் மக்களிடையே 
ஒருமையுணர்வும். ஒத்த வாழ்க்கை நிலையும் உண்டாதல் வேண்டும் 
என்ப இல் ஒன்றியிருச்கிறது. ஆயினும், ஒருமையுணர்வு பெறு 
வித்தற்குறிய முயற்சி மட்டில் ஊஃசக் தருவதாகச் காணப்படவில்லை. 
இதற்குக் குறை சமயக் காழ்ப்பற்ற : உயாந்த சமய உணர்வு மக்க 
ளிடையே, அவருள்ளும் கற்றோறிடையே 'குறைர்திருப்பதே 
என்பது உணரப்படவில்லை. இறைவனாகிய முதல்வன் ஒருவன் 
உண்டு; உயிர்களாகிய நாம் உண்டு; நாம் கல்வாழ்வு வாழ்தற்கென் 

மைந்த உலகுண்டு என்பதைத் தெளியவணர்தத, இவ்வாதிவு 
சம்மை அனாதியே பற்றி நிற்கும் இருள் நீக்கத்துக்கென்றே அமைக் 
சப்பட்டுள்ள தெனத் தேர்க் து, இதனைப் பேரருள் கூர்ந்து வழங்கி 
யருளிய மு£தல்வனை -ஈன்றியறிதலுடன் வழிபட்டொழுகுதல் 
வேண்டுமென வுணர்த்தும் றந்த சமய உணர்வு மிகமிகக் Core 
இருப்பது கூடாது. இச் சமய உணர்வு ஒவ்வொருவருடைய உள் 
எத்திலும் வேரூன்றி அவருடைய த சொல்லிலும் செயலி 
லும் இரண்டறக் கலந்தொளிர அமையும் வாழ்வு ஒருமையுணர்வும் 
ஓத்த வாழவும் நிலைபெற அமையும் வாயிலாகும். இதனைப் பன் 
orn ஆண்டுகட்கு முன்பே ஈம் முன்னோர் சண்டறிந்தே நம் சைவ 
சமயத்தைக் கொண்டனர். சைவம், மூதல்வனைச் சவமெனவும், உயிர் 
களைப் பசு வெனவும், அறியாமையைச் செய்யும் இருளைப் பாசமென 
வும். அறுதியிட்டுக் கூறும். அறியாமையாற் சட்டுண்டிருப்பது 
பற்றி உயிர்களைப் பசு வென்றும், அறியாமை நீங்குதற்காக உருப் 
பட்டு வந்திருக்கும் உடல், உலகு, நுகர் பொருள் முதலியவற்றைப் 

படைத்து அவற்றோடு உயிர்களைத் தொடர்புதுத்தி உம்திபெறச்  
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செய்வது பற்றிச். கவெத்தைப் பதி யென்றும் சைவம் கூறும். இவ் 
வாறு பதி பசு பாச மென்ற மூன்றையும் முடிந்த முடிபாக அறுதி 
யிட்டுக்கூறுதலின் சைவம், சித்தாந்தம் எனவும் வழங்ஆப்பெறும். 

என்று: முதல்வன் உண்டோ, என்று: உயிர்கள் உண்டே, 

என்று உலகு உண்டோ அன்றுமுதலே . இச் சமயம் நிலவிவரு 
தலின், ஏனைச் சமயம்போல இஃது இன்னுரால் இன்னகாலத்தில் 
தோற்றுவிக்கப்பட்டதெனக் கூறமுடியாமல் தென்தமிழ் நாட்டில் 
தொன்றுதொட்டு வழங்கிவருகிறது. . இது பெரும்பாலும் சைவ 
சமயம் எனவே வழங்கப்பெறும். இச்சமயத்தக்கு வேண்டும் நூல்கள் 

வற் வடமொழி யிரண்டிலும் உண்டு. ae ans ee, காமி 
கம் மதல் வாதுளம் ஈறாக. இருபத்தெட்டு ஆகமங்களும், : மிருகேர் 
Bow wer விசுவான்மகம் ஈருக இருநாற்றேழ் உபாகமங்களும் 
நூல்களாகும். இவற்றைச் இத்தாந்தமென்றும் ட ங்குவர்: 
இவற்றை மேற்கொண் டொழுகுவதுபந்றிச். சைவம், இத்தாக்த 
சைலம் என்றும் கூறப்படுவதுண்டு. வடமொழியிற் போலவே! சென் 
மொழியாக தமிழிலும் திருஞானசம்பந்த சுவாமிகள் தேவாரமுதல் 
இருத்தொண்டர் புராணமீறாகவுள்ள பண்ணிரண்டு திருமுறைகளும், 
வஞானபோதம், இவஞான இத்தியார் முதல் சங்கற்ப. நிராகரணம் 
ஈருகவுள்ள பதினான்கு மெய்கண்ட சாத்திரங்களும் உள்ளன. ் 

இணி, - வடமொழியில். தத் துவப்பிரகாசைமுதல் இரத்தி 
னத்திரயம். ஈறாக எட்டுச். சார்புதால்களும், பட பட. 

மிருகேந்திரவிருத்தி சவாக்இரபாடியம் முதலிய - உரைநூல்களும் 
உள்ளன. தமிழ் மொழியில் ஞானாமிர்தம், பண்டார சாத்திரம் முத 
லிய சார்புதால்களும், footers முதலிய உரைஷால்களும் 
உள்ளன. 

புது ட. புகுத பழைய இணி௰ நீர்நிலையைத் அர்த்துக் 
கெடுத்தாற்போலப் புஅப்புதுக் கொள்கைகளும் ஈடை முறைகளும் 
புகுந்து மேற்கூறிய நாலாடிறியர்களால் அமைக்கப்பெற்ற சமய 
வாழ்வைச் .சீர்குலைத்துச் சமயவுணர்வையும் கெடுத்தன. சென்ற. 
பத்தொன்பதாம் நாற்றாண்டின் இறுஇயில் யாழ்ப்பாணம் கல்லூரில், 
தோன்றிய சைவத்திரு ஆறுமுக காவலரவர்களும், சென்னைச் குளை 
யில் தோன்றிய சைஉஇத்தாக்த. ர ம மெனச் இெப்புப்பெற்த 

சைவத்திரு சோமசுந்தர நாயகரவர்களும் அரும்பணி - புரிச்து சைவ: 
நூல் வெளியீடுகளாலும், சைவூத்தாந்த நூலுரையாலும் சொற்,  
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பொழிலாலும் -சைவ௫த்தாந்தத்தைப் பிறங்கச் செய்தார்கள். இவர் 

களில் இரு... சோமசுந்தர சாயகரவர்கள், .சைவமென்ற பொப் 

,பெயராலன்திச் :சை௫த்தாந்த மென்னும் இறப்புப் பெயராலேயே 

50g சைவம் வழங்கப் பெறுதல்வேண்டு. மென்பதை வற்புறுத்தி 

வழங்கச் செய்தார்கள். யான் : பதினான்கு வயதூடைய சிறுவனா 

யிருந்தபோது (இ. பி. 1887) சைவத்திரு.-சோமசுந்தர.நாயகரவர்கள். 

தாத்தூக்குடிக்கு எழுந்தருளி, பாசம் பசுபதியாகும் இவைஞூன்றும், 

பேல் அனாதியென் றுந்தீபற, பெரியோர் சொல்வார்களென். றந்த 

பத” என்ற தாம் இயற்றிய இத்தாந்த உர்தியாரச் செய்யுளை மூன் 

னுரையாகக்கொண்டு அரும்பெருஞ் சொற்பொழி வொன்று ஆற்றி 

னார்கள். சிவபிரான் திருவடிக்கண் இறந்தொழுகும்  போன்பர், 

தவம் பெருக்கும் திருநீறும் தாழ்வடமும் பொலிவுடையார், அவம் 

பெருக்கும் பரசமய மானவற்றின் அரக்தைகெடசு, இவம்நிறைக்கும் 

இத்தாந்தச் செக்கெறியோம்பும் பெரியார் ஆகிய அவர்கள் IgG 

வருவம் அடியேனது உள்ளச் இழியின்கண் உருவுபெறவமைந்த 

உயிரோவியமாயித்று. அவர்கள் இருவாக்இல் எழுந்த அமுூதவொவி 

அடியேனது உயிரிற்கலந்தது. ட்ட. 
: அப்போது அடியேனது உள்ளத்திற் பதிந்த சைவவித்து, 

,இருவாவடுதுறை ஆதீன மகாவித்துவான் பரசமயகோளரி' சபாபதி 

நாவலரவர்கள், ௪. வை. தாமோதரம் பிள்ளையவர்கள் பி. ஏ. பி. எல்: 

முூதலியோருடைய சொற்பொழிவு கேட்கும் பேற்றாலும் என்னோடு 

உடனிருந்து சைவம் பயின்ற திரு: தெ. ௪.௪. சுப்பிரமணியபிள்ளை) 

தே.பொ. அறம்வளர்த்தகாதபிள்ளை முதலிய பேர நிஞர்களின். தோழ 

மையாலும் துணைமையாலும் முளைத்து வளர்ந்து. என்னையும் சைவ 
சித்தாந்தப் பணிபுரியும் திருவுடைய ஒருவனுக்கித்று. இதன் பய 
னாகச், சென்ற நாற்பது ஆண்டுகளாகச் சைவூத்தாந்த - நூல்களை 

அறிந்த அளவில் மாணவர்களுக்குக் கற்பித்து வருவேனாயினேன். .. ; 

இவ்வாறு கற்பித்து வருகையில், பயில்வோர்க்கு எய்தும் ஐய 

வகைகளும், அவற்றை அகற்தற்குரிய நெறிமுறைகளும், அவர்கட்கு , 
மூன் பின்னாக உரைக்கத் தகுவனவும் என் இந்தனைக்குரியபொருள்க 

ளாயின. இர்நிலையில் இருரெல்வேலித் தென்னிந்திய சைஇத்தாந்த 

நூற்பதிப்புக் கழகத்தின் ௮.ற நிலையங்களுள் ஒன்றான தென்னிந்திய 

சைவத்தாந்த சங்கத்தின் சார்பில். 1941-ஆம் ஆண்டு மே மாதத்தில் 

நடந்த மெய்கண்ட சாத்திர மாகாட்டில், அப்போது கழக அமைச்சரா.  



x 

மிருந்தவரும், எனது அருமை உடன்பிறந்தோருமான காலஞ்சென் ஐ 
சைவத்திரு, வ. திநவரங்கம் பிள்ளையவர்கள் விருப்பத்தின்படி. 

அடியேன் சிவஞான இத்தியார் ஆராய்ச்டு யென்னும் இதனை எழுதிப் 

படித்தேன். அப்போது இருந்து கேட்ட அவையினர் பலர் இதனை 

ஒரு நூல் வடிவில் எழுதி வெளியிட்டு யாவரும் பயனடையச் செய்ம 

. வேண்டுமென விரும்பினர். முதுமை மிகுதியால் உடலும் அறிவும் 

தளர்வுத்திருப்பதால், நூல்வடி.வில் செப்பம் செய்ய இயலவில்லை. 

இந்நிலையில், செந்தமிழ்ச் செல்வரும், இத்தாத்த கலாநிதியுமாயெ - 
எனது ஆன்மார்த்த ஈண்பர், அண்ணாமலைப் பல்கலைக்கழகத் திமி 

ழாராய்ச்சித் துறை விரிவுரையாளர், (இரு. ஒளவை. ௬. அரைசாமிப் 

பிள்ளையவர்கள் என் வேண்டுகோட் இணெங்இ இதனை இவ்வடிவில் 

செப்பம் செய்து உதவியஅடன், அச்சுப் படி.களை ஒப்பு கோக்குதல், 

பிழை தஇருத்தூதல் முதலிய எல்லாப் பொறுப்புக்களையும் தாமே 
ஏற்றுக்கொண்டதை யான் எடுத்தோதாமல் இருக்க முடியாது: 
அவர்கட்கு எல்லாகலன்களும் மல்க அருளுமாறு எந்தை-இரு 

சம்பந்த சுவாமிகளின் இருவடிகளைப் பரவுகின்றேன். கள் 

தாம் உடல்கலம் மிகக் குறைந்திருந்தும் எனத: வேண்டுகோட் 

இணெங்இ, இவ் “ராய்ச்சி” நாலைப் பார்வையிட்டு அன்போடு 

அழயெ அணிந்துரை எழுதியுதவிய சென்னைச் சைஊத்தாத்த மகா 

சமாசத் தலைவர் திரு. ம. பாலசுப்பிரமணிய முதலியார், 8. &., 8.1. 

அவர்கட்கும், என் மனக்கண்ணில் தோன்றிய ஸ்ரீ அருணக்தி௫ிவாச் 

சாரியாரின். இருவுருவுத்தைப் புறக்கண்ணிலும் : தோன்றுமாறு 
வரைந்துதவிய இல்லை ஒவிய வல்லுநர் கேர்விந்தராசன் அவர்கட்கும் 

என் மனமார்ந்த ஈன்றியைச் செலுத்துகன்றேன். eee. 

இனி, இக்நூலை மிக விரைவாகவும் அழகாகவும் கழகத்துக்குரிய 

அப்பர் அச்சக'த்தில் அச்ட்டுதவிய எனது அருமை யுடன்பிறச் 

தோரும், சைவூத்தாந்த நூற்பஇப்புக் கழக மேற்பரர்வை நெறியாளரு 

மாய இரு. வ. சுப்பையா பிள்ளையவர்கட்கும், இரு வுருவுப் படங்கள். 

எடுத்துதவிய இருத்துறையூர், இரு. கு. ஆறுமுககயினார் அவர்கள் 
இதம்பரம் இரு. ஆடூர். ௬. கணபதி பிள்ளையவர்கள் முதலிய அன்பர் 

சட்கும் என் சன்றி யுரியதா | 0ல்  
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யுடையவர்களுமாகிய இருவாவடுதுறை ஆதீனத்து இருபதாவது 
குரு மகாசஈ்மிதானம் ஸ்ரீல அம்பலவாணதேசிக சுவாமிகள் அவர் 
களுடைய திருவடித் தாமரைகட்கு அடியேனுடைய தாழ்மையான 

வணக்கத்தைச் செலுத்தி ஈன்றியறிதலைத் தெரியப்படுத்திக்கொள்ளு 
SG par. 

இருவாவடுதுறை யாதீனத்து இருபதாவது குருமகா சந்நிதான 
மாக எழுந்தருளியிருக்கும் ஸ்ரீல அம்பலவாணதேசிக சுவாமிகள் 
இன்றைய சைவவுலகு சவஞானமும்சைவ கொழுக்சமும் பெருகப் 
பெற்றுச் சைவப் பேரின்ப வாழ்வில் இளைத்து இன்புறவேண்டும்”” 
என்ற அருள் கோச்சம் கொண்டு இதுபோலும் சைவநால் வெளி 

மீடுகளைச் செய்தருளுவதுபற்றி அவர்கட்குச் சைவ வுலகு பெரு 
நன்றி செலுத்தும் கடப்பாடுடையது. அன்றியும், 

கூடியவிரைவில் திருவாவடுதுறை ஆ௫னத்து ஞானச் செல்வல் 
களாஇய சிவஞான மாபாடியம், ' சவஞான இத்தியார் மூதலிய சைவ 
சித்தாந்த நூல்களை அழகிய முறையில் வெளியிடற்குறிய ஏற்பாடு 
களை ஈமதூ மகா சந்கிதான மவர்கள் இருவுள்ளங் கொண்டுள்ளார்கள் 

என்பதைச் சைவ வுலஇற்குத் தெரிவித்துக்கொள்ளுகிறேன். 

சுமார் மூந்தூறு பொருள்களைத் தன்னகத்துட் கொண்டதும், 
தருக்கம் இலச்சணம் என்னும் சண்ணிரண்டும் கொண்டு ஆராய்ந்து 
முடிபு காணப்பட்டதுமான ஒப்பற்ற ஆராய்ச்சி நூல் சிவஞான 
ணமா அதன் பொருள்வளஞுற்றும் இச்சிறுநாவில் 

அடங்குவது அன்று. ஆயினும், அந்த ஞானதநூலாகிய சிவஞான 

இத்தியாரைப் பயிலவேண்டும் என்னும் மனவெழுச்சி இச்சிறு நாலைப் 

படிப்போர்க்குத் தோன்றுமெனின், சைவவுலகம் சவஞானமும் 
சிவநெறி ட் நிரம்பிச் சவானந்தப் பெருவாழ்வில் இளைத் 

பண்டுமென்ற பேரருள் நிறைவால் இதனை வெளியிடத் 
ரவை பிறப்பித்தருளிய- ஸ்ரீலஸ்ரீ குருமகா சந்நிதானம் அவர் 

களின் இருவுள்ளம் களிகூரும். அடியேனுடைய நோக்கமும் பெறும் 
பயனும் அதுவேயாம் என்பதைச் சான்றோர்முன் பணிவுடன் தெரி 
வித்தக்கொள்ளுகின்றேன். 

9. Sars | ௩. சிவகுருநாதன்.  



  
சித்தாந்தப் பேராசிரியர் 

ந. சிவகுருநாத பிள்ளை.



eae வரலாறு 

[சித்தாந்த கலாநிதி, ஒளவை. ௬. துரைசாமி பிள்ளை, ன்னர் 

இத்தாந்தப் பேராசிரியர் ௩. இவெகுருகாத' பிள்ளையவர்களை த் 

*மிழ்காடு ஈன்கறியும். சடர்த ஐம்பது ஆண்டுகளாகத் 'தமிழ்காட்டில் 
பல விடங்களில் இத்தாந்த சைவச் சொற்பொழிவாற்றியும், கூத்துக் 
குடியிலும் பிறவிடங்களிலும் சித்தாந்த நூல்களைப் பாடஞ் சொல்லி 
யும் சவரெறியாகிய சைஷஒத்தாந்தத்துக்கு அரும்பணி புரிந்த Bo: 

பேராசரியரவர்களின் இத்தார்த சைவவாழ்வின் பயனாக 'இந்தால் 

வெளிவருகின்றமையின், இதனைப் படித்துப் பயனுறும் ஈன்மக்கள், 
இதனை நல்கும் ஆடிரியருடைய வரலாற்றுச் குறிப்புசக்களையறிய 

ஆர்வ்முறுவர். என்பதுபற்றி அவரது வரலாறு ஈண்டுச் கருக க 

தரப்படுகிறது. 

'திருகெல்வேலி மாவட்டத்தில் எட்டய்புரம் என்பது இன்றைய 

தமிழர்களுக்கு மிகப்: பெரிதும் தெறிந்த நகரமாகும். தேசயசகவி 

இரு. சுப்பிரமணிய பார.தியாரைத் தந்த இறப்பு இக்சகருக்கு உண்டு. 
இந்நூலாசிரியர், 1878-ம் ஆண்டில் “எட்டயபுரத்தில் அரண்மனைச் 
இத்த வைத்தியர் நமலவொயம் பிள்ளேயின் அருமை மசனாராவர். 

ஆ௫ிரியருடைய தாயார் மசாலட்சுமியம்மை., பிறந்து எட்டு 

வயது நிரம்புமளவும் எட்டயபுரத்தில் இருந்தே ஈம் பேராடரியர் 

தமிழ்ச் சல்வியறிவு பெற்றார். பெற்றோர் வ பரம்பொருள்பால் 

பேரன்பும், சமயம் விசேடம் நிருவாணம் என்ற. மூவகைத் திச்கைப் 

பேறும், “உடையவர் பூசை” செய்யும் : ஒழுகலாறும் உடையராத 

லின், வெமணம் கமழும் அவர்தம் அன்பு வெள்ளத்தில் 'இளைத்தாடிய 

வெகுருகாதருக்குச் சவகெறியில் இயற்கையில் பேரன்பு சோன்றி 

யிருந்தது. 

“பின்பு கம் பேராடிரியர், ஒட்டப்பிடாரம் என்னுமிடத்தில் 

அவர: அத்தான் - இரு. அறம்வளர்த்தகாத பிள்ளை ஈடத்திவந்த 

ஆம்இலப்பள்ளியில் சேர்க்து ஆங்கிலக் கல்வி பயின்றார். அவரோடு 

உடனிருக்து உடன்பயின்றவர் “கப்பலோட்டிய தமிழ் வீரர்” எனப் 

படும் இரு. வ. ௨. இதம்பரம் பிள்ளேயவர்களாவர். இவர்கள் இருவரும் 

பிரியா சண்பர்களென்பஅ ஈன்கறிந்த தொன்று. 

1889 முதல் 1891 வரை, ஈம் பேராடரியர், தடு க்்மாம்தி 

எஸ். ஏ. வி, பாடசாலையில் ஆ௫ிறியராக இருந்து இளஞ்சறார்க்குக்  
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கல்வி கற்பித்தும். இரு தெ, ௪. சு, பிள்ளை முதலியோருடன் கூடிச் 
சிவப்பிரகாசம் முதலிய சைகூத்தாந்த நால்களைத் தக்கோர் பல 
நிட்த்திற் பாடம் கேட்டும் மேம்பட்டனர். 1892-ல் தூத்துக்குடியில் 
“சைவப்பிரகாசம் பிரஸ்” எனப்படும் அச்சகத்தை நிறுவி 1944 வரை 
யில்: அதன் மாகேசராக இருந்து பின் ஓய்வுபெற்றுத் , npg 
குடியிலே இருக்அ.வருஇிறூர்கள். கம் பேராசிரியர் எஸ். ஏ. வி. பள் 
ளியில் ஆூரியரான முதலே அத்துக்குடி சைவூத்தாக்த சபையின் 
உறுப்பினராக இருந்து. இயலும் பணிபுறிக்.அு வந்தார்கள். சென்னை 

இந்து ட் சககத்தின் உறுப்பினராக இருந்தும் இயலும் பணி 
புரிந்து வந்தார்கள். குளை, சைஒ௫த்தாந்த சண்டமாருதம் சோமசுந்தர 

'காயகரவர்களே ஆூரியராகக்கொண்டு, பேராூிரியராய் விளங்கும் 

நம் வகுருகாதர், “இடைக்காலத்தே 1907-ல். இரு.ல. உ. ௪, gare 

குத் அணையாய்த் சே£யப் பணியும் புரிந்தவர்சள். அதன். பயனாக 
ப்துராண்டு.. கன்னடக்கை ஜாமீன்” வழங்கும் - பேதபெற்றூர்கள்; 

இரு, வ. உ: ‘a. பேரில் கடந்த- வழக்கை எதிர்த்து முன்னின்று ' 
சென்னை உயர்கீதி மன்றம் - வரையில் கடத்திய தே£யவீரர் ஈம் 
பேராசிரியர் சவெகுருகாதர் என்பது நினைவுகூடரத் தகுவதொன்று; 

் பின்பு, ஈம் பேராஇிரியர்,- சைவ௫த்தாந்தச் செங்கெறியில். தம் 

கருத்தைச் செலுத்தி, அதனை மக்களிடையே பரப்புவது மக்கட்குத் 
தாம் செய்மச்கூடிய தே£மப் பணியாம் எனத் Cares சைவூத்தாக்த 
தூல்க்ளுள் வஞான போதம், சிவஞான பாடியம், 'இவஞான சித்த 
யாற், இவப்பிரகாசம். முத்வியவற்றைப் '. பலர்க்குப் பன்மூறையும் 

பாடஞ்சொல்லிவந்தார்கள். இத்தாந்த தால்களுள் சிறப்பாசக்சொண்டு 
பயிலப்படும் இருக்குறள் உரையுடன் மூழுஅம் பன்முறை பாடஞ் 
சொல்லப்பட்ட,அ; “'வெஞான. இத்தியார் . உரைக்குச் Sigs. 

இறந்த ஆரியர்” எனப்படுபவர். 

1986-ல். காஞ்ிபுரத்தில்: 'ஈடந்த- சைஉஇத்தாந்த மகா சமாச 

24-அம். ஆண்டு விழாவிலும், பூவாளார்ச். சைவ௫த்தாக்த சங்கத்து 
27-ஆம் ஆண்டு விழாவிலும், 1938-ல் கொழும்புமாககர் விவேகாகந்த 
சபையின் -25, 26-ஆம் ஆண்டு விழாக்களிலும், 1989-ல் காரைக்கால் 
அசத்தாக்த ஆடூரமத்து. 5-ஆம் ஆண்டு விழாவிலும் தலைமை தால் 
இச் சைவிூத்தாந்தப்.பேருரை நிகழ்த்தினார்கள்... தாத்தக்குடி சைவ 
சித்தாந்த. சபையில் சென்ற ஐம்பது. ஆண்டுகளாக உறுப்பினராக 

இருந் அவரும் மம். பேராசிறியர், இிருகெல்வேலி சைஷஇத்சாக்த  
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நூற்பதிப்புக் கழகத்தின் நிறைவேற்றுக் கழக உறுப்பினராகப் 
பத்தாண்டுகள் இருக்து பணிபுரிந்தவர்கள். | 

ரஃப பொருளாக நம் பேராிரியர் நிகழ்த்திய சொற் 

பொழிவுகளும், நிகழ்ந்த இடங்களும் தமிழகத்தில் மிகப்பலலாகும். 
திருநெல்வேலி காலஞ்சென்ற தால் இரு. மா. வே. நெல்லையப்ப 

பிள்ளையவர்கள் பி. ஏ. தலைமையில் தூத்துக்குடியில் நிகழ்ந்த பேரவை 
மின ரால் *சித்தாந்த ஆ௫றியா' என்ற பட்டமும், சென்னை மாகாணத் 

தமிழச் சங்கத்தாரால் “சித்தாந்தப் பேராசிரியர்” என்ற பட்டமும் 
ஆரியருக்கு வழங்கப்பெற்றுள்ளன. 

இவ்வண்ணம் எட்டயபுரத்தில் தோன் றி, தட்டப்பிடாரத்தில் 
உயர்ந்து, தூத்துக்குடியில் மேன்மையுந்றுத் தமிழ் கூறும் நல்லுல 
கத்துக் சைவூத்தரந்தப் ர இகழும் ஈம் சிவதரநாதர் 
தம் எண்பதாம் ஆண்டை எட்டி நிற்கும்: இம்: முதுமை நிலையில் 
சைவூத்தாகதத் தணிவாழ்வின் பயனாகத் தாம் கண்டவற்றை வடித்து 

“சிவஞான இத்தியார் ஆராய்ச்சி” யென இச் று நூல்வடிவில் தரும் 

பெருரன் றிக்குத் தமிமுலகம் பெரிதும் கடப்பாடு உடையதாஇன் ற. 

ஈம் பேராசிரியர், தமது முகவுரையில் கூறுவது. போலச் 

திவஞான இத்தியாறில் உள்ள பொருள்களுட் பல இன்னும் விரித்துக் 
கூறவேண்டிய நிலையில் உள்ளன. அவற்றை இரண்டாம் பகுதியாக 
வரச் செய்வது சைவ த்தாந்தச் செக்கெறி வளர்க்கும் நிலையங்களின் 
கடமையாகும். மக்களுடைய வாழ்க்கை கோக்கமும் வாழ்க்கைத் 
திறமும் உயர்ந்தோங்இத் :( திருநின்ற செம்மை” யுடையதாம் 

என்பது ஒருதலை. 
இத் இருநின்ற செம்மையே செம்மையாச்கொண்ட பேரா 

ரியர் சிவதருநாதனூர், சவஞான௫த்தி கெறிமுழுதும் விளக்கும் 
இவகுருகாதனாய்ப் பல்லாண்டு வாழ்கவெனத் 

“டுதால்லெயி லுடுத்த இல்லை மூதூர் 

ஆடும் அம்பலக் கூத்தனைப் 

பாடுதல் பரவுதல் பணிதல் விலமே,”  



    
திருத்துறையூர் தவகெறியுடைய காயனார் 

ஆளுடைய ஈம்பிக்கு அருளிய தஇருச்காட்ி,



  

ஸ்ரீ. அருணந்திசிவாச்சாரிய சுவாமிகள் 

திருத்துறையூர். 

 



 
 

சிவஞான 

  

இ ஆரியர் 
சகலாகம ப 

ச் 
ண்டிதா 

ரிய சுவாமிக 

ட 
சந்தானகுரவர் 3. 

ள் அருணந்தி சிவாச்சா ஸீ



சிவஞான மாபாடிய கர்த்தா : 

ஸ்ரீ மாதவச் சிவஞான முனிவரர் 

இருவாவடுஅுறை ஆதீனம். 

           



உ 

இருச்சிற்றம்பலம் 

சிவஞானசித்தியார் ஆராய்ச்சி 
கழ லட 

காப்பு 

திருஞானசம்பந்தர் ததி 
உமைழமுலைப்பால் அஞுதுண்டு உணர வரிய மெய்ஞ்ஞானம் 
தமையணுகப் பெற்றருளும் தாவில்புகழ்ச் சம்பந்தர் 

எமையுடையா ராதலினால் இணையடி.கள் தலைக்கொண்டு 

இுமைவடைய அட எதன் க் 

அருணக் ந்தியடிகள் துதி 

வெண்ணெய்கலூர் மெய்கண்டான் விளம்பியருள் போதத்தின் 

உண்மையெலரம் விரித்துரைக்கும் சவஞான சத் திக்கோர் 

எண்மையுறு மாராய்சச செய்துள்ளேன் எழிற்துறையூர் 
அண்ணலார் அருணந்தி அடி.மலர்கள் தலைக்கொண்டே, 

சிவஞான முனிவர் துதி 

gore ஆகழா மறியாத அடியேனும் 

"இருந் அமுய ராகமத்தின் முடிவாய சித்தாந்தம் 

பொருக்துமுரை யாலுணரப் புறிக்களும் அறைசைவளர் 
பெருந்தவத்துச் சவஞான முனிவானாம் பிரான்போற்தி. 
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௨... தோற்றுவாய் 

உந்தி களிறு உயர்போதம் இத்தியார் 
பிர்திருபா உண்மை பிரகாசம்--வந்தஅருட் 
பண்புவினா போற்றிகொடி. பாசமிலா கெஞ்சுவிடு 
உண்மைகெறி சங்கற்ப முற்று. 

என்பது ஒரு பழைமையான வெண்பா. : இதன்சண் 
பதினான்குநூல்கள் தொகுத்துக் கூறப்பட்டுள்ளன. 
இவறறை மெய்கண்டசாத்திரங்கள் எனவும் இத்தாந்த 
சாத்திரங்கள் எனவும் சான்றோர் கூறுவர், இப்பதினான் ௪ 
னுள் இவஞான இத்தியாரும் ஒன்று. இதனைச் செய்த 
ஆரியர் ௮ருணந்தி சவொசாரியர் எனப்படுவர். சித்தாந்த 
சைவர்கள் அவரைச் சந்தான குரவருள் இசண்டாமவராகப் 

- போற்றுவர். இவர் வடமொழியிலும், தென்மொழியிலும் 
துறையபோகக் கற்ற பெரியார்; சவாகமங்களை அவற்றின் 
உபாகமங்களுடன் நன்கு கற்றுச் இறந்து. விளங்கு 
கொண்டு, அந்நாளில் இவரைச் சான்றோர், சகலாகம பண் 
டிதர் என்ற சிறப்புப் பெயர் தந்து பாராட்டினர். சந்தான 

சவருள் முதல்வரும் வஞானபோதம் அருளிச்செய்த 
வஞானச் செம்மலுமான ட0ுமய்கண்டதேவர்பால் இவர்: 

திருவருள் உபதேசம் பெற்று ௮வர் மாணவருள் முதல்வ. 
ராய் விளங்கினர். 

.. மெய்கண்டதேவர் இற்றைக்கு எழுாறியாண்டுட்கு- 
இருந்தவரென்பது யாவரும் தெளிய அறிந்த 

௪ய்தி. 

அருணக்திவவெனார் அவர் காலத்து அவருடைய மாணவ 
ராதலால், இவர் காலமும் அதுவேயாகும். _ இவருடைய 
வூர்: திருத்துறையூர் என்ப. இது, திருவதிகைக்கு 
வடக்கில் தென்பெண்ணையாற்றின் தென்கரைப் பகுதியில்: 
உள. விழுப்புரத்திலிருக் ௪ திருப்பா திரிப்புலியூர், இதம்” 
பரம் வழியாக மாயூசம் செல்லும் இருப்புப்பாதையில் 
விழுப்புரத்தை யடுத்துள்ள புகைவண்டி திலையமுமாகும்.  



A GagraAs Burt ஆராய்ச்சி 

கம்பியாளூரர் தமக்குத் தவநெறி யருளுமானு இறைவனை 
வேண்டிக் கொண்டனஜ். இத் துறையூரிலேகரன். இதா 
கொண்டே இவ்வூர் இறைவனை, ““திருத்துறையூர்த் தவ 

. நெறியாளுடையார்,”? என்னு கல்வெட்டுக் கூறுகிறது. 
இவவூரில் ன ர ரட் இடமொன்னு ஊரவரால் 
குறிக்கப்படுகிறஅ. ௮ தென்னாட்டுச் சைவ மடங்களுள் 
soa pra விளங்கும் திருக்கயிலாயபரம்பரைத் 
திருவாவடுதுறை யாதீனத்துக்கு உரியது, அங்குள்ள 
குருஞூர்த்தத்திற்கு நாள் வழிபாடும், குருபூசை விழாவும். 
௮வ்வாஇனை த்தாரால் சிறப்புற நடந்து வருகின்றன. 

சமய குரவருள் ஒருவராகிய மணிவாசகப் பெருமான் 
அருளிய: திருக்கோவையார் போல, அருணந்திசிவனார் 
அருளிய இச் இவஞானஇத்தியும் சவஞானத்தியார் 
என வழங்கவருகிறது. மெய்கண்டதேவர் அருளிய இவ. 
ஞானபோதத்துக்கு உரைகூறு முகத்தால், இந்.நால், தீவிய 
தமிழ்ரலங் கனிந்த விருத்தப் பாக்களால் இயன்னுள்ள து. 
சவபோகசாரம் என்னும் நூலுடையார், “பார்விரித்த 
நூலெல்லாம் பார்த்தறியச் இத்தியிலே, ஓர் விருத்தப். 
பாதி போதும்''3 எனவும், சிவானுபூதிச் செல்வரான 
தாயுமானார் “பாதி விருத்தத்தான் இப் பார்விருத்தமாக 
வுண்மை, சாஇத்தார் பொன்னடியைத்தான் பணிவ, 
தெந்நராளோ”?3 எனவும் பாராட்டி யிருப்பதுசொண்டே, 
இந்நூல் இத்தாந்த சைவர்களால் எத் துணை உயர்கிலையில் 
வைத்துப் போற்றப்பட்டிளது என்பது தெனளிவாம். 
சிவஞானப் பேராகரமாக விளங்கிய சவஞான யோ௫கள், 
இதனை, “ இவொகமார்த்தங்களுக் கெல்லாம் உரையரணி?*& 
எனப் போற்றியுசைத்திருப்பது ஈன் மக்கள் பலரும் 
இனிதறிந்த தொன்று. 

வெஞான௫த்தியார் என்னும் இத் தமிழாகமம் 
பரபக்கம், சுபக்கம் என இருபகுதி கொண்டுளது. பரபக் 

1M. Ep. A. R. No. 421 of 1925. aes 
2. சிவபோகசாரம். ௨௨. 8. தாயுமானவர் எக்காள். குருமரபு, டு. ' 

- 4, வசமவாத வுரைமறுப்பு. 

   



தோற்றுவாய். > 5 

கத்துள் உலகாயதஞமாம், பெளத்தப் பகுதிகளான செள த்தி 
சாக்திசன் மதம், யோகாசாமரன்-மதம், மா த்தியமிகன் மதம், 
வைபாடிகன் மதங்களும், சமணரில், நிகண்டவாதி, 
ஆூவேகன் மதங்களும், பட்டாக்சாரியன், மாயாவாதம், 
சுத்தப் பிரமவாதம், பாற்கரிய வாதம், கிரீச்-.ர சாங்கியம், 
பாஞ்சராத்திங்களும் என ப் பதின்மூன்று பரசமய 
வுண்மைகளும், சித்தாந்த நெறி நின்று அவற்றை மறுத் 
அரைக்கும் மறு தலைகளும் அடங்கியுள்ளன . டந்து 

சித்தாந்த சைவமாகிய சுபக்கத்தைக் கூறலுற்ற 
ஆரியர், மிருகேக்திர மூதலிய உபாகமங்களிற் (போலத் 
தம் நாலுள், பரபக்கமாகப் பர சமயங்களையும் சுபக்கத் 
(தோடு ஒப்பகோக்கி.யுசைத்திருப்பது தென்னாட்டுச் சமய 
ஞானிகளின் ஈன்மனப் பண்யுக்குச் இறந்ததோர் எடுத்துக் 
காட்டாகும். இங்கனம் பரசமயங்களையும் ஒப்பு கோக்இ 
யாராயும் முறை மூதற்கண் தென்னாட்டிற்குள். தோன் 
(தியது என வடமொழிச் சர்வதரிசன சங்கெக த்தை ஆங்கி 
லத்தில் மொழிபெயர்த்த கோவல் (Cowell) என்னும் 
மேனாட்டறிஞர் கூறுகின்றார். இல்வாற்றால் ஆதியில் சிவாக 
மங்கள் தென்னாடுடைய ட ச் 'கன்னாட்டில் 
அருளப்பெற்றுப் பின், அவர் அருள்பெற்ற இவமுனிவசர் 
களால் தோற்றுவிக்கப்பெற்றன எனச் இல ஆராய்ச்சி 
யாளர் கூறுவதும் வலியுறுகிற து. 

இனி, இப் பாபச்கத்துட் கண்ட சமயங்களின் 
பொருள்கள் பல திருத்தம் பெறவேண்டியுள்ளன எனவும் 
இவற்றை ஆராய அருணநக்இ௫வனார் அணை யாகக் கொண்ட 
மேதனால் இன்ன எனத் தெரிந்தில தெனவும்! ஆராய்ச்இ 
யாளர் ஆராய்ந்து கூறுகின்றனர். அதனால், பாபக்கப் 
பகுதி ஈண்டு ஆராயப்படவில்லை. ் ட் 

4. ஈண்டுக் கூறப்படும் “பரபக்கமானஅ சங்கராசாறியார் செய்த 
-சநவதரிசன சங்கிரகத்தும், சருவமதோபந்நியாகத் தும், இராமகாதா 
சாரியர் பண்ணின .பரமதநிராகரணத்தம், சருவான்மசம்பு 
-தவாசாரியார் பண்ணின சித்தாந்த தீபிகையினும், அகோர சிவாசாரி 
யர், பண்ணின சித்தாந்தார்த்த சழசயத்தம் பார்த்தா அவைகளின் 
எ வ்கி ் செய்ததென அறிக” என்று மமைஞானதேூகர் 
கூறுவர்.  
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இனி, சுபக்கத்துள், சைவ9த்தாந்த உண்மைகளுள் 

பரபக்கத்தாரால். தொடுக்கப்படும் தடைகள் எல்லாவற் 

திற்கும்" விடையும் தெளிவும் தந்த நிறுவபீபடுகின்றன. 

் சுபக்கம் பற்றிய ஆராய்ச்சியே ஈண்டு எடுத் தக்கொள்ளப் 

படுகிறது. ் 

வெஞான௫த்தியார் என்ற இர்.நூல் மூற்றுமே ஓர் 

ஆராய்ச்சி நூலாகும். இதனை ஒருவாறு விளக்கிக் காட்டு 

வதே இவ் வாராய்ச்சி நூலின் நோக்கம். 

தஞானட௫த்தியாரின் சுபக்கப் பகுதி முந்நூற்று 

இருபத்தெட்டுத் திருவிருத்தங்களையுடையது, இதன் 
முதனாலான இவெஞானயபோதம் போலவே, இதுவும் 

பன்னிரண்டு கூறுகள் கொண்டுளது, பொது, உண்மை 

யென அதிகாரம் இரண்டும், பிரமாணம், இலக்கணம், 

சாதனம், பயன் என இயல் கான்கும் இதன்கண் உள்ளன. 

ட் இயலும் மும்மூன்று பாதங்களாக வகுக்கப் 

பற்றிருக்கறது. சூத்திரம் ஒவ்வொன்றும் பல கூறுக 

ளாக (அதிகரணங்களாக) வகுக்கப்பெற்று, அதன்கண் 

கூறப்படும் உண்மைகள் பலவும் தடைவிடைகளால் 

தூய்மை செய்து நிறுவப்பெற்றும் விளங்குகிற து. 

இந்.நாலுக்கு உரையெழுதினோர் பலராவர். அவருள் 

மறைஞானதே௫ிகர், சவாக்கரயோகியர், ஞானப்பிரகர 

சர், கிரம்பவழயொர், திருவாவடுதுறை ஆதினத்து 

மாதவச் இவஞானயோககள், திருவாவடுதுறை ஆதீனம் 

16-வ.ஐ பட்டத்திலெழுந்தருளிய ஸ்ரீலஸ்ரீ சுப்பிரமணிய 
தேக சுவாமிகள் என்னும் அதுவா இயற்றிய உரைகள் 

சுமார் ஐம்பது ஆண்டுகட்கு முன்னர்ச் சென்னைச் 
இந்தாத்திரிப்பேட்டையிலிருந்த கொன்றைமாநகரம் 
சண்முகசுந்தர முதலியாரால் ௮ச்சிடப்பெற்றன. அவை 
இப்போ .சடைப்பது sig, அவற்றைக் கிடைக்கு 
மாறு செய்வோரும் அரியராய்விட்டனர். இவ்வுரைகளை 

ஒரு சேரத்தொகுத்து அச்சிடுவது சமயவுலஇிற்கும் சமய 
வரலாற்றாராய்ச்சி யுலகற்கும் பெருந். துணையாகும்.  
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மேற்கூறிய அறுவர் உரைகளுள், திருவாவடு துறை 
யாதீனத்து, ஆரியர் திராவிடமாபாடியகர் த்தராகிய் 

ஸ்ரீ மாசவச் சிவஞான யோகிகள் அருளிய உரைமட்டும் 
யாழ்ப்பாணத்துப் புலவர் ஸ்ரீ த. கைலாசப்பிள்ளை அவர்க 
ளாலும் சென்னைச் சைவத்தாந்த மகா சமாசத்தாராலும் 
அச்சிடப் பெற்றுள௮. யாழ்ப்பாணம் ஸ்ரீ திருவிளங்கம் 
அவர்கள் பெயராலும் ஓர் உரை வெளிவந்துள்ள ௮. 
ஸ்ரீ ஞானப்பிரகரசர் உரைக்குத் தமிழ்மொழிபெயாப்பும் 
அச்சேற்றப்பெற்றது. 

இருவாவடுதுறை யாதனத்து, 16-வது குரு மகா 
சந்நிதானம். ஸ்ரீலஸ்ரீ சுப்பிரமணிய. தேக... சுவாமிகள் 

அருளிய பதவுமையை மேற்படி. ஆதீனத்அ 17-வது குரு 
மகா சந்கிதானம் ஸ்ரீலஸ்ரீ அம்பலவாண தேக சுவாமிகள் 
திருவாணை பிறப்பித்தருளியபடி காஞ்சு, ஸ்ரீ நாகலிங்க 
முதலியார் அவர்கள் இரு பெரு. நால்களாக வெளியிட் 
டார்கள். அவற்றுள், ஒன்னு மெய்கண்ட சாத்திரம் முழுவதும் உடைய. மற்றொன்று இப்பதவுசை மட்டும் 
உள்ளது. இவை ௮௫, பி. 1891-ல் ஏவிளம்பி மேடரவி, 
தலாரவிகளில் வெளிவந்தவை. யாழ்ப்பாணம் விதவாண், 
திரு. இ. தாமோதரம் பிள்ளையவர்கள் திருவாவடுதுறை 
ஆதனம் 16-வத பட்டத்தில். எழுந்தருளியுள்ள ஸ்ரீலஸ்ரீ. 
சுப்பிரமணிய சுவாமிகள் அருளிய பதவுரையை வெளி 
யிட்டார்கள். திருவாவடுதுறை ஆதீன த்த ஸ்ரீ மாதவக் 
சவெஞான சுவாமிகள் அருளிய பொழிப்புரைக்கு 
விளக்கம் இருவாவடுதுறை யாதீனத்துச் சைவப் 
பிரசாரகர், தூத் அக்குடி, பொ. முத்தைய பிள்ளை 
அவர்கள் எழுதிய உரை 1914, 1926-ஆம். ஆண்டுகளில் 
பஇப்பிக்சப்பட்டஅு. இவ்வைந்அ பதப்புக்களும் திருவா 
வறை யாதனத்தின் பெரும் பொருளுதவியாலேயே 
வெளியிடப்பெற்றன. 

இருவாவடுதுறை யாதனத்திற்கே உரிய இத்தியார் 

பொழிப்புரையும் பதவுரையும் அடங்கிய ௮ழூயதொரு  
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பஇப்பு;இிருரெல்வேலி.தென்னிக்திய சைவ௫த்தாந்த நாற் 

பஇப்புக் கழகத்தாசால் வெளியிடப்பட்டது. <° ர் 

மறைஞானதேூகர் உரையில், ்- அளவையியலிற் 

கண்ட கருத்துக்களை வற்புறுத்தம் பழைய. மேற்சோட் 

செய்யுட்கள் காணப்படுகின்றன. அலச? _ பண்டை 

நாளில், தமிழில் அளவை நால்கள் பல நிலவியிருந்தன 

வென்பஅ விளங்குகிற ௮. இவாக்கிரயோகியர் உரை, வட 

சொற்கள் செறிந்து வடதநான் மேற்கோள்கள் .மலிந்தூ 

மணிப்பிரவாளமாக இருக்கின்ற. ' ஆயினும், இவ்வுரை 

யின்கண் இறந்த கருத்துக்களையும் சிவாகம மேற்கோள் 

களையும்- இனிது _காணலாம். : . கிரம்பவழகியார் உரை, 

தனித்த இறெப்பொன்றும் உடையதாகத் தெரிஈ்தில அ; 

எனினும், முதனாற்கருத்்துக்கள்பல. கெளிய விளக்கி 
நிற்திறதென்பஅ. கருதத்தக்கத. திருவாவடுதுறை யாஜ 
னத்து ஆசிரியர் ஸ்ரீமாதவச் இவஞான யோகிகள் அருளிய: 

பொழிப்புரையே வடமொழி சென்மொழிகளிற் இறந்து 
விளங்கும் பிரமாண நூன்மேற்கோள்களால் .திகழ்ந் து, 
இவஞானூத்தியார்க்குள்ள எல்லா வுரைகளிலும் மேக 
பட்டுச் சொற்சுருக்கமும் பொருள் விளக்கமும் கொண்டு 
மிளிர்இன் றது. ட... நச்சினார்்கினியார் கண் 
டிருக்கும் உரைபோலப் பொழிப்பும் விளக்கமும் கொண்டு 
அற்பார்க்குக் கற்குந்தோறும் கழிபேரின்பம் நல் இச் 
இறந்து நிற்கிறது. இவ்வுரையின்றேல், 9வஞான சித்தியா 
ரின் ' ரிய கூரிய கருத்துக்கள் பல விளக்கம் பெரு. 
சுப்பிரமணிய தே௫கர் உரை, ஸ்ரீ மாதவச் வெஞான 
யோகிகள் எழுதிய பொழிப்புரையைப் பதவுசையாக்கி 
விளக்கிறிற்பதொன்று. ஞானப்பிரகாசர் உரை நுண்ணிய 

கருத் அக்கள் பல தன்கண் சொண்டு திகற்வது; எனினும், 
இ௮௫ இவசமவாகத்தைத் தழுவியதென்பர். ் i  



a 

Wt! 

a பாயிரம். ் yt ட் 

, இங்ளலின். eas ஜந்.தூ ட ட 
மங்கல வாழ்த்தாய் இவபெருமான்- தி. உ “இர 
வகைச் சமயத்தூ ஓர்க்கும் அவ்வவர் பொருளாய்?” எனத் 
தொடங்கும் திருவிருத்தமாகும். இதன்கண் மங்கல 
வாழ்த அக்குரிய இலக்கணப்படி. நூலின்சண் அதலப்படும் 
பன்னிரு சூத்திரப்பொருள்களும் குறிப்பாய் அறியப் 
படுமாறு அமைந்திருக்கிற ௮. : மெய்கண்டதேவர், ௮௬ 
ணந்தி வனாசைகத் தமக்கு மாணவராக ஆட்கொண்டருளிய 
(போது, மாணவர் முடிமேல் தமதூ திருவடிவைத்தத் 
தீக்கை செய்தருளினார். அவ்வருட்செய்தி இனிது 
விளங்க, மூன்னூற் இறப்புரைக்கு மிடத்தே ஆசிரியர் 
திருவடி. தீக்கை செய்தருளிய ஈலத்தை மிகவும் பாமாட்டு 
இன்றார். 

மறஹையினான் அயனான் மாலான் மனத்தினான் வாக்கான் மற்றும் 

குறைவிலா அளவினானும் கூறொணா தாத நின்ற 
(இறைவனார் கமல பாதம் இன்றியான் இயம்பும் அசை 

நிறையினார் குணத்தோர்க் கெல்லாம் ஈகையினை நிறுத்து மன்றே.” 

என்னும் செய்யுள் சவபரம்பொருளின் அறிவருந்திறத்தை 
எடுத்தோதி, அன்னதாயினும், அப்பரம்பொருள் உபா 

யத்தால் பெதற்குரியது என்பதை வற்புறுத்துகிறது. 

மறையினாலும் அயன் முதலியோராலும் அ.றிதற்கரிய 
தாயினும், 

1 அருளினா லாக மத்தே யறியலாம் அளவி னாலும் 

'தெருளலாஞ் வனை ஞானச் செய்தியாற் சந்தை யுள்ளே  



ஈருள 

 



அளவையியல் 

இனி, ஆரியர் பரபக்கப் பகுதியில் முதற்கண் ஓதிய 

பாயிரத்துள், “இறைவனையும் இறைவனால் இயம்பும் 

மாலும் ஈண்டளவும் பொருளியல்பும் வேண்டும் செய்தி 

முறைமைகளும் பெத்தமொடு முத்தியெல்லாம்,” என 

வரையறை செய்துகொண்டபடியே ஈண்டு ௮ளவையின் 

இயல்பைப் பதினான்கு செய்யுளால் உரைக்இன்றார். - 

ஈண்டுக் கூறும் அளவையாவது பதி, பசு, பாசம் என்னும் 

முப்பொருள்களையும் உயிரின் அறியும்ஆற்றல் (ஆன்ம 

இற்சத்தி) கொண்டு, காண்டல், கருதல், உரை என்னும் 

அளவைகளால் அறிவது. அளவை நூல்கள் வடமொழி. 

தமிழ்மொழி என்ற இருமொழியினும் பலவுள வெனினும், 

வடமொழியில் மிக விரிவாகவுள்ளன. ஈண்டு மும் 

பொருளுண்மைகளை அளந்தறிதற்கு வேண்டும் ௮ளவை 

களின் இயல்பை ஈரேழு செய்யுட்களால் இனிது விளங்கக் 

கூறியிருக்்றார். 

அவைகளின் வகைகளைக் கூறப் புகுந்த பிற ஆரியர் 

கள், காண்டல், கருதல், உரை, இன்மை, அருத்தாபத்தி, 

உவமை என அ ுவகைப்படும் என்பர்; இவற்றோடு 

ஒழிபு, உண்மை, உலகுரை (ஐதீகம்), இயல்பு என்ற கான்கை 

யும் கூட்டிப் பத்து வகைப்படும் எனவும் கூறுவர். ஆறும் 

பத்துமாகக் கொள்ளப்பட்ட அளவைகள் யாவும் காண் 

டல், கருதல், உரை என்ற மூன்றன்கண் அடங்கும் என் 

பதுபற்றி, இவர் காண்டல் முதலிய மூன்றுமே கொண் 

டார். ஆறெனக்கொண்டவம் சைமினி; பத்தாகக் கொண்ட. 

வர் வியாதனார், பெளட்கர முதலிய இவொகமங்கள் 1] காண் 

டல் முதலிய மூன்றோடு அருத்தாபத்தியைக் கூட்டி. கான 

OE Quali sioe. ப ன் aah  
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காகக் கொண்டனவாயினும், ... சுருங்க நோக்குமிடத்து 

அருத்தாபத்தியும் கரு தலளவையில் அடங்குவதால் இவ் 

வாஇிரியர் கூன்றாகச்கொண்டது குறிக்கத்தக்க ௮. 

அளவையென்னும் சொல்லுக்குரிய வடசொல். பிரமர் 

ணம் என்பது. யாது பொருள்களை அளநீது அறிசன்றதோ; 

அதுவே பிரமாணம், அங்ஙனம் : அதிவது "ஆன் மாவின் 

ஞானசத்தி (உயிரது. அறியுமாற்றல்) _ ஆகலின் AF 

- சத்தியே பிரமாணம் என்னும் சொல்லால் குறிக்சப்படு 

கிறது. அறிவு; இச்சை; செயல் என்ற ஆன்மசத்தி மூன்ற 

னுள், அறிவு அன்மூற்ச த்தி யெனவும். ஞானச த்தியென 

வும் கூறப்படும். இதுவே பிரமாணம். ஆன்ம apes 

யாய பிரமாணத்தால் அறியப்படுவது பிரமேயமாம்2 

பிரமேய ஞானம் பிரமிதி யெனவும், அதனைப் பெறுவதைப் 

பிரமாதா வெனவும் அளவை நூல்கள் ட் , அவற்றை 

விரிந்த நூல்களில் காணலாம். fs 

.. இனி, காண்டல், கருதல், உரை என்பன வெல்லாம் 

ஆன்ம. ஞானசத்திக்குச் சாதனமாயுள்ளனவாகும். இவ 
வுண்மையை ஏனைத் தருக்க நால்கள் விளங்கக் கூறவில்லை. 

Qa வுண்மையை _யுணர்ந்தே “,உயிரினோடு உணர்வு ”?* 
அஃதாவது தன்னை. நகோக்கிகிற்கும்' ஆன்மவறிவு விட 
யங்களை நோக்க ஒடும் வழியே பிரமாணமாஇன்றஅ எனக் 
கூனுஇன்றார். 

ஐம்பொறிகளின் வாயிலாக ஹ்ங்ன்கள் நேசரே 
அறிவது. காண்டல்; புகையானது தீயைவிட்டு நீங்கா 

திருப்பதுபோல யாண்டும் பொருளைவிட்டு. நீங்காதிருக்கும் 

காரிய காரணங்களைக் கொண்டு காணப்படாது மறைவாக 

இருக்கும் பொருளை யறிவது கருதல்: காண்டல் கரு தல்க 

ளால் அறியமுடியாத பரலோக . oa 

1; இவஇத்தி. அளவை. ௬.  



Dorion een Bids : 13 

வற்றை அறிவிப்பது: ' உரையள்வை. ' காண்டல், வாயிற் 

காட்சி, மான்தச் சாட்டு, தன்வேசனைக். காட்சி, யோகக். 
எட்டு எவ்விடம். கருதல், தன்பொருட்டும் 
பிறர்பொருட்டும் என இருவகைத்தாம். ஊரை, மந்திரகலை, 
தந்திரகலை, உபதேசகலை யென முத்திறப்படும். இவற்றின் 
விளக்கமெல்லாம் அிளவையிபலில் விரியக் கூறப் பெறு: 

இன்றன. 

பிரமாணவியல் 

முதற் சூத்திரம் 
இனி, வெஞானத்தியாரில் முதற்கண் கூறப்படும். 

இயல் பி.ராமண இயல். இவ்வியலில் பதி, பசு, பாசம் எனப். 

படும் முப் பொருள்களத உண்மை உணர்த்தப்படுகிற ௮.. 
பதிப்பொருள் ஒன்றே உளதாவது; . ஏனைப் பசு பாசம். 

எனப்படும் இரு பொருள்களும் சயிற்றிற் காணப்படும். 
அரவுபோலவும், இப்பியில் தோன்றும் வெள்ளிபோலவும் 

கானலில் தோன்றும் நீர்போலவும் கற்பனையே யொழிய 
வேறில்லை யென்று கூறுவர் இலர். வெற்றிலை, பாக்கு, 

சுண்ணம் என்ற மூன்றும் சேர்ந்தபொழுது புதிதாய்த் 

தோன்றும் சிவப்புகிறம் போல, ஐம்பூதங்களின் சேர்க்கை 

யால் உடலின்கண் அறிவு தோன்றுகிறதே யன்றி, அறி 
வுடைப் பொருளாகிய உயிர் என ஒன்று Cama இல்லை: 
யென்பர் இலர். வேது இலர், தேகமே உயிர் என்பர்; இலர் 

ஐம்பொறிகளே உயிர் என்பர். இவ்வாறே பிராணவாயுவே 
உயிர், அந்தக்கரணங்களே உயிர் எனக் கூறுவர் இலர்: 

உயிரும் உலகமுமே உள்பொருள்கள்; பதிப்பொருள் என 

ஒன்று இல்லை என்பவரும் உண்டு, அதனால், முப்பொருள்: 
களும். உள்ளனவே யென தநிறுவவேண்டியதா இன்றி 

யமையாதாகஇன்றது. அ௮ங்கனம் நிறுவப்படுவனவந்றுள்:  
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முதற்கண் “எடுத்துக்கொண்டது பதிப்பொருள் உண்மை: 

அம்முறைபற்றி, பதி உண்மை (கட்வுள் உண்டு என்னும் 

உண்மை) பிரமாண இயலின். சல ச 

ரத்தால் உணர்த்தப்படுகிற து." 

ஒருவனோ டொருத்தி ன os ANS 
நுரைத்திடும் உலக மெல்லாம் an 

வருமுூறை வந்து நின்று 
போவதும் ஆத் லாலே 

தருபவன்: ஒருவன் வேண்டும் 
தான்முதல் ஈறு மாகி. 

மருவிடுல் அநாதி முத்த... 
சத்துரு மன்னி: நின்றே ் ae 

என்பது. முதற். சூத்திரம்; இதன். பொருள், . “அவன் 

அவள் ௮ என்னும் அவயவப் . பகுப்புடைய பிரபஞ்சம் 

தோன்றுதற்குரிய சற்காரிய முறையால் தோன்திநிற்றலே, 

யன்றி அழிதலும் உடையதாகையால், IBS தன்னைத் 

தோற்றுவிப்பான் , ஒரு. வினைமுதலை அவாய்கிற்கும்; 

ஆகலான், அவ்வுலகம் ஒடுங்குதற்கு ஏதுவாய்நின்ற சங்கார. 

காரணனே, ௮ஃது ஒடுங்க பின்னும் அநாதி முத்த சத் 

அருவாய் நிலைபெற்று நின்று அநராதிபெத்த சித் தருவின் 
பொருட்டு மீளவும் ௮வ் வுலகத்தை முன்போல மருது 

விக்கும்; அதனால் அவனே உலஇற்கு. முதற் கடவுள்! 
என்பதாம். முத்த இத்துரு என்றது. பதிப்பொருளை; 

பெத்த இத்தரு என்றது. பசுக்களாகிய உயிர்களை. . 

இச்செய்யுளின்கண் பொதுவாய் ஒரு கடவுள் வேண் 
டப்படும் என்பதனோ டமையா ௮, இறப்புவகையால். 25 
கடவுளர் இவசென்பதம், உலகம் ஏன் தோற்றுவிக்கப் 

படுகிறதென்பதும். எம் முறையில் தோற்றுவிக்கப்படு. 

1 இங்கனம் சூத்திரங்களில் கூறப்படும் . உரை களெல்லாம் 
இவஞானசுவாமிகளால் அருளிச்செய்யப்பட்டன.. பவப் 
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இறத என்பதும், தோற்றுவிக்கப்பட்ட உலகத்தை ஒடுக்கு 
தற்குரிய காரணம் இதுவென்பம், ஒடுங்கிய பின்னரும் 

இத மீளவும் தோன்னுவானேன் , என்பும், இங்கனம் 
தோற்ற ஒடுக்கங்களைச் செய்யும் இறைவன் எத்தனை 
வடிவினனென்பதும் பிறவுமாகிய இறந்த பொருள்கள் 
செறிந்துள்ளன. இக்கொள்கைகட்கு மாறுபட்ட சமயங் 
.கள் பல இருத்தலால், அவ்வம் மதம்பற்றி யெழும் தடை 

கட்கு விடை கூறி உண்மையை கிலைராட்டும்பொருட்டு, 
இச்செய்யுள் மூன்று. கூறுகளாகப் பகுக்கப்பெற்று 

ஆராயப்படுகிற த. இவ்வாறே ஒவ்வொரு சூத்திரத்திலும் 
முதற்செய்யுள் பல பொருள்களை யுள்ளடக்கி ட 
'கென்பது நினைவுகொள்ள த்தக்க து. 

ஒருவனோ ஒருத்தி ஒன்று என்று உரைத்திடம் உலக 
"மேல்லாம் வருமுறை வந்து நின்று போவதும் ஆதலாலே 

தருபவன் ஒருவன் வேண்டும். ் 

என்பது pep a. இக்கூறு: மூன்று உட்கூறுகளை 

yous; (1) வர். கின்று போவது (9) வருமுறை 
(59, தருபவன் ஒருவன். வேண்டும். 

வந்து நின்று போவதென்பது உலகத்அக்குதி தோற் 
றம், நிலைபேறு, இறுதியென்ற முத்கொழிலுமுண்டு என்னு 

கூறுறெது. இவ்வுலகத்தைப்பற்றி வேந்றுச் சமயத்தார் 
வேறு வேறு கூறுவர். உலகாயதர் உலகம் கிலைபே 

டைய, தோற்றமும் இறுதியும் ஆகிய தொழில் 
.கடையாஅ என்பர்: முூத்தொழிற்படுதலை ஒப்புக்கொண்டு, 
௮ உலூற்கு இயற்கையென்று உலகாயதருள் ஒரு 
சாரார் கூறுவர். இயற்கையன்று, செயற்கையே என்று 

கொண்டு, கான்கு பூதங்களுள் ஒவ்வொரு பூதம் வினை 
(முதலாய் நின்று ஒவ்வொரு தொழிலை நிகழ்த்தும் என்பர்  
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(வேஜொரு சாரார். இங்கனமே-பல் சமயிகளின் மதம்பற்றி 

அசங்கித்துப் பரிகரித்து. உலகம் மூக்தொழிற்படும் என் 

ய்து டவ பப ளன ரல 

, வருமுறை. யென்னும் ௯. ந்றின்கண், . உலகம். இல் 
பொருளினின்றே 'தோன்னும் என்னும் சவுத்திரார் இகர 
மதமும், இல்லதும் உள்ளதும் அல்லா ததுமாகிய அகிர்வச 

னியம் பொருள் . தோன்றும் என்னும்: மாத்தியமிகா 

மதமும், உள்ள அம் இல்லாததுமாகியது. தோன்றும் 
என்னும் சமணர் மதமும் மறுக்கப்படுகின்றன. முடிவில்: 

உள்ள தாகிய காரணத்தினின் நே. உள்ள தாகிய காரியம் 
தோன்றும் என்னும் ட. வாதமர். en ae 

ore: ் 

: தருபவன். ஒருவன் baer oa. என்னும் கூற்றின் 
ன ர உலகத்தின் தோற்றக் கேகெட்குக். காலமே.கருத்தா 
என்பர் இலர். உலகம் அழிர்தபின்பு காரணமான அணுக் 
கள் மீளவும் தாமே கூடிகின்று தரமே காரியப்படும். 
என்பர் வேறு சிலர். காலமும் அணுக்களும் அறிவில்லாத 
சடப்பொருள்கள ; ஆதலால், அவை SHS si our sed 
செல்லாது . என மறுத்துப் பாரிசேட . அளவையால்: 

உலகைத் தோற்ற:விப்பான் ஓர் அதிவுடைக் கடவுள் 
வேண்டும் என்பு... மடிந்தது முடித்தலாகச். சாதிக்கப் 
பகென்றது.. ௮ வருமாறு : 

* புத்திமற் காரி யத்தாற் பூகாதி புருடன் தானும் 
.. அத்தனு காணம் பெற்றால் அறிதலால் அவற்றை-மாயை i 
உய்த்திடும். அதனால் மாயைக் குணர்வொன்று மில்லை யென்றே. ... 
mais SG அதனால் எல்லாம் லப் ஒருவன். (வேண்டும் :” 
  

* சற்காரியம்: tie, oe சாரியம் = க உள்பொழுசே 
காரியப்படும். : i ;  
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என்பதரம்.1 இதன் பொருள் ; "குடம், குய்வனாற் செய்யப் 

படும்” காரியமானாற்' போலப் பூத முதலிய: பிரயஞ்சு 
மெல்லாம் 2ஓர்' அறிவுடைப் பொருளாற்! செய்யப்படும் 
காரியமே: புருடன் அறிவுடைப் பொருளாயினும், அவண் 

அப்பூதா தியானாகிய உடல் கருவி முதலியவற்றைப் பெற்ரு 

லன்றி: அறியமாட்டான்; மாயை, ஊடல் கருவி- முதலிம; 
வற்றிற்கு முதற் காரணமாதலின், - இஃது FP aye 

பொருளாதல் இல்லை; ஆகவே, பாரிசேட் அளவையால்) 

இவ்வனைத்தினும் வேருய் மரயையினின்றும் பூத “முதலிய 
_ பிரங்ஞ்ச மெல்லாவற்ை றயும் eb ee geil, 

அடு. வேண்டும் என்பது, 

அன்றியும், ஒரு ய நிகழ்ச்சிக்கு... முதல், னைத் 
நிமித்தம்:.. என மூன்று. காரணங்கள் இன்றியமையாது 

வேண்டப்படும். .குட்மரதிய. காரியத்துக்கு. மண்ணா, 

முதற் காரணமும், தண்டு சக்கரங்களாகிய துணைக்காரண 
மும், குயவனாகிய நிமித்த காரணமும், இக் காரணங்கள் 
sanyo .வேருதலும். . கண்கூடாய் : அறியப்படுவன.. 

இங்கனமே. உலகமாகிய காரியத் துக்கும் மூன்று குரரணங் 

களும் வேண்டப்படும். இம்மூன்றனுள். நிமித்த காரணம் 
அறிவுடைப் பொருளாகவே: இருத்தல்வேண்டும்; இன் 
றேல், மூதற்காரணத்தோடு. துணைக்காரணங்களை யுய்த்துக் 
காரியப்படுத்தல் இயலாதாம்.. உலகமாஇய காரியத் தக்கு 

மாயை முதற்.காரணமும், இறைவனுடையசத்தி முதலிய 
வைகள் அணைக்காரணமும் இறைவனாகிய. திமித்த சாரண 
மூம் பெறப்படும். படவே, மேலே கூறப்பட்ட : பாரிசேய 
அளவையாலும் காரண காரிய. இயல்பினாலும் தருபவண் 

ஒருவன் வேண்டும் என்பது அினக்கவ்புப்பிதர்ஸ், 

1. தகக ம் Gene ௧௪. 
@. 3.2  
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... இனி, வருமூறை என்பதனாற் பெறப்படும் சற்காரிய: 

வாதம் ஆராயப்படுகின் றது. சற்காரிய வாதம், கரணமும் 

உள்ள, காரியமும் உள்ள து எனக்சொள்வ உலஇற்கு 

(முதற் காரணமாவது, Jawa” பகுதி (பிரிக்கப்படும் 

வகுதியில்லாத ஒருபொருளாய் ஒன்றற்கொன்று நண்ணி 

gree செல்லும் சூக்குமங்கட்கு முடிவான இடமாய் 

epee மாயையாகும். மாய்தல் என்னும் சொல்லின் முத 

னிலையாகயே மாய் என்பதும், ஆதல் என்னும் சொல்லின் 

முதனிலையாகிய ஆ என்பதும் புணர வுளதாகும் மாய 
(மாய்--ஆ) என்னும்சொல் மாயை என வழங்கும். மாய்தல் 

ஒடுங்குதல்; ஆதல் தோன்றுதல். மாயா என்றொரு வட 

சொல்லும் உண்டு; ௮து மா,யா எனப் பிரிந்துகின்று 

இப் பொருளே தரும் என மிருகேந்திராகமவுரை கூறு 

இறெ.து. இவ்விரு சொன்னிலைகளையும் அறியமாட்டாதார், 

சைவூத்தாந்தம் கூறும் மாயை என்பது மாயா என்னும் 

வடசொல்லின் திரிபு என்பர். ௮ தூய செந்தமிழ்ச்சொல் 
லாதலை அவர் தெளிய உணரவேண்டும். சிலர் அறியமாட்டா 

மைக்குக் காரணம், இரு மொழியினும் பொதுவான இல 

சொற்கள் தொன்றுதொட்டு இருந்து வருதலை மொழி நால் 
வகையும் சொல் வரலாறும் கூறுதலை அறியாமையே. கிற்க, 

எல்லாக் காரியங்களும் தன்பால் வந்து ஒடுங்குதற்கும், 

தன்கண்டின்று தோன்றுதற்கும் காரணமாயிருப்பது 

எஅவுமாகாது மாயை யென்று வழங்கப்படும். மாயையி 

னின்றே உல௫ற்குக் காரணமாகிய பூதங்களும் அவற்றிற் 

குக் காரணமான பூதாதி அகங்கார முதலியவைகளும் 

தோன்றும். மாயையினின்று தோன்றும் பொருள்க 

ளெல்லாம் காரியங்களாகும். மாயை உள்பொருளாயிருத்த 

லால் அதனினின்றும் தோன்றும் பொருள்களும் உள் 
பொருள்களேயாகும். இன்றைய பெளதிக ஆராய்ச்சியாள  
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ரும் “இல்லத வாராது, உள்ள போகாது” என்பதனை 

யும், எல்லாப்பொருள்களும் ஒருபொருளினின்றேதோன்று 
இன்றன என்பதனைபும் ஒப்புக்கொள்கின்றனர். 

ஈறுமாகி அநாதி-முத்த. சித்துரு மன்னி நின்று மருவிடும் 
என்பது முதற் சூத்திரச் செய்யுளின் இரண்டாம் கூறு, 

முன்பு உலகிற்கு கிமித்த காரணம் ஒன்று வேண்டும் என் 
பதும், ௮ர் நிமித்த காரணம் அறிவுடைப் பொருளா 

யிருத்தல் வேண்டும் என்பதம் வலியுறுத்தப்பட்டன; 

இனி, இந்நிமித்த காரணனாவான் சங்கார காரணனே 
என்பது விளக்கப்பெறுகன்றஅ. படைத்தல், காத்தல், 
அழித்தலாகிய முத்தொழில்கட்கும் முறையே அயனும். 

அரியும் அரனும் கருத்தாவாவர் என்று பெளராணிக 
சமயம் கூறுகிறது. அ.தன்படியும் முத்தொழிற்கும் . 
சுதந்தரமுடையவன் ஈறுசெய்யும் கருத்தாவான அரனே 

யாவன். அயன் அரி என்ற இருவரும் ஈல்வினை செய்த 

சிறப்பால் முதல்வனாகிய அரனுடைய அதிகார ஆற்றலை 
அவன து ஏவலாற் பெற்நுடையவர்களேயாவர். உலகம் 

தோன்றி கிற்றலேயன்றி ஒிங்குதலுமுடையது என்பதூ 
பெறப்பட்டமையால், அங்கனம் ஒஓடுங்குங்காலத்தில்* 

ஏனை யிருவரும் தத்தம் ஆற்றலோடே நிலைபெறுவா 
ராயின், உலகம் ஓூிங்குமாறு இல்லையாம். ஒடுக்கம் உண் 

மையின் அக்காலத்து அவரிருவரும் உளரல்லர் என்ப... 
பெறப்படும். மேலும், அழித்தற் கடவுளாகிய அரண், 
அழித்தலைச் செய்யுமிடத்த, ௮யன் அரிகளை யொழித் அ 
ஏனையவற்றையே அழிப்பன் என்பது கடையா; சங் 
காரக் கடவுளாகிய sot அழிக்குங் கடவுள் வேறே 
யில்லை என்பதும் பெளராணிக சமய வுண்மை. ஆகவே, 

சருவ சங்கார காலத்தில் எல்லாம் ௮ழியுங்கால் அரன் 
ஒருவனே மிக்கு நிற்பன் என்பதே கெளிவாம்; ஆதலால்,  
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ஒடுந்கிய உலகங்கட்குப் பெரியதோர் ஆதாரமும் அவனே 

ஒடுங்யெவற்றை: மீளத் தோற்னுவித்தற்கும் 2... 
உரியவனும் அவனே என்பது உணரத்தக்க g0 

: இனி, அழித்தலாகிய தொழில் அருளுக்கு மறுதலை 
யாகிய மறம் எனப் படாதோ எனின், மறதலையாகாத 2 

படைத்தல், காத்தல், அழித்தல் என்னும் மூத்தொழில் 
களும் அவற்றோடு சைவ நால்கள் கூறுவனவாகிய மறைத் 

தல், அருளல் என்னும் இருதொழில்களும் சேர உளவாகும் 
ஐக்தொழில்களும்,. முறையே உயிர்களின் நலம் சூறித்து: 
மூதல்வனால்.. செய்யப்பபெனவாம். ' வினைப் பயன்களை த: 

அய்த்தலால் அவைகள் கழியப்பெறும். உயிர்கட்கு மலபரி 
பாகம் வாச் செய்தலும், கன்மம் கழியுமாறு - அதனைத் 

அய்ப்பித்தலும், இடைவிடாது பிறத்தல் இறத்தல்களை 
எய்தும் உயிர்களை இளைப்பாற்றலும், கன்ம வொப்புணர்வு 
வருவித் அ, மலங்களை மூதிர்வித்தலும், பந்தம் விடுவித்தலு' 
மாகிய உறுதி பயப்பன: இந்த: ஐந்தொழில்களுமேயாகும். 
ஆகவே, இவற்றை அருளுக்கு மறுதலையாகக் ட 
இடமில்லை என்க. 

இவ்வாறே, ee ஒடுக்குதல், இடையறாப் பிறப் 
பிறப்புக்களால் உயிர்கள் எய்தும் இளைப்பை ஆற்றும் 
பொருட்டும், மீளத் தோற்றுவித்தல் அவ்வுயிர்கட்கு மலபரி 
பாகம் வருவித்தற் பொருட்மோம். இதனால் “ஈறுமாக 
மருவிடும் '* என்பது வலியுறு ததப்படுகிற ௮... 

இனி, இறைவனை “ அதா திமுத்த சத்துரு?” என்பது, 
இறைவன். அநாதியே மலம் நீங்க உருவினையுடையன் 

என்பதை வினக்ககிற்கன றத, தொழில். : செய்வார்க் 
கெல்லாம். வடிவம் இன்றியமையாது, அதனால் ஜக் 

தொழில். செய்யும் இறைவனுச்கு. வடிவம், அருவம்  
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உருவம் என்பது ஓக்கும் ; ட வதனம் ரன் 

எங்கனம். தொழில் செய்வன். என்னு வினாவலாம். , உருவ 

மில்லாத உயிர் உடலையியக்கத் தொழில் செய்யக் காண் 
இன்றோமன்றோ ! அ௮ங்கனமே இறைவனும். . அருவமா 

யிருந்தே எத்தொழிலையும் செய்வன் என அறிதல் வேண்டு 
மென்று பெளட்சரம்1 கூறுவது நினைவுகூரத்தக்கது. இக் 

காலத்தே விஞ்ஞானக் கருவிகள் பலவற்றின் . செயன் 
முறைகளைக் காணும் அறிஞாகட்குத் தொழில். நிகழ்ச்சி 
குரிய வினைமுதல் உருவப் பொருளாயே : இருத்தல் 
'வேண்டுமெனும் ஆசங்கை 'யுண்டாகவே யுண்டாகாது. ன் 

இனி, வடி.வங்களெல்லாம் மாயையினின் அம் உண் 
டாவனவன்ஹோ ? இறைவனும் மாயாகரரியமான வடிவம் 

“கொள்வானாயின், அவனும் இவர்களுள் ஒருவனாமென் 
றன்றோ. எண்ணப்படுவன். எனின், . மாயையிற்போலவே 
ஞானத்திலும் வடிவம் உண்டு;. இக்கால உயிராசரய்ச்சி 

யறிஞர், உயிர்கள் எண்ணும் எண்ணங்களும் கிதழுடைய 

வடிவத்தோடு நிலவுவதை நிழற்படம் பிடித்துக் காட்டு 

வதை அறிஞர் அறிவர். மயிலைப்: புறத்தே இத்திரிப் 
போனது அறிவின்கண் அவ்வடிவம் முதலில் தோன்றுதல் 

பற்றிச் சாமானியரும் ஓரளவு உணர்தல் கூடும்... 

. இனி, உயிர்கள், தாம் செய்த இருவினை தத் 
பிறவியை க ப ட. a இன்ப துன்பங் 
களைத் தய்ப்பது. குறித்து மாயாதேகத்தைப் பொருந்தி 
யிருக்கின்றன. இறைவன் . சொள்ளும் வடிவம். ௮ன்ன 
தன்று; அது, சீவர்களின் மாயாதேகத்தைக் கழிக்க 
வந்து கருணை வடிவமா தலால், அது ஞான org aa: 

இதனை இந் நூலாசிரியர் அன கடத கா் eee 

1. பெளம். பதி. ௩௪ oe  
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... “மாயைதான் மலத்தைப் பத்தி வருவதோர் வடிவ மாகும் 
ஆய வாணவ மசன்ற அ௮றிவொடு தொழிலை யார்க்கும் 

நாயகன் எல்லா ஞானத் தொழின்முதல் ஈண்ண் லாலே 

சாயமோ மாயை யன்று காண்பது சத்தி தன்னால்”! 

என்று கூறுனெறார். இதன் கருத்தை விளக்கப் போந்த 

சிவஞான யோகிகள், “ ௮ங்ககள த ஏற்றத்தாழ்வால் ௮ங் 

கங்களும் ஏற்றத் தாழ்வுடையன வன்றித் தம்முள் ஒப்பன 

(வல்ல; ௮ற்றேல், அவ்வேற்றக் தாழ்வுகள் என்னையெனில், 

கூறுதம்: யோகிகள் நம்மனோரைப்போலவே மலத்தைப் 

பற்றிக் படக்கும் பசுக்கள் ; ௮.துவன்றியும், ஒன்றையே 

யறிதலும், ரமப செய்தலும் ஒன்றிலே முதன்மை 
யாதலுமாகயய அற்ப ஞானத் தொழின்முதலுடையராம் ; 
முதல்வனாவான், ௮ம்மலம் நீங்கெ அறிவின்சண் தங்கி 
நின்று உணர்த்துவோனாகிய பசுபதி ; ௮ அவேயுமன் தி, 
எல்லா அறிவும் எல்லாத்தொழிலும் எல்லா முதன்மையு 

- மூடையன் ; இங்கனம் அங்கிகட்குத் தம்முள் ஏற்றத்தாழ் 

வுண்மையின், அதற்கேற்ப மலத்தைப்பற்றிய பசுக்களுக்கு 
'அதனோடியைபுடைத்தாய் ஏகதேச அறிவைச் செய்யும் 
மாயையுரு வரும். அகாதிமுத்த இத்துருவாகிய பசு 
பதிக்கு மலம் நீங்க வுயிர்க்கு வியாபக அறிவைச் 

செய்யும் சத்தி ஞான) உருவமுமாதலே யமைவுடைய ஆ 
ம்.” என்று கூறுவது எண்டு ன இன்புறத் 

இனி, இறைவன் உருவம் இன் நிநின்றே எத்தொழி 
ஓம் செய்யவல்லான் இ; அப்பெற்றியோன் உருவம் 
'கோடலாற்போந்த பயன் என்னையோ எனின், உயிர் வருக் 
கங்கள் பொருளியல்புணர்நக்து வீடு பெறுமாறு ஞான 
நால்களைக் கோவைபடச் _செய்தருளுதற்பொருட்டும் 

1, இவ. எத்தி. சுபக், ௨௮௫;  
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அதனைக் குருபரம்பரையின் வைத்து உணர்த்துதற்குத் 

தான் முதற்குருவாய் எழுந்தருளுதற்பொருட்டும் என்சு. 

இனி, இறைவன் கொள்ளும் வடிவம், வடி.வமென்ற 

நிலையில் இந்திக்கத் தகுவதாயினும், ௮&த ஏனைய தேவர் 

களின் வடிவங்களைப்போலாது, இந்தனைக்கெட்டாத 

அருமையும் பெருமையு முடையதென்பது. “உலை 

யிறந்து கின்றது” என்பது முதல் “கண்ணுதல் யோகிருப் 

பத” என்பதீறாகவுள்ள ஆறு பாடல்களால் இந்நாலின் 

கண் விளக்கப்பட்டுளத, இறைவனது வடிவம் ஞான 

வடிவமாயின், சுத்த மாயாகாரியமாகிய மந்திரவடிவ 

முதலியவற்றை அவற்குத் திருமேனியாகச் இத்தாந்த நூல் 

aot கூறுவதென்னையெனின், அவையெல்லாம் அவற்கு 

உபசாரவடிவங்களாதல் பற்றி ௮வ்வாறு கூறுகின்றன என 

அறிக. 
இனி, “தான் முதல்” என்பது முதற்சூத்திரச் செய்யு 

ளின் ஜூன்றாங்கூறு. இரண்டாங் கூற்றினுள், உலகம் 

சங்கார காரணனாயெ அரனிடத்திலேயே ஒடுங்கு, மீளவும் 

அவனிடத்தினின்றே உதிக்கும் என்பது பெறப்பட்டமை. 

யால், ௮வனே தோற்ற வொடுக்கங்கட்குக் காரணன் 

என்பது பெறப்படும்; ஆயினும், ௮ஃது இக்கூற்றாலும் 

நன்கு வற்புறுத்தப்படுகின்றது. 

ச. படைப்பு முதலிய தொழில்களுள் ஒவ்வொன்று 

ஒவ்வொரு தெய்வத் தக்குரியது; அரனுக்கு முத்தொழி 

லும் உரியவை. 

௨. சசன் சத்தியொன்றே அமைச்சர், படைத் 

தலைவர் முதலாயினார்மாட்டுநின்று காரியம் நிகழ்த்துதல் 

போல, இறைவன் சத்தியொன்றே அவ்வத் தேவர்களிட 

மாசு நின்று காரியங்களை நிகழ்த் துற ௮. 

- 1; பெளம். பதி. GO.  
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...:௯. அரன் எதனையும் தான் நினைந்தவாறே- செய்ய 

வல்லவன்: ஏனைத் தேவர்கள் அத்தன்மையரல்லர்; இதனை த் 

கக்கன். வேள்வி, மார்க்கண்டர் வாழ்நாள், பாற்கடல் 

கடைந்தது. முதலிய செய்திகள் வற்புஅத்துசன்றன...... 

௨ ௨..இனி, திருமாலுக்கு இலக்குமியும், பிரமனுக்குச் ௪ரசு 

வஇியும்.போல ஒவ்வொரு சத்திக்கும் சத்திமான். ஒருவன் 
உளன்: இவ்வாறே. . ஒவ்வொரு . தேவரிடமாக தின்று. 

தொழில் செய்யும். சத்திகள் பலவாயின், சத்திமான்களும் 
பலரரவர்; ஆகவே, இவ்வகையில். இஃ : அநேகேச்சுச 

வாதமாய் முடியுமே என்றொரு. தடை இங்கே எழலாம். 
இதனைச் சிவஞான முனிவர், மிகத் தெளிவாக விளக்குவஈ 
சாய், “உயிர்கட்கு அனுக்கெொகமாத்திரம் குறித்்தப்பொது 
வகையால். அறிந்தும். அறிவித்தும் கிற்பதாகய. . ஞான 
மொன்றே இிவசத்திபின் சொருபம்; aso பராசத்தி 

யெனப்படும்; அந்த. ஞானம் உயிர்கட்கு மலபாகம் வரு 
தற்பொருட்டுச் கிறப்புவகையான் வியாபரிக்குங்கால் 
ஒரு கூற்றானே. திரோதான சத்தியென. கின்று இச்சா 
ஞானக் கிரியை யென முத்திறப்பட்டு. வியாபரிக்குமாக 
லான், இச்சை கிரியைகளும் ஞானத்தின் வேறன்மையால் 
காரியத்தால் அநேகமாகிய செனனி மூகலிய வியாபார 
சத்திகளெல்லாம் முற்கூறப்பட்ட பராசத்தி ரூபமாகய 
ஞான மொன்றான் உளவாவனவேயாம்.”” என உரைத் 
தருளுவ௮ விளங்கத் தெரிந் அணாரத்தக்கது. - 

இனி, பொன்மை, நீலம் முதலிய நிறங்களைத். தன் 
நிறமாகப் பற்றித் தானும் அத்தன்மையேயாய் நிற்பது 
படிகம். அதுபோல, இறைவனும் தனது சத்தியிற் காணப் 
படும் பேதம் பலவும் தானாகச் தோன் றி வேற்றுமையின் றி 
நிற்பன். இங்கனம், இறைவன் சத்தியும் 2g ie எனத் 
தன்னுள்ளே இரு வேறுபட்டமையால் அவனுாற் படைக்கப்  
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aces உயிர்த்தோற்றங்களெல்லாம். ஆண் பெண் என 
இருவகைப்பட்டிருக்கின்றன. திருஞான சம்பந்தப்பெரு 
மான்: இக்கருத்தை: “அணும் பெண்ணுமாய் அடியார்க் 

கருள் -நல்இச், சேணின்றவர்க் . இன்னஞ் Gomes Oru - 
வல்லான்”?! என இறிவுறுத்தருளுகின் ரர். 

மேலே கூறப்பட்ட சத்தி இவத்தன்மைகளெல்லாம் 

இறைவனுக்குத் தட்த்த இலக்கணமாம்.* அவனுடைய 
'சொருப இலக்கணம்தான் என்னை யெனின், அஃது அடியிற் 

கண்டவாறு, 

5தவனரு வுருவுமல்லன் இத்தினோ oe maiaier 
பவழுதற் ரொழில்க ளொன்றும் பண்ணிடு வானுமல்லன் 

தவழுதல் யோக போகத் தவிர்ப்பவ னல்லன் மூனே 
இலைபெற வியைந்து மொன்றும் இயைக்இிடா வியல்பினானே”' 

என இக்நூலாஇிரியர் கூறுவது கண்டுகொள்க. 

'இரண்டாஞ் சூத்திரம் 
முதற் சூத்திரத்தால், முதல் துணை நிமித்தம் எனக் 

காரணம் மூன்றனுள், கிமித்தசாரணனணான முதல்வனது 
உண்மை வற்புறுத்தப்பட்டமை கண்டோம். இனி, இச் 
சூத்திரத்தால் முதலும் அணையுமாகிய காரணங்களைக் 
காணலாம். பதி பசு பாசம் எனப்படும் மூன்றனுள் 

பாசம் இச்சூத்திரத்தால் விளக்கப்படும். பாசம், மாயை 
மாயேயம் கன்மம் திரோதாயி என நான்கும், ஆணவ 

மலம் ஒன்னறுமாம். இவற்றுள் முன்னைய நான்கும் 
  

1. திருஞான-தேலாரம். 83:0. + 
2. தடத்த இலக்கணத்தைப் பொதுவிலக்கணமென்றும், 

சொருபத்தைச் ச கன்ன ம் கொக்கை... eres 

3. As Gur aus. ev. த  
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இடையில் வந்து செயற்கையாய்ச் சேர்வனவாதலால் 

ஆகந்துகம் எனவும், ஆணவமலம், அனாதி சேர்க்சையா 

யுள்ளபடியால் சகசமெனவும் சிவாகமங்களிற் கூ றப்படும். 

. அகந்துகம் நான்கும் பாசசாலம் என வழங்குவதும் 

உண்டு, ஆகந்துக பாசங்களைக் கூறலுற்றமையின்,: அவ் 

வியைபுபற்றிச் சகசமாகய ஆணவமலத்தின் இயல்பும் 

ஒழிபாக இங்கே விளக்கப்படுமென 1H. 

: உலகெலா மாகி வேறுய் 
உடனுமா யொளியா யோங்கி 

அல$லா வுயிர்கள் கன்மத் 

'தாணையி னமர்க்து செல்லத் 
தலைவனாய் இவற்றின் தன்மை . 

தனக்கெய்த லின்றித் தானே 
நிலவு£ ரமல னாக 
Pee eee Canc ன் 

என்பது இரண்டாஞ் சூத்திரத்து முதற் செய்யுள். சவ 
பரம்பொருள், உயிர்கள் இளைப்பாறும்பொருட்டு ஒடுக்கிய 
உலகத்தை பீளத் தோற்றுவிக்குங்கால், உடஓயிர்போல், 
அபேதமாகவும் (ஒன்றாகவும்) கண்ணருக்கன்போல் 

பேதமாகவும் (வேறாகவும்), அறிவும் கண்ணொளியும்போல் 

பேதாபேதமாகவும் (உடனாகவும்) பிரிவரும் அத்துவித 
மாய் உயிர்களின் வழிகிற்பதாகய சத்திரூபமாகவும், 
தனது அணையான் வரும் இருவினைக்கேற்ப அவ்வுயிர்கள் 
ஐந்தொழிற்பட்டுச் செல்லுங்கால் ௮வவைந்தொ ழில் 
நடாத்துவகாயே பஇருபமாஇயும், அத்தன்மைகளின 

வேளுய் அவற்றோடும் விட்டு நீங்காது எவ்விடத்தும் தானே 
சுயம்பிரகாச ரூபமாம் இயல்புடையவனாய் நிற்பன் என்பது 

இதன் பொருள். 

இருக்கும் மூவகை நிலையினை ஞானசம்பந்தப்பெருமான்,  
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“ ஒன்றாய்....வேருய் உடனானானிடம் வீழிம் மிழலையே '?3 
எனத் இருவாய்மலர்ந்திருக்கும் இறப்பினைச் இத்தாந்த 
சைவர்கள் தெளிய வுணர்தல்வேண்டும். மேலும், இச் 

சூத்திரத்தால், அராதி முத்த த் துருவாயெ முதல்வன் 
ஒன்றினும் தோய்வின்றித் தானே சுயம்பிரகாசமாய் 

நிற்கும் (வேருய் நிற்கும்) தன்னுண்மையிற் சிவமெனவும், 
உலகெலாமர௫ உடனாய் இவ்வாறு உயிர்களின் வழிநிற்கும் 
தன்மையில் சத்தியெனவும், விட்டுரீங்காத் தன்மையால் 

இருதிறப்பட்டுப் பின் ஐந்தொழில் செய்யும் சிறப்பால் 
பதியெனவும் பெயர்பெற்று நிற்பன் என அறிதல் 
வேண்டும். 

இச்சூத்திரப்பொருளும் மூன்று கூறுபடுிறது.. 
அவற்றுள், உலகெலாமாகி வேரறுய் உடனுமாய் நிற்பன் 
Torus Usp கூறு. வேதத்துள் சாந்தோக்கியம் 
முதலியன, *ஏகமேவ அத்விதீயம் பிரமம் £3 என்னு கூறு 
மாற்றால், ஆன்மா ஏசனே எனக் கூனுகிற்ப, ஈண்டு 
உலகெலாமெனவும், ௮லூலா உயிர்கள் எனவும் பன்மை 
யாகக் கூறுதல் பொருந்தாது”? என ஏகான்மவாதிகள் 
கூறுவர். ண்டு, ஏகம் என்பதற்குப் பரமான்மா 
என்பதே தாற்பரியம்; ஈண்டும் அதுவே கருத்சாகலின் 
மூரண் ஒன்றும் இல்லையென்பது தேற்றம். இனி, ஒருவ 

னாகிய பரமான்மா, பல வுயிர்களில் விரவிகிற்றல் யாங்கன 

மெனின், ஒன்ராசய அகரவுயிர், பல எழுத்துக்களில் விரவி 

நிற்றல் காணப்படுதல்போல, இறைவன் விரவிநிற்றல் 

அமையும் என்பது தெளியப்படும். திருவளளுவர், “அகர 

முதல வெழுத்தெல்லாம்'?8 என்பது காண்க; அன்றியும், 
உயிர் உடம்பினையும் ஐம்பொறி முதலியவற்றையும் 

1, இருஞான. 11, ௨, 9, சாக்தோச்யெம் 71, 2, ௪. 
5. திருக்குறள். ௧.  
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தானென வேற்றுமையின்றி உடனாய்கின் ற வழியும் உயிர் 

உயிரே; உடம்பு உடம்பே. உயிர் உடம்பாய் ஒழிவதிலலை; 

உடம்பு... உயிராதலும் இல்லை. இங்கன யே, முதல்வன் 

உயிர்களோடு ௮பேதமாய்க் கலந்து நிற்பினும் முதல்வன் 

உயிரா தலும், உயிர் முதல்வனாதலும் இல்லையாம். Lalor 

யினும், உயிரானது உடம்பின் வேளுகியும் உடம்பெலா 

மாகிரிற்பது. காணப்படுதல்போல,. முதல்வனும் ol 
வண்ணமே வேளுதியும் உலகெலாமாஇகிற்றல் டப் 

என விளங்குகிற தன் றோ? 

உயிர் உடம்போடு கலவாதவழி உடம்பு தொழிற் 
படாமைபோல, முதல்வன் உயிர்களோடு கலவாதொழி 
யின், அவை இயங்கமாட்டா என அறிக, இதுபற்றியே, 
விஸ்வாந்தர்யாமி (உலகற். குயிராயுள்ளவன்) . எனவும், 
கரண்பாரார் சண்ணுதலாய் காட்டாக்காலே ::* எனவும், 
ஊனாகி yuo உண்மையுமாய்  இன்மையுமாய்க், 

கோனாக யானெனதென் றவரவரைக் கூத்தாட்டு, வானாகி 

நின்றாயை........வாழ்தீதுவனே ”:“.. எனவும், * நினையுமா 
நினையே 3 எனவும், “அவனன்றி ஓரணுவு மசையாது 
என்னுமோர் ஆப்தர் மொழி யுண்டு கண்டாய் ''* எனவும் 
சான்றோர் உணர்ந்தோதிய உரைகள் பல்இக் இடக்கின் றன. 

இனி, ஏகான்மவாதிகள், : வேதாந்தமெனக் கூறப் 
படும் உபரிடத: மொழிகளைப் பிரமாணமாசக்கொண்டு, 

அவற்றின் பொருளைத் தெளித்துசைக்கும் இத்தாந்தமாகிய 
சுவா கமங்களை மேற்கொள்வதிலர். முூனிவர்களாகிய 

மக்களுரைத்த உபநிடதங்களினும், . இறைவனருளிய 

சிவாகமங்கள் தெளிவுடையன என்பது தேறமாட்டா தார் 

1 இருக; 0 ௮௮. - இருவாச. திருச்சதகம். 15. 

8... திருவிசைப்பா. கோயில், 11. 

4. தாயுமானார். எங்குநிறை. ௧.  
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இலர், இடைக்காலத்தே தோன்றிக் கரும்பிருக்க இரும்பு 

தின்று எய்த்தனர். அதனால் வேதாந்த வாக்யெங்கட்கு 
எடுத்தோ தீத, இலேசு, உத்தியென வரும் பொருள்கோண் 
முறையில் பொருள்கொள்ளும் திறனறியாது இடர்ப் 
படுவாராயினர். உத்திக்கும் அனுபவத்துக்கும் ஒவ்வா 
தவை எத்துணை உயர்ந்த நால்களிற் கூறப்படினும், அவை 
பிரமாணம் ஆகா என்பது அவர்களால் ஈன்கு. உணரப் 

படவேண்டும். : அளவைகளானும் பொருநக்துமாற்றானும் 

உண்மை. கண்டு உரைப்ப துயற்றியே சிவாகமங்கள் இறந்த 
பிரமாண நூல்களாய்ச் இத்தாந்தமெனச் சான்றோர்களால் 
பாராட்டப்படுகின்றன. அகமப்பொருள் காணுமிடத்தும் 
அளவைகளின் வைத்துக் காண்டல் வேண்டுமென்ற முறை, 

வழி வழியாக அன்றோரால் கையாளப்பட்டு வருகிற. 
இதனை நீலகண்டர். (கண்டர்),1 நாராயணகண்டர்,3 
உமாபதி சவனார்,5 சிவஞானமுனிவர்* முதலியோர் வகுத் 
அள்ள பேருரைகள் கண்டு தெளிக அகொள்க. 

இனி, “அலகிலா உயிர்கள் கன்மத்து ஆணையின் அமர்ந்து 
செல்ல? என்பது இரண்டாஞ் சூத்திரச் செய்யுளின் இரண் 
டாங்கூறு, 

“முற்பிறப்பிற் செய்த ஈல்வினை தீவினைப்பயன் களுக்கு 
ஈடாக எடுத்த பிறவியில் ௮வவினைப் பயன்களாகிய இன்ப 

அன்பங்களை உயிர்கள் அய்ப்பனவாகும். அங்ஙனம் 

SG RET, உயிர் முனைப்பால் மேலும் மேலும் வினை 

கள் உண்டாகும். அவ்வினைகளை மருத்துவனும் வேந்தனும் 

போல முதல்வனே தனது ஆணையாகிய சத்தியால் உயிர் 
கள் நகருமாறு கூட்டுவிப்பன். yaar por De சடமாகிய 
நல்வினை. தீவினைகள் மறுபிறப்பின்௧ண் தாமே au வினை 

fe பிரமகுத்திரபாடியம். 2. மிருகேக்இரவிகுத்தி 

2. பெளட்கரபாடியம். 4.  இவெஞானபாடியம். 
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முதலாகிய உயிர்களைப் பொருந்தமாட்டா. அதுபற்றியே 

௮லகில்லாத உயிர்கள் கன்மயபோகங்களை இறைவன தூ 
அணையாகிய சத்தி கூட்டுவிப்ப ௮வற்றின்கண் அமர்ந்து 
செல்லும்'' என்று. சூத்திரம் கூறுவதாயிற்று. 

இனி, இலர், “*இன்ப அன்பங்கள் உயிர்க்கு இய ae 
ஆதலால் அதற்கு வேறு காரணம் வேண்டுவதில்லை.'' என் 
பர். 'பொருளுடைமையால் இன்பமும், ௮ஃது டா 
யால் துன்பமும் வரும்; அப்பொருள் முயற்சியானன் தி 
வாராது; ஆதலால் முயற்சியும், முயற்சி யின்மையுமே 
இன்பங்கட்கும் துன்பங்கட்கும் முறையே காரணமாம்”? 

என்பர் வேறு சிலர். “பல பசுக்கள் கிறைந்து குழிஇயிருக் 

கும் மந்தைக்குள் புறத்தே விடப்பட்ட கன்று தன் தாயை 
நாடிக்கோடல்போல, வினைகள் தாமே வந்அ மறுபிறப்பில் 
தம்மைச் செய்த வினை முதலாகிய உயிரை நாடியடைந்து 
தம்முடைய பயனைத் துய்ப்பிக்கும்''? என்னு கூறுவர். 
றா. | 

ஒரு பொருட்கு இயற்கையாய் உள்ளதொன்று அப் 
பொருள் அழியுங்காறும் உடனிருந்து அ௮ழியுமே யன்றி, 
முதலாகிய பொருள் நிற்கத் தான்மட்டில் நீங்குவதன் று. 

நீங்குமாயின் ௮ஃது இயற்கையாகாது, வினைப்பயனாகய 
இன்பமும் துன்பமும் உயிர்களால் அுகரப்பட்டுக் கழிவன 
வாதலால், அவற்றை இயற்கையெனச் இலர் கூறுவது 
பொருந்தாத; மேலும், மாறுபட்ட இரண்டு பொருள்கள் 

ஒன்னுக்கு இயல்பாகா ; இன்பமும் அன்பமும் தம்மின் 
மாறுபட்டன வாதலால், அவற்றை இயல்பென்றல் கூடஈ 
தாயிற்று. முயற்சியில்லாகார் பொருளுடையசாதஐையும், 
மூயநசியுடையார் உள்ள பொருளையும் இழந் அவிதெலையும் 
உலகில் நாம் காண்கின்றோம். இக்காட்ேளவையே, 

- 3, சாலடி. பழவினை, ௧. eae ‘  
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பொருளுடைமைக்கு முயற்சி யொன்றே காரணமாமெனக் 
கருதுவது தவறென்பதை வற்புறுத்துகிறது. வினைகள் 

அறிவில்லத சடப்பொருள் ; ஆன்கன்றுகள் அறிவுடைய 
இத் தப்பொருள்கள் ; ஆதலால், ஆன்கன்றின்மேல் வைத்து 
வினைத்தொடர்பை எடுத்தோதுவது குற்றம். இவ்வாறே 
இக் கூற்றின்கண் பிறர் நிகழ்த்தும் தடைகளெல்லாம் 
மறுப்புண்டொழிவது காண்க. 

இனி எடுத்த வுடம்பின் வரக்கடவன வாய இன்ப 
துன்பங்கட்கேதுவாய செல்வ வறுமைகளும், அவற்றான் 

வரும் உயர்வு இழிவுகளும் அவற்றால் விளையும் இன்ப 
துன்பங்களும் ஆசய ஆறும், முன்பேதானே, கருவினுள் 

சூக்குமமாய் அமைந்து கிடந்தனவேயன்றி ௮வ்வப்போ த 

உளவாவனவல்ல ; பின்னர் அவற்றை நுகர்தற்குத் அணை 

யாக உளதாகும் மூயற்சதி இறைவனாற் கூட்டப்படுவ 
'தெனக் கொள்ளப்படும். ௮ம் முயற்சிதானும் கான் என் 
னும் முனைப்போடு செய்யப்படுமாயின், ௮தூ அடுத்த 
பிறப்பிற்கு ஏதூவாய்விடும். வித்தினின்று மரமும், மரத்தி 
னின்று வித்தும் மாறி மாறித் தோன்றுதல் போல, 

வினையினால் பிறப்பும், பிறப்பால் வினையும் மாறி மாறி 
வந் துகொண்டிருக்கும். இவ்வாறு வினைகளைப் பற்றிய 

செய்திகள் பலவும் இச் இத்தயாரில் இப்பகுதியில் இனிது 

விளக்கப்பட்டுள்ளன. 

மீமாஞ்சகர், வினைகளே முதலாய் நின்று, தம்மைச் 
செய்த உயிர்க்குப் பயனாகிய இன்பதன்பங்களை ஈல்கும் ; 

இவற்றைக் கூட்டுவித்தந்கென முதல்வன் ஓருவன் 
வேண்டா என்பர். அவர்களை மேலே கூறிய காரணங்களைக் 
காட்டி மறுத்து, ஒருவன் உள்ளம், உரை, உடம்புகளால் 

பிறவுயிர்கட்குச் செய்யும் நலங்களையும், ௮வற்றைச் செய்ய 
மாட்டாமையாகிய தீங்குகளையும் இறைவனே ஏற்றுக்  
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கொண்டு ஈலர் தீங்குகட்கேற்ப இன்ப தூன்பங்களை நுகர் 

விப்பன்; அவ்வா: செய்வத அவன்: உயிர்கண்மீ து 

வைத்த பெருங்கருணையாலாம். உலகத்துத். தந்ைத தாயர் 

கள் தம் மக்களை நல்லவழிப்படுத்தம் கருத்தசல் ஒறு ததலும்: 
அடித்தலும்,. கடி.தலுமாகிய. . செயல்களைச் :-: செய்தல். 

போலவே, இறைவன். நலஞ்செய்த உயிர்கட்கு இன்பமும். 

தங்கு செய்த உயிர்கட்குத். துன்பமும் எய் துவிக்கன்றா 

ஞுதலால், அச்செயல் கருணைச் செயலாகவே. முடிகிற ௮. 
இறைவன் உடல்.. கருவி, -செயப்படுபொருள், காலம், 
நியதி முதலியவற்றை. உயிர்களோடு. கூட்டி: வைத்தா 

லன்றி, உயிர்கள் ஒன்றைச் . செய்யவோ,. ஒன்றைத் 

அய்க்கவோ அவற்றால் இயலா. அவற்றுற் செய்யப்படும். 
முயற்சியை இறைவனது அருள் என்று. கொண்டு pepe 
வதே உயிர்கள். செய்யத் தகுவது. அதுவே வினைத் 
தீர்வுக்கும், ௮துவாயிலாகப். பிறவியொழ்தற்கும் வாய்ப் 
புண்டாகும். ஒழுக்கம், அன்பு, அருள், ஆசா£ம், உப்சா 

ரம், உறவு, சீலம், தவம், தானம், வழிபாடு, வணக்கம், 

வாய்மை, பிறர்மனை நயவாமை, தூறவு, அடக்கம்,. மூத்தோ 

ரைப் பேணுதல் ஆதிய ஈல்லொழுக்கங்கள், தமக்கும் பிதர்க் 
கும் ஈலம் செய்வனவாகதலின், அவை இறைவன் விரும்பும் 

இறைபணியாய் முடியும். இறவாத இன்ப ௮ன்பு வாழ்வே 

இதன் பயனாய் விளையும், மேலும், மருத்துவ ' நாலின்வழி 

ஒழுகுவோர்க்குப் பிணி வாராதவானறு போல, இறைவன் 
அருளிய நூல்கள் கூறும் பொய்தீர் ஒழுக்கநெறியே ஒழுகி 

னால் பாவம் உண்டாகாது; மருத்துவநாலுணர்ததம் 

ஒழுக்கநெறியைப் புநக்கணிப்பவர் நோயுற்றுத் அன் 
புறுவதுபோலவே, இறைவன த “பொய் ர் ஒழுக்கநெறி? 
நில்லாகாரைப் பாவம் தோன்றி வருத்தும் : என்பதம், 
அருளுருவாகிய இறைவன், ௮௫ காணப்பொரழு௮, கில்லா  
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தாசை நிறுத்தற்குரிய கெறிமுறைகளால். ஈல்வழிப்படுத் 
அவன் என்ப தும் நன்கு உணரற்பாலனவாம். “நன்னடை, 

நல்கல் வேந்தற்குக் கடன் :” என்பர் பொன்முடியார்." 

நன்னடை ஈல்கும். வேந்தன், அதற்குரிய ஒழுகலாறுகளை 
யேற்படுத்தி ௮வற்றின்படி ஒழுகுவோசை விரும்பி இன் 
புறுத்துவதும், ஒழுகாதாரை, ஒறுத்து அவ்வொழுக்க 

நெறியில் கிறுத்துவதம் அரசனீதியும் அருட் செயலும் 

ஆகின்றன. இற்றறிவு படைத்த உயிர்த்திரளூள் அடங் 

கும் வேந்தனது அ௮ருட்செயலே இப்பெற்றித்தாயின், 

மூற்றறிவினனாகிய இறைவன ௮ருட்செயல் ஈம்மனோசது 
அறிவெல்லையைக் கடந்து. பரந்து திகழும் பண்பிற்றெனத் 
தெளியவேண்டும். பெளராணிக சமயங்கள் கூறும் 
மற்றைத் தெய்வங்களெல்லாம் வேதனைப்படுதலும், இறத்த 
௮ம் பிறத்தலும் இன்பத்தின் மகிழ்தலும் அன்பத்தில் 
துயர்தலும் உடையனவாகும் அவற்றையும் பிறவற்றை 

யும் நோக்கச் செய்வனவற்றை இறைவனாகிய இவ பரம் 
் பொருள், தானே, ஏறட்டுக்கொண்டு, உயிர்கள் செய்த 

வற்றுக் கேற்ற இன்ப துன்பங்களைக் கூட்டுவிப்பவன். 

இதுபற்றியே, பெளராணிகளை நோக்கி, “யாதொரு 
தெய்வங் கொண்டீர் ௮த், தெய்வமாகி யாங்கே, மாதொரு 

பாகனார் தாம் வருவர்மற்றைத் தெய்வங்கள், வேதனைப் 

படும் இறக்கும் பிறக்கும் மேல் வினையும் செய்யும்!?3 என 
அருணந்தி இவனாரும், பிற சமய வாதிகளை கோக்க, “விரி 
விலா அ.றிவினார்கள் வேஜொரு சமயம் செய்தே, எரிவினாற் 
சொன்னாரேனும் எம்பிராற் கேற்றதாகும்”£$ என நரவ 

ரசரும் தெருட்டிக் கூறினா. 

இவ்வாறு, பிற தெய்வங்களை நோக்கியும், பிற சமய 

நெறி நின்றும் செய்யும் வினைகளை ஏறட்டுக் கொண்டு 
  

1. புறம். ௩௧௨. 2. இவ. சத்தி, ௧௧௪. . 3. இருகா. 60. ௯. 
A. ஆ.-8 |  
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அவற்றிற்குரிய பயனைத் தய்ப்பிக்கும் இறைவன், உல 
கெலாமாகி நிற்கும் இயல்பினால், தாவர சங்கமங்களின் 
இடமாக நின்று, உயிர்கள் செய்யும் வினைகளை யேன்று 
கொள்வன் என்று தெளிய வேண்டும். அவனை நினைந்து 
செய்யும் எவ்வினையும் அறவினை; அவனை மறந்து செய்வன 
அறமாகா. இறைவனை மறந்தும் புறக்கணித்தும் செய்த 
அறவினையாகிய தக்கனது வேள்வி தீவினையாய்த் அன்பம் 
விளைவித்ததம், இறைவனை நினைந்து செய்த கொலை வினை 
யாகிய சண்டேசர் தம் தந்தையைத் தாளற வீ௫யது 
அறவினையாய் இன்பம். விளைவித்ததும் முறையே புரா 
ணங்களாலும் வரலாற்று நூல்சளாலும் அறியக் இடந்தன. 

பிறப்பிறப்புக்களைப்பற்றிய விளக்கம் 
உலகில் நிலவும் உயிர்கட்கு மூவகையுடம்பு கூறப் 

படும். புறத்தே.தோன்றும் உடம்பு பூதனாசரீரம் என்னும், 
உள்ளே சூக்குமமாய் இருக்கும் உடம்பு புரியட்டசரீரம் 
என்றும், ஈரகத்தில் கடக்கும். உடம்பு யாதனாசரீரம் என் 
அம், துறக்கத்தில் இன்புறுதற்குரிய உடம்பு பூதசார சரீர 
மென்றும் கூறப்படும்.! புரியட்ட சரீரமாகிய நண் ணுடம்பு 
பூதசார தேகத்துள்ளும் யாதனா தேசுத்துள்ளும் சென்ற 
டந்கி இயக்கும். சூக்குமபூதங்களாகிய தன்மாத் 
திரையைந் தம் மனம் அகங்காரம் புத்தி என்ற அந்தக் 
கரண மூன்றும் என்ற இருகூற்று எட்டுக்கருவிகளாலும் 
ஆகியது புரியட்டகம் என்று வழங்கும் நுண்ணுடம்பு. 

பூசனாசரீரம் தூலவுடம்பெனவும் பருவுடம்பெனவும் வழங் 
கும். உயிர்கள் தூலவுடம்பை விட்டு நீங்குங்கால், ௮வற் 

ஜோடு ஒட்டிநிற்கும் நண்ணுடம்போடே செல்லும்; 

1. இம் மூவகையுடம்புகளைப் பட்டினத்தடிகள் “srs 
தனு, பூத மகாதனு, பூதபறிணாமம் புகலுதுயாச்கை”” (இருக்கமுமல 
மும். 25) என்பது காண்க.  
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உயிர்கட்கு இயல்பு என்பதோடு நில்லாமல், நனவில் இருப் 

பவன் உறங்கிக் கனவு காண்கையில், அறிவுமாறுவ த 

போல், பிறப்பு நிலமாறும்போது உயிர்கட்கு. அறிவும் 

மாறும். இவ்வுண்மையறியாதார் ஒருகிலர், உயிர்கட்குப் 

பிறப்பு ஒன்றே தவிர, வேறு பிறப்புக்கடையா அ என்றும், 

மேன்மேலாகப் பிறவிகளையடைந்து செல்லும் உயிர மீளக் 

இழ்நிலையையடைதல் இல்லையெனவும் கூறுவர், அவர் 

கூறுவன ஒருல பிறவிகள்பால் காணப்படுகிறதே தவிசப் 

பொ விலச்சணமாகக் கோடற்கு அமைவதில்லை? அதனால் 

SRP MSE கொள்ளப்படாவாகின் றன.* 

- தன்மமென்பது ஒன்று உண்டென்பதும், அதுவே 

உயிர்கள்பால் காணப்படும் பலவேறு இன்ப துன்பங் 

கட்கும் பிறவிமாறுதலுக்கும் காரணமென்ப ம் தெளிய 
உணரத்தக்கனவாகும்.. இன்ப அன்பங்கள் உயிர்கவின் 

இயல்பென்பர் இலர்: ஒன்றுக்கொன்று மாறுபட்ட இரு 

தன்மைகள் ஒன்றிற்கு இயல்பாதல் கூடாதென்று. மூன் 
  

1, தவளை, வண்ணாத்தப்பூச்சி' முதலியவற்றின் பிறப்புநிலை வேறு 
பாட்டைக் காட்டி, இவைபோல் பிறப்பு மேன்மேல் உயரக்து செல் 
லும் என்பர்; கோட்டுப் பூச் (19820௩ 11177) முதலியவற்றின் பிறப்பு 
வேறுபாட்டைக் காட்டி ஒருகால் மேற் பி Ghose உயிர் மீட்டும் 
£ழ்ப்பிறவி யெடுத்தல் இல்லை யென்பர் இலர். இவையாவும் கருவி 
விருந்து வளர்ந்த இறந்து பருவுடல் உருவாகும் வரையில் அமைக 
நிற்கும் வளர்ச்சி முறையே தவிர, பிறவிக்குரிய தோற்தமுறையல்ல. 
ஆதலால், இவ்வாராய்ச்சி பிறப்பு நிலை வேறுபாட்டிற்குச் றந்த 
எடுத்துக் காட்டாக அமைவதில்லை. இலையாவும் யோகக்காட்இயால் 
அ.மிஞர்கள் அறிக் து கண்டனவாதலின், அக்காட்டு வாயிலாகக்காண்: 
டல் வேண்டுமென்பது பெறப்படும். படவே, பண்டைச் சான்றோர் 
கூறிய இதனை உரையளவையின் வைத்து உணர்த்தி வருவது ஈம். 
நாட்டுச்சான்றோர்மரபு. இக்கால உயிராராய்ச்த்துறையும் இன்னும். 
நிரம்பா நிலையில் ' இருத்தலின், இத கொண்டு, இக் கூறிய பிறப்பு 
வேறுபாடுகளைப். புறக்கணிப்பது. ஆராய்ச்சி யறிவுடையார் செய: 
லாகா௮. : உண்மை வேட்கை. யுடையரர்,: இதற்குரிய. துறையில் 
முயன்று காண்பது ஈன்று. ்  



வகை 
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அருத்தாபத்தியென்னும் அளவையால் - அறியப்படும். 

தாலவுடம்புக்குக். காரணம் சூக்குமவுடம்பும், அதற்குக். 

காரணம் மூலப்பகுதியும் அதற்குக் காரணம் அசுத்த 

மாயையென்னும் மோகினியுமாம் என்பதும், ௮ம்மாயையே 

அசுத்தம், பிரகிருதியாயெ முப்பத்தொரு தத்துவங்கட்கும் 

பரம முதற்காணமென்பதும் இத்தாந்த நூல்களால் 

உணர்த்தப்பவென்றன. ஏனை, நாதம், விந்து, சாதாக்கியம், 
ச்சரம், சுத்தவித்தை என்ற ஐந்தும் சுத்த மாயையின் காரி 

யங்கள். இத்தத் தவங்களெல்லாம் இறைவனையடைதற்குரிய 
பக்குவம் உண்டாதற்பொருட்டு மலத்தோடு கூடிய பெத்த. 

காலத்து ஆன்மாவுக்கு உளவாவன, முதற்காரணமாகிய 

மாயையினின்றும் இவற்றைப் படைத்துத் தருவதே 

இறைவனுக்குப் படைப்புத் தொழில் எனப்படுவது. 

... இனி, இவ்விரண்டாம் கூற்றின்கண். மேலும் இல 
பொருள்கள் உணர்த்தப்படுகின்றன. அவற்றையும் ஈண்டு. 
விளக்கிக் கூறுவாம் ; 

உலகம் அ. ன ர கொள்கை. “நீல 
மேனி வாலிழை பாகத்தொருவன் இருதாள் நிழற்£ழ், 
மூவகை யுலகும் முகிழ்த்தன முறையே” எனப் பாரதம் 

பாடிய. பெருந்தேவனார். கூறுவதும்" இதற்குச் சான்று 

பகரும். அம்ஹன்றும் மேல், ஈடு, £ழ் என்று கூறப்படும். 
அவற்றை முறையே, துறக்கம், மண்ணுலகு, பாதலம் என் 

அம் கூறுவர். உயிர்கள் செய்யும். வினைக்கேற்பத். துறக் 

கத்தில் இன்பமும், மண்ணுலகில் இன்ப துன்பமாம், பாத 
லத்தில் அன்பமும் அவற்றால். அகரப்படும். இவ்வின்ப 
அன்பப்பிறவிகளை நியமித்து ஆங்காங்குச் சென்று நுகரு 

மாது உயிர்களைச் செலுத்தி இறைவன் தான் தலைவனாய் 
நிற்பன். இறைவன து இச்செயல், மலகன் மங்களாகிய 

1, ஐங். கப. வாழ்த்து, ம  
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நோயுற்று வருந்தும் உயிர்களை அக்கோயினின்றும் நீக்இக் 
. காத்தற்பொருட்டும் கோய்கீங்கிய உயிர்கட்குத் தன் திரு 

ag பேரின்பத்தை அருளுதற்பொருட்டும். செய்யப் 
- படுகிறது. தலைவனது தலைமைப்பணியும் இதுதானே! 

இனி, உடல் கருவி யுலகுசண் முதலியன வெல்லாம் 
மாயா மலகாரியமாகலின், இம்மலத்தைக் கொண்டு 
உயிர்கள் கோயு௮ தற்கே துவாகிய ஆணவமல கன்மங்களைப் 
போக்குவது எங்கன மெனின், ஆடையிலுள்ள அழுக்கை 
வண்ணான், உவர் சாணம் முதலிய வேறு அழுக்குகளை 

யூட்டிப் போக்குசன்றானன்றோ? அம்முறையே இம்மாயா 
மல காரியங்கள் உயிரது மலத்தைப் கரதத ௮மை 
யும் என அறிக, 

ஆன்மா அறிவுடைப்பொருளாபினும், ““அங்கியான து 
தானும் ஒன்றை யணைந்தூ நின்று கிகழ்த்திரிம் பங்கியா து 
உயிர் தானும் இப்படிப் பற்றியல்லதுூ நின்றிடா து,” 
என்றபடி, தான் யாதானு மொன்றைப்பற்றி நின்று 
அறிதல், செய்தல், விழைதல் ஆ௫யே காரியங்களைச் செய்யு 

மேயன்றித் தனித்து நின்று ஒன்றையும் செய்யும் ஆற்ற 
லுடையதன்று. இதுபற்றியே மாயை, சுத்தமாயை அசுத்த 

மாயை, பிரகிருதிமாயை என்ற மூன்றினின்றும் தத்தூவங் 
கள் தோற்றுவிக்கப்பெற்று உயிர் மேற்கூறிய செயல்களைச் 

செய்தற்குத் துணையாக அமைக்கப்பட்டுள்ளன. சுத்த 
மாயையினின்றும், நாதம், விந்து, சாதாக்கியம், ஈரம், 

சுத்தவித்தையென்னும் ஐந்து தத்துவங்களும், அசுத்த 

மாயையினின்றும் காலம், கியதி, சலை, வித்தை, அராகம், 
புருடன், மூலப்பகுதியென்னும் ஏழு தத்துவங்களும், பிர 
இருதிமாயையினின்னும் தன் மாத்திரையைந்து, பூத 
மைந்த, அறிகருவி (ஜஞோனேக்திரியம்)யைற்அு, தொழிற் 

1. இவ; இத்தி. பரபக். 52. 4 
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கருவி (கன்மேந்திரியம்)யைக் து, கரணம் நான்கு என்ற. 

இருபத்அரான்கு தத்துவங்களும் ஆக முப்பத்தாறு தத்து 

வங்கள் இயன்று உள்ளன. இங்கனம் தத்துவம் முப்பத்தா 

றென்னும் கொள்கை சைவ௫த்தாந்திகட்கே யுரியது.* : 

பிறசமயத்தவர். கொள்வதில்லை. 

மேற்கூறிய தத்துவம் மூப்பத்தாறனுள், நாத முதலிய: 
ஐந்தும் வெதத்துவம் எனவும், சுத்ததத் துவமெனவும், 

கலை முதலிய ஏழும் வித்தியாதத்துவமெனவும், பிரகிருதி 
மாயையிற்றோன்றிய தத் தவம் இருபத்துநான்கும் ஆன் 

மதத் துவமெனவும் வழங்கும். ஆன்மதத் துவம் இருபத்து 

நான்கும் அன்மா போகம் அய்த்தற்குக் கருவியாதல் 
பற்றிப் போக்கியகாண்டம் எனவும், வித்தியாதத்துவங்க 
ளேழும் போகம். இய்த்தற்குத் தணை செய்யும் கருவி 
யாதல்பற்றிப் போசசமித் அரு காண்டமெனவும், இவதத் 
தவம், ஏனை போகசயித்துரு போக்கயகாண்டக் கருவி 
சளை எழுப்பித் தொழிற்படுத்துவன வாதலால், . ௮ச்சிவ 
தத்துவமைந்தும் பிரோக காண்ட மெனவும் சான்றோர் 
களால் குறிக்கப்படுகன்றன. 

ப்ரே ச oe ee 

கூற்று ர“ தனக் கூறிய 5 இம்மாயை 
யென்னும் சொற்பொருள் விளக்கத்தை ஆண்டேகூறினாம். ' 
எல்லாம் ஒடுங்குதற்கு நிலைக்களனாகவுள்ள பொருளே : 
தோன்துதற்கும் உரியது என்பதுயாவர்க்கும் ஒப்பமுடிக் 

தனு. அதனால் மாயை தோற்ற ஓடுக்கங்கட்கு நிலைக்கள 
மாயிற்று. 

இனி, மாயா ன்பம் உலகப்பொருள் உருவம், 

அருவுருவம், அருவம் என்ற மூவகை யுருவத்தை ப ட 
i “அன்ற ஆறா றருஞ்சைவர் தத்துவம்” தருமர், 92170 ல்  
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தாகும்; உருவப் பொருளாகிய உலகப் பொருள் ஒடுங்குப் 
கால் அருவுருவாய் முடிவில் அருவமாய் ஒடுங்கும். அருவ 
நிலை சத்திவடிவமாகும் அதுபற்றியே மாயையாவது, 

உலகப் பொருளின் தோற்ற வொடுக்கங்கட்கு நிலக் 
STOW முதற் காரணமாய் வயங்கும் சத்தி (ஆற்றல்) 
எனச் சைவ இத்தாந்த நூல்களால் விளக்கப்படுகிற து. 
இற்றை விஞ்ஞானத்துறையும் உலகியற் பொருளனை த்தும் 
அணுவை முதற் காரணமாய்க் கொண்டவையென முதற் 
கட்கண்டு இப்போ அணுவன்றெனத் தேறி அதற்குக் 
காரணமான எத்தி (ஆற்றல்) என்ற. முடிவுக்கே வந்து, 
உலகன் தோற்ற வொடுக்கங்கட்கு முதற் காரண நிலக் 
sorenaig) £56 (Energy) யென்று” துணிந்து கூறு 
இறத. i are 

காரண காரிய ஆராய்ச்சி வசையில் மாயை (பொது 
மையில்) ஒன்றாகக் கூறப்பமொயினும், தத்துவ ஆராய்ச்சி 
வகையில் அம்மாயை, சுத்தமாயை, அசுத்தமாயை, பிர 
கிருதிமாயை என முத்திறப்படுதலும், பிரகிருதி மாயை 
௮சுத்த மாயையின் காரியமாய்த் துன்பமே விகாத்தலின் 
அசுத்த மென்றும் போகபோசயித் துருகாண்டக் கருவி 

கட்குக் காரணமாகும். அசுத்தமாயை இன்பமேயன் தித் 

துன்பத்தோடும் விரவுவதபற்றிச் சுத்த அசுத்த மென் 

அம், உயிர்களை மலத்தின் நீக்கி இன்பம் பெறுவித்தற் 
பொருட்டுக் காரியப்பட்டுவரும் பிரேரகக் கருவிகளான 
இவதத்துவங்கட்குரிய சுத்தமாயை, “இன்ப மாத்திரையே 
பயத்தற் கேதுவாயது”” பற்றிச் சுத்தமென்றும் வழங்கு, 
வனவாகும். இங்கனம் தத்துவ ஆராய்ச்சிக்கண் இறாகூறு 

பட்டு இயலுவத கொண்டே மாயை இரண்டெனச் சான் 
  

1. Prof- Sir James Jeans என்பாரும், C. H. M. oad என்ப௱ 

கும் பிறரும் கூறுவன காண்க.  
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ஜோர் கூறுபவாயினும் காரணகாரியவகையாலும் பொருள் 

வசையாலும் மாயை ஒன்று என்று கொள்வதே இத்தாந்த 

முடிபு. © 

இனி, மாயை, ஒன்றோ இரண்டோ என்ற ஆராய்க 

சீயிலிறங்கி வறிதே பிணங்கி நிற்பாரைத் தெருட்டுக் கருத் 
தால் சவஞானமுனிவர்*? “அசுத்த மாயையும் சுத்த 
மாயையின் காரியமே யென் பாரும்,........சுத்தமாயையும் 
அசுத்தமாயையும் தம்முள் வேறே யென்பாரும்........சிவ 

ஞான௫ித்தி, சவப்பிரகாசம் முதலியவற்றுள் மாயை இரண் 
'டென வகுத்தோதி, ஏசத்தொகை கூறுங்கால் வேடன் 

௭௮௫ ஒன்றாகவைத்து எண்ணி, மாயா காரியமும் திரோத 

மும் உடன்கூட்டி, மலம் மாயை கன்மம் மாயேயம். திரோ 
தம் என மலம் ஐந்தென்றொழிர்ததூஉம் என்பாரும் எனப் 
பலதிறத்தர் ஆசிரியர். அவற்றுட் பின்னையதே பொருத்த 
முூடைத்தென்பது இங்கனம் கூறியவாற்றான். அறிக?! 
என்று. கூறுவர். 

இனி, போகபோசயித்துரு காண்டங்கட்குக் காரண 
மாகிய மாயையின் இலக்கணத்தை அருணக்திகிவனார், 

“நித்தமாய் அருவாய் ஏக நிலையதாய் உலகத் இிற்கோர் 

வித்தூமாய் ௮௫ித்தாய் எங்கும் வியாபியாய் விமல னுக்கோர் 
சத்தியாய்ப் புவன போகம் தனுகர ணமும்உயிர்க்காய் 
வைத்ததோர் மலமாய் மாயை மயக்கமும் செய்யு மன்றே!?3 

என்ற இனிய இருவிருத்தத்தால் உரைத்தருளூ௫ன்றார்.. 

இதன்கண் மாயையின் இலக்கணம் சுருங்கக்கூறப்படுவது 
ஒருபுறம் இருக்க, பற்பல ப மறுக்கப்படுவது 
  

1. இவஞான பாடியம் உ-ம் eee உ-ம் ன்ன முதற் 
காரண முடிவு என்பதில் காண்க. 

9. Ga. ASG. sus. spe.  
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ஒருபுறம் (தோன்றி. இன்பம் செய்கின்றது: புத்தருள் 
மாத்தியமிகர் என்பவர் ஒருசாரார். அவர்கள் உலூற்கு 
மூலகாரஸமாக மாயையென ஒருபொருள் உண்டெனக் 
கொள்வதிலர். ஈண்டு மாயையுண்டெனக் சொண்டு அதன் 
டட யுளைப்பாராய், *வித்துமாய் உள்ளது 

மாயை ?' எனக் கூறுதலால், அவர்கள் மதறுக்கப்படுகின்ற 
னர். எல்லாப் பொருள்களும் கணபங்கமாய் ஒன்றின் 
சார்பில் மற்றொன்று தோன்றும் என்று சகணிகவாதிகள் 

கூறுவர். அவரைமறுக்குங்குறிப்புக் தோன்ற “சித்தமாய்”' 
என்றுகூறியுள்ளார். உலகாயகர் பூதங்களே முதல் என்பர்; 
“அருவாய்?” என்றதனால் அவர்கள் மறுக்கப்படுகின்றனர். 

வைசேடிகர் முதலியோர் பரமாணுவே முதலென்றும், 

அஃது அருவான தென்றும் கூறுவர்; அவரை மறுத்தற்கு 
“எங்கும் வியாபியாய்'” என்பது கூறப்பட்டுள்ள. முக் 
குணங்களே முதல் என்னும் சாங்கியரை மறுத்தற்கு. “ஏக 
நிலையதாய்”” என்றார்: பாற்கரியர் ஏகமாகிய பிரமமே முதல் 
என்றாராக, அவரை மறுத்த, “விமலனுக்கோர் சத்தியாய்”? 
என்பாராயினர். இிவாத்துவிதிகள், இறைவனது இற் 
சத்தியே மு.தல் என்பர். அவரை மறுத்தற்கு, ௮சித்தாய்”” 

என்றார். இனி, மாயாவா திகள், ௮௫ித்தாகியமாயை உள்ளத 
மன்று இல்லதுமன்று அதநிர்வசனீயம் என்பர்: அவரை 

மறுத்து, “வைத்ததோர் மலமாய்”' என்றார். இத்தன்மைத் 
தாகிய மாமை, ஆணவமலம்போல மயக்கமேசெய்யும் எனச் 

சைவருள் : ஒருசாரர் கூறுவர். அவர்களை நோக்கி, இம் 

மாயை மயக்கமேயன்றி விளக்கமும் செய்யும் என் பாராய், 
“மயக்கமும் செய்யும்?” என்றார். இவ்வாறு ஒவ்வொரு 

சொல்லும் பொருணிறைக்து கற்பார்ச்குப் பேரின்பம் 
சரக்கும் வகையில் கூறிச்செல்வது இவ்வாசிரியாக்கு 

இயல்பு என அறிக;  
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இனி, இவ்வசுத்தமாயையினின்றும் "தோன்றுகிற: 

சலையிலிருக் அ ஐலப்பிரகரு தியென்னும் மாயைதோன்றுஇ- 

ற. அது, சத்துவம், இராசதம், தாமதம் என ழுக்குணங- 

களாய் விரியும். அம்மூலப் பகுதியிலிருந்தே புத்தியும்... 

புத்தியினின்று ஆங்காரமும் தோன்றும். ஆங்காரம் சத் 

அவ முதலிய முக்குணங்களோடு கூடிப் பூதாதியாங்காரம்,. 

வைகாரியாங்காரம், தைசதாங்காரம் என முத்திறப்பட்டு 

முறையே பூதங்களும், கன்மேந்திரியங்களும் மனமும். 

ஞானேந்திரியங்களும் தோன்றற்கு ஏதுவாகும். 

... இனி, தலைவஜய் இவற்றின் தன்மை தனக்கெய்தலின்றித் . 

தானே நிலவுசீர் அமலலகி நின்றனன் நீங்காதெங்கும் என்பது: 

இரண்டாஞ் சூத்திரச் செய்யுளின் மன்றாங்கூறு. Boos 

வது, உயிர்கள் தாம் பல; பலவாகிய ௮வற்றைத் தனது. 

ஆணையாஇய சத்தியால் அவற்றின் கன்மங்களுக்கேற்பச் 

செலுத்தும் தலைவனாய் கிற்பினும், இறைவன் தான் ஒன்றி” 

னும் தோய்வின்றிச் சயம்பிரகாசமாய்ச் சிவமாய் நிற்கும். 
தன்மையை விளக்குவதாகும். — 

பாடாணவா தசைவம், பேதவாதசைவம், சங்கிராந்த: 

வாதசைவம், ஈசுரஅவிகாரவாதசைவம், கிமித்தகா ரணபரி 
ணாுமவாதசைவம், சிவசமவாதசைவம் என்ற அறுவகைச்: 

சைவசமயங்களும். இறைவனுடைய . இலயம்... போகம், 

௮;இசாசம் என்ற வடிவங்களை வழிபடுவன; ௮, காதம், 

விந்து, சாதாக்கியம், ஈசுரம், சுத்தவித்தை யென்னும் ஐந்து 
தத்துவங்களிலும் நிலைபெறுவன. இத்தாந்த சைவர்கள் 

மேற்கொண்டு. பரவும் பரம்பொருளாகிய  பரசிவமோ, 

மேலே கூறப்பட்ட தத் தவம் முப்பத்தாறுக்கும் மேற் 
பட்டு அவற்றைக் கடந்து நிற்பது. அதுபற்றியே, பரச 

வத்தைத் தத்துவாதீதப் பழம்பொருள் என்று. கூறுப... 

இத கடவுள் எனவும் இயவுள் எனவும், இறைவன் என  
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வும், சவம் எனவும் தென்னாட்டு ஈன்மக்களால் சிறப்பித்துக் 
கூறப்படுவது தத்துவங்களைக் கடந்து நிற்றலால் கடவுள் 
என்றும், எல்லாவற்றையும் இயக்குவதால் இயவுள் 
என்றும், எந்நாட்டு எவ்வுயிர்க்கண்ணும் தங்கி வினைப்பயன் 
களை முறை செய்தலால் இறைவன் என்றும், நிறைமலம் 
அகாதியே நீங்கி நிற்பதால் இவமென்றும் சான்றோர் 
வழங்குவாராயினர், தென்னாடுடைய GalCer ober 
(வர்க்கும் இறைவன் என்ற கருத்து இனிது விளங்க, மணி 
வாசகப் பெருமான், “தென்னா டுடைய சிவனே பேோரற்றி, 
எந்நாட் டவர்க்கும் இறைவா போற்றி”” யென் றருளிய து 
ஈண்டு நினைவுகூர த் தகுவதாம். 

இங்கனம், ஒன்றிலும் தோய்லின்றி நிற்கும் இறை 
வன் ஆன்மாக்களை அகாதி2ய பற்றியுள்ள ஆணவமலதீ 

தைப் போக்கித் தனது திருவடியிற் கூட்டிப் பேரின்பப் 

பெருவாழ்வையளிக்கத் திறாவுள்ளள்கொள்வன். அர்கிலை 

மில் பரகாதம் எனவும், தொழில் செய்ய எண்ணிய நிலையில் 

பரவிர்து எனவும் பெயர்பெற்று, பின்னர்த் தனது 

-வியாபகத்துள் ௮டங்கி நிற்கும் சுத்த மாயையோடு கூடிய 

நிலையில் அபசநாத மெனவும், சிறப்பாகத் தொழில்செய்ய 

- எண்ணிய நிலையில் அபரவிந்து எனவும் பெயரடைஅன்றான். 
இர்கான்கும் அ௮ருவகிலையெனப்படும். இனி, ஞானஞாம் 

-இரியையும் ஒத்துநின்னு வியாபரிக்கின்ற நிலை சதாசிவன் 

- எனப்படும்; இஃது அருவுருவநிலை. கிரியை மிகுதியாகவும், 

- ஞானம் குறைந்தும் கிற்கும்கில மகேசனெனவும், ஞானம் 

மிகுந்தும் கரியை குறைந்தும் நிற்கும் நிலை சுத்தவித்தை 

“யெனவும் வழங்கும். சுத்தவித்தை, உருத்திரன், மால், 

- அயன் என மூன்றாய் விரியும். மகேசன், உருத்திரன்,மால், 

அயன் என்னும் நான்கு வடிவங்களும் உருவகிஈ யாகும். 

Was நான்கும் அருவுருவம் ஒன்றும், உருவம் கான்  
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கும் ஆகிய ஒன்பது. வடிவங்களாகச் சிவபரம்பொருள் 

ஈடிப்பன். இதனை நவந்தருபேதம்' என்றலும் வக்கு : 

இக் கூறிய ஒன்பது பேதங்களுள், பரகாத ௮/பரநா தங 
கட்குப் பரவிந்துவும் அபரவிந்துவும் சத்திகளாம். ஏனை 
ஏழு சவவடிவங்கட்கும் சத்தியும், விந் அவும், மனோன் மணி 
யும் மசேசையும் உமையும் இலக்குமியும் வாணியும் அவ 

னோடு தாதான்யமாய் நெருப்பிற் சூடுபோல விட்டுகீங்கா த 
நிற்கும் வெசத்திகளாம். ஆகவே, வெசத்தியும் ஏழுபேதங்க 
ளாக நின்று தொழில் ஈடாத்தும் என்பஅ தெளியப்படும். 

எத்திறம் இறைவன் நிற்கிறானோ அத்திறமே சத்தியும் 
நிற்கும். இறைவன் கொள்ளும் எல்லாத் திருமேனிகளும் 

சிவம் சத்தி யிரண்டற்கும் பொதவடிவம். இவ்வகையில் 

சிவம் சத்தியைத் தோற்றுவித்தும், சத்தி. தவத்தைத் 
தோற்னறுவித்தும், இவம் சத்தி யிரண்டும் கூடி eager 
களைத் தோற்றுவித் தொடுக்கியும் நிற்குமாயினும், இவன் 

பிரமசாரியாகவும் உமை கன்னியாகவும் பேசப்படுவர். 

இவ்வரிய நிலையை எண்ணாமையால் ஈம்மவருட் இலர், மக்க 
ஸளிடையே காணப்பெறும ஆண் பெண் வடிவம். போன் 

றனவே இறைவன்மாட்டுக் காணப்படும் சவபேத சத்தி 
பேதங்கள் என மயங்காகிற்பர். “*கானேயாகிய ஒருவன் 
“வையம் புணர்வுறுபோகஷூழ்கப் புருடனும் பெண்ணுமாக 
மணவினை முடித்தான், அன்னான் புணர்ப்பை யார் மதிக்க 

வல்லார்” என்றவாறு, சத்தியும் சவழும் செய்யும் இச் 
செயல்களெல்லாம் நம்மனோர்.௩ பொருட்டாக நடித்துக் 

காட்டும் காடகமா த்திரையே யன்றிப் பிறிதில்லை யென்க. 

இங்கனம், இறைவன் நவந்தரு பேதமாக நின்று, 

மாயா தத்துவங்களை உயிர்களோடு சேர்த்துத். தொழிற் 

1. Qa. ASD. gus. sae. 

2. இருவிளையாடல். திருமணப்படலம். செய்யுள் 186.  
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படுத்துதல் இருவினைப் பயன்களை அவ்வுயிர்கள் garth து 

கழித்தற்பொருட்டும், பக்குவம் எய்தியவழி, மேலைக்கு 
வித்தாகாவாறு இக்கையால் வினைகளை முதிர்வித்துப் பின் 
பற்றறக் கழித்தற்பொருட்டும், ௮வை கழியுமுகத்தால் 
உயிர்களோடு. குணம்போல விரவிநின்று எல்லாக் தீங்கு 
கட்கும் மூலமான ஆணவமலத்தைப் பயோக்குதற்: 

பொருட்டுமாம் என்பர். 

இதுகாறும் மாயை கன்மங்களைப் பற்றியன கூறியத 

னால், அவற்றோடு இயைபுடைய ஆணவமலத்தின் இயல்பும்: 
ஈண்டுக் கூறப்படுகின்ற து. 

ஆணவமலம் 

புறப்புறம், புறம், அகப்புறம், ௮கம் எனப்படும் 

நால்வகைச் சமயங்களுள், அகச்சமயமாறும் இத்தாந்த 

சைவமும் ஒழிய ஏனைய எவற்றிற்கும் ஆணவமலம் என்ப 

தொன்றுண்டென்பது இடையாது. அகச்சமயமாகிய 

பாடாணவாதமுதல் இவாத்்அவிதம் சழுகவுள்ள ஆறும் 

இத்தாந்த சைவமும் ஆணவமலமொன்னறுண்டென மேற் 

கொண்டொழுகுபவர். மலமுண்மையை யதியாமையால், 

௮ச்சமயத்தவர்கள், இறைவன் இலக்கணம், உயிர்களின் 

பொ தவியல்பு இறப்பியல்புகள், ஐந்தொழில் விளக்கம், 

முத்தியின்தன்மை முதலியவற்றைச் கிறப்புறத் தெரிக் 

அணரும் தறமின்றித் தாம் தாம் வேண்டியவாறே கூறி 

இடர்ப்படுவர். ஆணவமலத்தின் உண்மை ஈண்டு நன்கு, 

விளக்கப்படுகிற து. 

ஆணவமலத்தின் உண்மையுணர்க்து அதன் இயல்பை 

விளக்கலுற்ற ௮ருணந்திசவனார், மம் ழீ. பூ  
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14ஒன்ததாய் அகேக சத்தி யுடையதாய் உடனாய் ஆதி. 
T 5 T@ @) லை யார்த 

க்க Pegi வர்க் கழ்ததசசெம் பின்வ 
தென்றுமஞ ஞானம் காட்டும் ஆணவம் இயைந்து இன து 

என்று கூறுஇன்றார். எண்ணிறந்த சத்திகளைக்கொண்டு, 

எண்ணில்லாத உயிர்களோடு செம்பின்சண் களிம்புபோல 

உயிர் என்றுண்டோ அன்றே தானும் அதனோடு விரவி 

நிற்கும் ஒருபொருளாய், உயிர்கள் கருவி கரணங்களோடு 

கூடாது இடந்த நிலையிலும் அவற்றின் அறிவு செயல் 

விழைவுகளைச் இறிதும் விளங்கவொட்டா அ மறைப்பதரய் 
உயிரது சகலநிலையில் அவற்றின் அறிவு முதலிய செயல் 

களை மேலோங்காவண்ணம் இழ்ப்படுத்துவதாய், எக்கா 

லத்திலும் உயிர்கட்கு அறியாமையைச் செய்துகொண் 

இருப்பதாய் உள்ளபொருளே ஆணவமலமாவ த உயிர் 

களின் வியாபகத்தன்மை விளங்கவொட்டாது மறைத்து 

ஒடுக்கி அணுத்தன்மைப் படுத்துவ அபற்றி ஆணவம் என 

வும், உயிர்கள் குற்றமாய்க் கடத்தலின் மலம் எனவும் 

பெயர்கூறப்படும். கண்ணொளியை விளங்கவொட்டா தூ 

மறைக்கும் புறவிருளாகய பூதவிருள்போல, (இஃது உயிர் 

களின் ஞானக்கண்ணை மறைக்கும் ௮௪இருள் என்னும் 

குறிக்கப்படும். இதுபற்றியே ஆசிரியர் இருவள்ளுவர் முத 

லாயினாரால்) இஃது “*இருள்'* என்றே எடுத்தோதப் 

பட்டதும், பிற்காலத்தான்றோரால் “இருள் மலம்” என 

வழங்கப்பட்டதுமாம். 

இம்மலத்தின் உண்மையை யுடன்படாதோருள் ஒரு 
சரரார், மலமென ஒன்று இடையாஅ ; மாயா காரியமே 
உயிரது அறிவை மயக்கும் எனக் கூறுவர். மாயையின் 
காரியமான உடல் கருவிகளுடன் கூடியபோது உயிர்கள் 

1, இத்தியார் சுபக்கம், சூ. 2, செய். ௮0. 

2, இருக்குறள்; சடவுள் வாழ்த்து. 'இருள்சேர்' 
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தான். நிமித்தகாரணமாயிருந்து மலசத்திகளைத் தொழிற் 

படுத்தும் கவசத்தியாகும். Fars Burd and மலத்தைத் 
தொழிற்படுத்.துவது பற்றி மலமென உபசரிக்கம்படுகிற.௮, 

மேலே கூறிய ஆணவம், கன்மம், மாயை, மாயேயம், 

இரோதாயி என்ற மலங்கள் ஐந்தாலும், உயிர்கள் கொள்ளி: 

வட்டமும் கறங்கும் (காற்றாடி) போல, மூன்பு கூறியவாறு 

பிறப்பிறப்புக்களாயடைந்து, கிலத்திலும் துறக்கத்திலும்: 

நிரயத்திலும் சென்று சுழன்றுகொண்டிருக்கும். இச் 
சுழற்சியை நீக்கும் உபாயம் இனிக் கூறப்படுகின்ற து: 

மூட்டையும் வியர்வையும் வித்தும் கருப்பையுமாக 
எண்ணப்படும் நால்வகைத் தோற்றத்து எழுவகைப் பிறப்: 

பின் எண்பத்துநான்கு நூறாயிரயோனி பேதங்களினின் 

அம் விரிந்த பேதங்கள் அளவின் தியேயுள்ளன. அவற்றுள் 
மக்கட் பிறப்பே சறெந்ததென்பது எந்காட்டு எத்இறத் 

தநிஞர்க்கும் ஒப்பமுடிந்த உண்மை. மக்கட்பிறப்பினும் 

உயர்சமயம் நிலவும் உயர்ந்த நாட்டில் பிறக்கும் 

பிறப்பு மாண்புடையதாகும். .அந்நாட்டிலும், அங்கு 

வாழும் மக்களினத்தில் உயர்சாதி உயர்ஞூடிப்பிறப்பே 

பிறவிச் சுழற்சியின் நீங்குதற்குரிய முதல்வாயிலாம். அவ் 
வாயிலைத் தலைப்படினும், சைவநெறி. கண்டு இத்தாந்தச் 

செந்நெறியுணர்ந்து சவபரம்பொருளை வழிபடப் பெறு 

வது கூடுமாயின், பிறவிச் சூழலின் நீங்குதற்கு அதுவே 
இதில்லாத திப்பிய வாயிலாம் என்பர். 

இனி, மக்களுள்ளே, கல்வி, செல்வ:*, குடிப்பிறப்பு, 
அரதியலதிகாரம் முதலியவற்றால் மேன்மையுற்ற . வழி, 
அவை விளைக்கும் இன்பத்துக் இரையாகி மையலுற்று. 

மாழ்குவது பெருவழக்காகும். சைவவாழ்வால் வீடுபெற 
விழைவோர் முதற்கண் சாதி, குலம், கல்வி, செல்வம்  
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மூன்றாஞ் குத்திரம் 
முதற் சூத்திரத்தால் பதியாகிய பரம்பொருள் உண் 

டென்பதும், இரண்டாஞ் சூத்திரத்தால் பாசப்பொருள்கள் 

உளவென்பதும் அளவைகளால் வற்புறுத்திய ஆ௫ரியர், 
மூன்றாஞு சூத்திரமாகிய இசனால் பசுவாகிய ஆன்மா 

உண்டென்பதை அளவை முகத்தால் நினுவுகன்றுர். பசு 
வென்னும் சொல் கட்டப்பவவேெ௫ என்னும் பொருள் தரும் 

சொல்லாகும். கட்டு, பாசமெனப்படு மாதலால், பாசத் 

arp கட்டப்படுவது பசுவாயிற்று. உயிர்கள் இங்கனம் 

பாசத்தாற்: கட்டுண்டலின்: பசுவெனப்படும்; ஆன்மா 

வென்பது, உபகிடதங்களும் அகமங்களும் உயிர்கம்கு. 

வழங்கும் பெயர். 

6 உயிரெனப் படுவ திந்த 
ட உடவின்வே அளதாய் உற்றுச் 
செயிருறும் இச்சா ஞானச் 

. செய்திகள் உடைய தாகிப் 
பயில்வுறும் இன்பத் துன்பப் 

பலன்களும் நுகரும் பார்க்இல்: 
அயிலொடும் அஞ்ச வத்தைப் 

படும்உண்மை துறியா இதம்” 

என்பு: மூன்றாஞ். சூத்திரச் செய்யுள். உடலின்சண் 

ணுள்ள ஒவ்வோர் உறுப்பிற்கும் ஒவ்வொரு, பெயர் 

உண்டு. அவ்வாறு. உறுப்புக்களைப் பகுத்துக் கண்டு 

பெயர் காட்டிச் செல்லுங்கால், உயிரென ஓர் உறுப்புக் 
காணப்படவில்லை. ஆகவே, உயிென்றொரு பொருள் 

உடலின்கண்ணுள து என்றற் இடமில்லை; ஆதலால் உயி 
சென்பதொன்று கிடையாது எனச் சூனியான் மவாதிகள் 

கூறுவர். உடலின்கண்ணுள்ள பொருட் கூறு ஒவ்வொன் 

றனையும் பகுத்துக் கண்டு இஃது உயிரன்று, இது உயி 

ரன்னு எனத் தேர்ந்துரைக்கும் ௮றிவொன்று உடலின் 

கண் இருப்பது தேற்றம். ௮ந்த அறிவே உயிரெனப்படுவ  
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தென்றும், ௮.து மிக மிச ,அண்ணியதொரு பொருளென் 
னும் அவர் eo Bor. 

இனி, உடலையே உயிரென்பர் இலர், உடம்பை யான் 

என்றும் எனதென்றும் சட்டியும் காட்டியும் நிற்பதொரு 

பொருளுண்மையின்; அதுவே உயிராதல் அமையும். இத 

னால் தேகமே ஆன்மா என்னும் தேகான்ம வாதிகள் 
மறுக்கப்படுகின்றனர். இவ்வாறே இந்திரியான்மவா திகள் 

என்பார் சிலர் உளர். அவர்கள் கண் முதலிய இக்திரியங் 
களே அறிவுகிகழ்ச்சிக்குக் காரணமாயிருத்தலான் ௮வை 
களையே உயிர் என்பர். கண்ணாற். கண்டேன், காதாற் 
கேட்டேன் என்று வழங்கி வரும் வழக்குக்களே, ௮வ்வப் 
'பொறிகளைக் கருவிகளாசக் சொண்டுணரும் முதற் 

"பொருள். ஒன்று வேறேபுளதெனக் காட்டுவது கொண்டே. 

அவர்கள் கொள்கை மறுக்கப்படுற ௮. இப்பொறிகள் தம் 
முள் ஒன்றையொன்று அறியமாட்டா வாதலின் ௮வற்றை 
அறிவுடைய உயிரெனக் கூறல் குற்றமாம். அன்றியும் 
ஐம்பொறி மாட்டும் ஞானமொன்றே காணப்படுகிறதே 
யன்றி வேறு இச்சையும்-கிரியையும் (விழைவும் செயலும்) 
இல்லை யாதலால், இவற்றின் வேருக,-ஞானமும் விழைவும் 

செயலுமுடைய உயிரென்பதொன்று உளதென்பது 

தெற்றென உணரவேண்டுவதொன்று. 
இவ்வண்ணமே, சூக்கும உடம்பையே உயிசென்பா 

ரூம், பிராண வாயுவையே.உயிசென்பாரும், பிரமத்தையே 
உயிரென்பாரும் மேற்கூறிய அனைத்தும் கூடிய சழு 
தாயமேஉயிரென்பாரும் எனப் பல திறத்தர் உண்டு. அவர் 
அனைவர் கருத்துக்களும் இச் சூத்திரத்தால் மறுக்கப்படு 
இன்றன. அதுவே .வாயிலாக உயிருண்மை நன்கு :வற் 

புறுத்தப் பெறுகின்றது. 

பிரமாண இயல் முடிந்தது  



இலக்கணவியல் 

... முதன் மூன்று. சூத்திரங்களால். பதி,-பாசம், பசு 

என்ற முப்பொருளும் உண்மைக்கு ௮ளவை (பிரமாணம்) 

கூறிய ஆரியர், இனி, முறையே, உளவெனப் போந்த 

௮ப்பொருள்கட்கு இலக்கணம் கூறுகின்றார். அ௮.தனால் 

இவ்வியலும் இலக்கணவியல் என்று பெயர் பெறுவ 

தாயிற்று. 

நான்காஞ் சூத்திரம் 

..... இவ்லியலின்.முதலில் நிற்கும் நான்காஞ் சூத்திரம், 

பிரமாண. இயலின் இறுதிக்கண் நிறுவப்பெற்ற. புசுப் 
பொருளாஇய அன்மாவுக்கு இலக்கணம் கூறுகின்றது. 

பதி பாச பசுவெனப் பிரமாணவியல் மூறைசெய்து 

கொண்டதாக, இலக்கணவியல் பசு பாச பதி யென எதிர் 
நிரல் நிறையாக கிறுத்தமுறை செய்.துகொண்டுள ௮. 

உணர்வன கரண மென்னின்: 
ஓஒன்றையொன் அணரா: வெவ்வே 

prom EG; செயல்க ணான்கும் 
அறிந்தவை யடகஇ யாகப் 

புணருமுட் கருவி யாக்இப் 
புறக்கரு வியினும் போக்கி 

இணைதரும் இவற்றின் வேரும் 

யான்என தென்ப தான்மா 

என்பது, சான்காஞ் சூத்திரத்து முதற் செய்யுள். இதன் 
பொருள், அந்தக்கரணமே உயிர் என்பார்க்கு இவையும் 

ஜம்பொறிகள்போல் ஒன்றனையொன்று உணராவாகலின், 

உயிர் இவற்றின் வேறென்பதும் ௮ங்கனமாயினும் 
உயிர் அணவமலத்தோடு கூடி நிற்றலால், தனக்கென  
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அறிவின்றி அந்தக்கரணங்களால் நிகழும் நான்கு தொழில் 

களையும் ௮க்கரணங்களோடு கூடியறிர்து ௮வற்றை௮டக்க 

வேண்டுமிடத்து அடக்கி உட்கருவியாக்கியும், ஆக்க 

வேண்டுங்கால் புறத்தே மேற்படுத்திப் புறக்கருவியாய் 

உய்த்தும் வெவ்வேறு அ௮வத்தைகளை அணையும், என் 

பதாம். 

.... ஓவ்வொரு பொருளுக்கும் தனித்தன்மையொன்று 

உண்டு, அத்கன்மையே அதற்கு இலக்கணம் எனப்படும், 

இலக்கணம் இயல்பு எனப்படுவதும் உண்டு, இத்தன்மை 

யும் சனித்த நிலையில் இறப்புத்தன்மையென்றும் வேறு 

பொருளின் சார்பால் உளதாகும் தன்மை பொதுத்தன்மை 

யென்றும் விளங்கும். இச் இறப்புத் தன்மை சொருபவிலக் 

சணம்எனவும் பொதுத்தன்மை தடத்தவிலகச்கணம் எனவும் 

அறிவுநாலார் வழங்குவர். ஈண்டு அ௮ன்மா ஆணவமலச் 

சேர்க்கையால் அறிவும் செயலும் விழைவும் மழுங்கக் டத் 

தலால், அவற்றை விளச்குதற் பொருட்டு இறைவனால் ஆன் 

மாக்களுக்கு மாயா காரியமான கருவி கரணங்கள் கூட்டப் 

படுகின் றன. இவற்றோடு கூடியவழி, ஆன்மாவின் அறிவு 

விழைவு செயல் என்பன விளங்குகின்றன. இக்கருவி 

காணங்களினின்றும் பிரியுமாயின், அறிவு முதலாயின 

விளங்கலுறு. உடலுக்குள் இயங்கும் உயிர், ஆண்டுள்ள 

கருவி கரணங்களோடு கூடலும் கூடா து நீங்கலும் அகிய 

இருவகையாக இயங்குகிற. அவ்வியக்க நிலை ' அவத்தை 

எனப்படும். இவ்வுடல், தூலம், சூக்குமம், குணம், கஞ்சுகம், 

காரணம் என்று ஐவகைப்படும். குணவுடம்பு என்றது 

புரியட்டக வுடம்பாகும். கஞ்சுகமென்ற ௮. வித்தியாதத்து 

வங்கள் ஏழனுள்: காலம், நியதி என்ற இரண்டையும் 

ஒழித்து ஒழிந்த Breen On கூடியது. இவ்வைந்தனையும் 

ப்ஞ்சகஞ்சுகம் என்றலும் வழக்கு. 'இவற்றாலாகய தண்ர்  
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ணுடம்பு ச. என்னு பெயர் பெறும். ஆன்மா 

மலைஞாந் தானுமாய்ப். புருட தத்துவம். இடமாகக் கொண்டு 
கிற்கும் இறு திநிலை காரணவுடம்பாகும். தால முகல் காரண 
மீறாகக்கூறிய உடம்பைந்தும் ஒன்றினுள் ஒன்று சூக்கும 

மாய் இருக்கும். இவற்றுள் மிக மிக நுண்ணிதாவதூ 
காரணவுடம்பெனக் கொள்க, தூலவுடம்பினின்றும்.ஒவ் 
வொன்ளாய் இறங்கி ஆன்மா காரணவுடம்புக்குச் செல்லும் 
நிலை சமாலவத்தை யெனவும், காரணவுடம்பினின்றும் 
தூலவுடம்புக்குப் படிப்படியாக மேனோக்கி வரும் நிலை 
மேலாலவத்தை யெனவும் வழங்கும். தூலவுடம்போடு 
கூடிரிற்கும்கிலை சாக்கரம் என்றும், சூக்குமத்தோடு 
கூவுவது சொப்பனம் என்றும், குணத்தோடு . கூடுவது 
சுழுத்தி யென்றும், கஞ்சுகத்தோடு கூடுவது துரிய 
மென்றும், காரணத்தோடு நிற்பது ௮திதமென்றும் 
கூறுவர். இவ்வுடம்புகளோடு ஐவகை அவத்தைகளையும் 
எய். துவது. Benen பொ தவியல்பாதலால்,. இவ் 
வவத்தையியல்பு ஆன்மாவுக்குத் தடத்தஇலக்கணம் 
எனப்படும். ் Re 

... இச் சூத்திரம் மூன்று கூறுசளாகப் பிரிக்கப்பெற்று 
ஆராயப்படுகின்றது. மூன்றாம் சூத்திரமும் இதுபோல, 
மூன்னு கஉூறுபவெதாயினும், அதன் முதற்கூறுபோல இந் 
நான்காஞ் சூத்திரமும் அந்தக்கரணான்மவா திகளை மறுத்து 
உயிருண்மை வற்புறுக்குஞ்செயலை மேற்கொண்டிருத்த 
லின், அதன் கூறாகிய அவத்தைப்படும் இயல்பு முதலியன 

எண்டு விளக்கப்படுகின் றன. ௮ தனால் க்கூறுகள் 

மூன்றாஞ் சூத்இரசுதின் வைத்து ஆராயப்படவில்லை.... 

இச்ரூத்திரத்து முதற்கூற்தின்௧ண், மனம், புத்தி, 
அகங்காரம், சதம் என்னும் கான்னனையும், ஆன்மா ஒரு 
விடயத்தை .யறிதற்கு உட்கருவிகளாகக்கொண்டு அவற்  
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Cy CappreuierDs Crtig Speb. Apewere, 
உட்கருவிகளாகிய இவை, கண்ணுக்கு விளக்குப்போல, 
உயிர்க்குக்” கருவியாய் கிற்பனவாம். இவற்றைக் கருவி 

யென வோர்ந்த, இவற்றைத். துணைகொண்டு அறியும் 

கருத்தாவாகிய. தனது உண்மைநிலை யாது என ஆராயப் 

புன், ஆன்மசொரூபம் இனிது விளங்காகிற்கும். 

என்பது கூறப்படுதிறது, இங்கனம் ஆராயும் அறிவு 

பசுஞானம் எனப்படும். இதற்கு மேற்பட்டு விளங்குவது 

பதிஞானமாகிய இவஞானம். 

இனி, மேற்கூறிய அகங்காரம், மனம், புத்தி, சத்தம், 
கலையாதி தத் துவங்களாகிய உள்ளந்தக்கரணம் என்ற 

இவற்றோடுகூடி. ஒன்றை யறிதற்கும் செய்தற்கும் பொது 

மையில் ஆற்றல் பெற்றுள்ள உயிர், இவ்வைந் க்கும் 

கருவியாவது, முறையே, அகரம், உகரம், மகரம், விர், 

காதம் என்னும் பிரணவ வடிவாயுள்ள ஐந்தெழுத்தூக் 

களுமாம். இவற்றால், கடலின்கண் அலைபோல மாதி மாறி, 

அறிவு தோன்றியும் ஒடுங்கியும் வரும், மேலே கூறப்பட்ட 

ஜர்தெழுத் அக்களையும் முறையே, அயன், அரி, அரன், 

மகேசுரர், சதாசிவம் என்னும் கடவுளர் ஐவரும் ஆதி 

தெய்வங்களாக இருந்து செலுத்துவர் என்பர். மேலும், 

கருவிகள், எழுத்துக்கள், ௮திதெய்வங்கள் என்னும் முத் 

திறத்துச் சுத்த தத் தவம் ஐந்தனோடும் ஆன்மா கூடிய 

வழியே அறிவு விளங்கும் என்னும், கூடாதவழி விளங்கா 

தென்றும், இந்நுட்பம் யோக சமாதியாற்றான் விளங்கு 

இமன்றும் ஆன்றோர் கூறுவர், 

இனி, உடல், பொதி, கரணம், அக்கரம் முதலிய 

எல்லாம் கூடிய நிலையே ஆன்மா எனச் சமுதாய வான்ம 

வாதிகள் கூறுவர். சமுதாயம் (கூட்டம்) என்ற பொருள் 

இல்லை யென்பதும், கூடுவனவாகிய பெருள் பஎவ  
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வேற வேறு அறியப்பட்டு நிற்கும் என்பதும், அறிவ 
தாகிய ஆன்மாவும், அ.தியப்படுவனவாகிய உடல்: பொறி 
சரண முதலியனவும் ஒன்றுதல் ' 'செல்லாதென்பதம்; 

எனவே, இவற்றிற்கெல்லாம் வேருய் ஆன்மா உளதென்று 

பெறப்படுதலால், அவர் oe pe OS oe 
தெளிவாம். 

இனி, இரண்டாங்கூற்றின்௧ண் இருபத்தாறு இரு 

விருத்தங்களால் ஆனம் : விலக்கணம் விரிவாக ல் 
பெற்றுள த. 

இனி, பிரம்மே  ஆன்மாவாகப் பான பேதா 

பேதமாக நிற்கும் என்பர் பரிணாமவாதிகள்; குணமும் 
குணததையுடைய பொருளாகிய குணியுமாதலின்றிக் 
கேவலம் அறிவு மாத்திரையாய் நிற்றலே உயிரது இயல் 
பென்னும், அவவுயிரின் சந்கிதியில் உடம்பின் கண்ணுள்ள 
கருவிகள் தொழிற்படும் என்பர் சாங்கியர்; உயிரை உருவம் 
பொருள் என்பர் பெளரரணிகர்; பாதஞ்சலர் உயிரை 
அருவுரு என்பர். உயிர் தன்னியல்பில் ௮றிவில் பொருள்? 
ஆயினும் ௮ மனத்தோடு கூடியவழி அறிவுடைப்பொரு 
ளாம் என்பர் வைசேடிகர். சைவரில் ஒருசாரார், உயிர 
அறிவுடைப் பொருளாகவும், அறிவில் பொருளாசவும் 

உள்ளதென்பர். உயிரை அறிவுடைப் பொருளென்றே 
கொள்வர் பட்டாசாரியர். உயிர் ௮ணுவடிவிற்றென்றும் 

உடம்பின்சண் ஏகதேசமாய் இதயத்தான த்தில் இருக்கு 

மென்றும் மிருதிநாலார் கூறுவர். உயிர்' உடம்பளவாய்: 

அதன்கட் பரவி நிற்குமென்பர் சமணர். உயிர் முசலவன் 
போல் எங்கும் வியாபியாய் நிற்கும் என்பர் ஐக்கியலா ௬ 

சைவர். இவானைவரும் தக்க பிரமாணங்களால்: இக் கூற்றின் 

கண் மறுக்கப்படுகின்றனர். ௮ம் மறுப்புக்கள் சன். ஸ்ப 

வஞ்சி விடுச்கப்பட்டன. ்  
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வழிக். கண்ணளவாயும், காதோடு சேர்ந்தவழிக் er zor 

வாயும், இவ்வாறு எவ்வெப்பொறிகளோடு கலக்கின்றதோ 
அவ்வப்பொறிகளின் அளவே அறிவுவிளங்கி நிற்பதாகும். 

இதனை அ௮நுபவத்தாலும் நன்கு அறிகின்றோம். இது 

பற்றியே ஆன்மவியாபகம் கூறலுற்ற ஆரியர், “வ௫த்திட 
வரும் வியாபி? என்று கூறுவாசாயினர். சார்ந்த பொரு 
ளின் தன்மையையே தானும் பெறுவதாகச் சமைந் 

திருப்பது ஆன்மா; இதனை, 1“நிலத்தியல்பால் நீர்திரிந் 
தற்றாகும் மாந்தர்க், னெத்தியல்ப தாகும் அறிவு?” என்த 

இருவள்ளுவர் விளக்குவது காண்க. இசனால் சார்ந்ததன் 

வண்ணமாதலே ஆன்மாவின் இலக்சணமென்பது Asp 
றெனத் தெளியப்படுகிற ௮, 

இனி, .நால்கள் இறைவனைச். சூக்கும இத்தெனவும், 

௮ன்மாவைத் தூல இத்தெனவும். கூறுவதுண்டு. விளக் 
கொளியும் கண்ணொளியும் ஒளி வகையில் ஒன்றே 

யாயினும், விளக்கொளி புறவிருளால் மறைக்கப்படாமை 

யும், கண்ணொளி மறைக்கப்படுதலும் உடைமையால், 
கண்ணொளி தாலவொளியென்றும், விளக்கொளி சூக்கும 
வொளியென்றும் கொள்ளப்படும். ௮ துபோலவே, 
இவனும் சீவனும் சித் அப் பொருளேயாயினும், ஆணவமல 
மாதிய அகவிருளால் சிவனுடைய அறிவு விழைவு செயல்கள் 
மறைக்கப்படுவதில்லை சீவனுடைய அறிவு விழைவு 

செயல்கள் மறைக்கப்படுகின்றன. படவே, மறைக்கப்படும் 
இத்தாகிய ஆன்மா, தூல இத்தென்றும், மறைச்கப்படாத 
இத்தாகிய இவன் சூக்கும இத்தென்றும் நூல்கள் கூறுவ 
வாயின. 

இனி, உயிரோடு அனாதியே கூடிய ஆணவமலத்தைப் 
போக்கி உயிரின் அறிவு, விழைவு, செயல்களை _விளக்குதற் 

1. - இருக்குறள். த பன  
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ஐந்தாஞ் சூத்திரம் 
party நான்காஞ் சூத்திரத்தாற் பசுவிலக்கணம் 

கூறினாராகலின், இச் சூத்திரத்தால் பாசத்தின் . இலக் 

கணம் கூறலுறுகின்றார். 

பொறிபுலன் கரண மெல்லாம் புருடனா லறிந்தான் மாவை 

அறிதரா வவையே போல ஆன்மாக்க எனைத்து மெங்கும் 

செதிதருஞ் சென் னாலே அறிந்திடுஞ் ”வனைக் காணா 

அறிதரும் வனே யெல்லாம் அறிந்தறி வித்து நிற்பன் 

என்பது ஜந்தாஞ் சூத்திரத்து மூதற்செய்யுள். இதன் 

பொருளாவது, ஐம்பொறியும் ௮ந்தக்கரணமுமாகிய 

கருவிகள் தத்தம் விடயங்களை இஃது இன்னதென அளவிட் 

டறிந்தும் அறி௫ன்ற தம்மையும், தம்மை யட்டி த்துரின் 

செலுத்தும் அப்புருடனையும் அறியமாட்டா; அவை 

போலவே, எவ்விடத்தும் வியாபகமுடைய முதல்வன து 

Apes Bure தம்மையும் தம்மைச் செலுத்திகிற்கும் இரு 

வருளையும் அநியமாட்டாத ஆன்மாக்களெல்லாம் உண்மை 

யுணர்த்தக் கடவோனாகிய இவபெருமானே முழுதும் 

அறிந்தும் அறிவித் தம் உடனாய்கிற்பன் என்பதாம், 

பாச இலக்கணம் கூறவந்தாராகலின், அவ்விலக்கணங் 

களைப். பாசத்தோடு கூடிய பெத்தநிலையில் உடனின்று 

அதனைச் செலுத் தவதாதிய மலமென்று உபசரிக்கப்படும் 

தஇிரோதகானசத்தியின்  இயல்பின்வைத்து இங்கே கூறு 

Boor apr. 

இச்சூத்தரம் இரண்டு கூனுபடும். ஆயினும், முதற் 

கூற்றுப் பொருள்களும் இரண்டாங் கூற்றின் உள்ளடங்க 

வைத்தே விளக்கப்படுகின் றன. 

இறைவன் உயிர்களோடு கலந்துகின்று அவற்றிற்கு 

அறிவை விளக்குவானாயின், எல்லாவுயிர்களும் ஒசே தன்மை  
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யான அறிவுடையனவாயிரு த்தல்வேண்டும்; அங்கன 
மின்றி உயிர்கட்கு அறிவு. ஏற்றத்தாழ்வாகவே இருப்பது 
காணப்படுதிற து; இதற்குக் காரணமென்னை கியன்னு வினவு 
வாரக்கு. “நுண்ணிய  நால்பல கற்பினும் மற்றுந்தன் 

என்றபடி. அவ்வவவுயிர்களின் உண்மை ua A x’! 
கன்மவேறுபாடே காரணம் என்று கூறுதல் வேண்டும். 

இந்நிலையில் கன்மமே அமையும், இறைவன் எற்றுக்கென 
ஆருகதர் மீமாஞ்சகர் முதலாயினோர் கூறுவர்... இறைவன் 

உயிர்கட்கு அறிவித்தாலன்றி உயிர்கள் ஒன்றனையும் அறிய 
மாட்டா எனப் பாரிசேட வளவையின்வைத்து அவர்கள து 

தடையை விடுக்கின்றார். தாமரைமலர் விரிதற்கு அதன் 
முதலாகிய தாமரையே யன்றிச் சூரியனும், உழவு, பயன் 

விளைத்தற்கு ௮த்தொழிலும் விளைகிலனுமன்றி உழவனும் 
காரணமாதல் கண்கூடு, ௮ங்கனமே, கன்மம் பக்குவமா தற் 
கும் பயன்தருதற்கும் நிமித்தகசாரணனாகிய இறைவன் 
இன்றியமையா னாவனென்பது நன்கு வலியுனுத்தப் 

படுதிற த. ட 

ஐம்பொறி அந்தக்காண முதலியவற்றோடு கூடினா 
ons அன்மாக்கட்குச் சிறிதும் அறிவு நிகழ்வதில்லை 
“யென்ப எல்லார்க்கும் ஒப்பமுடிந்ததொன்னு. அன்றி 

யும், அறிந்தவற்றை மறத்தலும் மீள அதிவிக்க அறிதலும், 
் அறிந்த தன்னையுமே அறியாதிருத்தலும் உயிர்கள்பால் 

காணப்படும் அறிவுக்குறைபாடுகளாகும். ஆதலாற்றுன், 
உயிர் தானேயறி.பும் தன்மையுடையதன்றென்பஅத தெளிய 
- விளங்குகிற து. 

- இனி, மாயையின் காரியக்களான ஆன்மதத்துவங் 

களும் கலை முதலிய வித்தியா தத் துவங்களுமாதிய இவையே 

உயிர்களின் அறிவை விளக்குதற்கு அமையுமே; இறைவன் 

ம, திருக்குறள். 878. 
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எற்றுக்கு என்றொரு தடை ஈண்டு எழுகிறது. மேலே 

கூறிய மாயாகாரியமான மாயேயங்கள் சடமென்பது நன் 

கறிர்ததொன்று; சடமாகிய அவை அ௮வ்வத்தெ.ழிற்கேற்ற 

கருவியாதற்குத் தாமே இயன்று அமையமாட்டா; ஆகவே, 

அவை அறிவையறிந்து உயிர்கட்கு அறிவிக்கும் என்பது 

அசம்பவம் என்னும் குற்றமாம். 

உயிர்கள் சேதனமாதலால், இவவுயிர்களே அவற். 

றைத் தமக்கேற்ற கருவிகளாக அமைத்துக்கொள்ளுமே 

யெனின், அக்கருவிகளோகூடாது ஆணவத்தோடு பிரி 

வறக்கலர்.து இடந்த சேவலகிலையில், கண்ணிலாக்குழவி 

போல் ஆன்மா இடக்கு மென்பாராய், 1“ காரிட்ட ௮அணவக் 

கருவறையில் அறிவற்ற கண்ணிலாக் குழவியைப்போற்,, 

கட்டுண்டு " இடெந்ததெனத் தாயுமானார் முதலிய பிற்காலச் 

சான்றோறாம் தெரிவித் துள்ளனர். அந்நிலையில் உயிர்கள் 

தாமேதமக்கு வேண்டும் அறிவுக்கருவிகளை யாக்சிக்கொள்வ 

தென்பது இயலா. எங்கனம், அதிவுடையோனொருவன் 

ஒரு கடிகாரத்திற்கு வேண்டும் கருவி பலவற்றையும் 

தனது அறிவுவன்மையால் அறிந்து செய்து அவற்றை 
யேற்றமுறையில் இணைத்து இனிது தொழிற்படும்வண் 

ணம் செய்கின்றானோ, அங்ஙனமே, பேரறிவும் பெருங் 
கருணையுமுடையோனாகிய இறைவன், ஆணவமலகத்தால்: 

மறைப்புண்டுடெக்கும் உயிரின் மறைப்பு நீங்க, அதன் 

௮றிவுசெயல்களைப் படிமுறையில் விளக்குதற்கும், ௮ன்ம: 

தத்துவம் இருபத்து நான்கையும் ஏனைய. தாத்துவிகங் 

களையும், கலை முதலாய வித்தியா தத்துவங்களையும் இவை 
கூடிய உடம்பையும், அளவைகளையும், அறிவைவிளக்குவன 
வாகிய சூக்குமை முதலிய வாக்குகளையும் படைத்து, 

அவை உயிர்களோடு பொருந்தியவழி அறிவு விளங்கு 
  

1, தாயு : ன்மய-6.  
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என்பது. ஆருஞ் சூத்திரத்தின் முதற் செய்யுள். ஆன் 

tor Mawr சுட்டறிவினால் அறியப்படும் ஏனைப் பொருள் 

களைப்போலச் சிவமும் அறியப்படுமாயின், அப்பொருள் 

களைப்போலச் சடமுமாய் அழிந்து போவஅமாம்; இனி 

ஒருவாற்றானும் அறியப்படாத பொருளாயின், ஆகாயதீ 

சாமரை, முயற்சோடு போலச் சூனியமாம்; திருநெறி 

யாய -வஞானத்தால் விளக்கப்படும் சிவத்தின் எதிரே, 

சூரியன்முன் விளக்கொளிபோல முனைத் த நில்லாமையால் 

ரர டர அவ்விரண்டு தன்மையுமின் றிக் As ae 

சத்தாக நிற்கும் என்பது இதன் பொருள். 

சுட்டறிவாவது இ. குடம், இஃது ஆடையென 

“நேரே சுட்டியறிவத. ஈண்டுக் கூறப்படும் இலக்கணம் 

பெசஅவிலக்கண மெனப்படும் தடத்த இலக்கணமாகும். 

இச்சூத்திரமும் மூன்று கூறுகளையுடைய து. 

அறிபொருள் அசித்து அசத்தாம் என்பது இச் செய்யு 

ளின் முதற்கூறாகும். அறிபொருளைப்பற்றிக் கூறுத 

லால், அறி௫ன்ற உயிர்களின் அறிவின் இயல்பை முதற் 

கண் அறிதல்வேண்டும். உயிர் அறிவு குணவயத்ததாய் ஒரு 

பொழுதில் ஒரு பொருளை யறிவதம் பிறிதொரு பொழு 

தில் முன்னதனின் வேராய பொருளையறிவதம் இவ்வாற் 

ரூல் தோற்றக் கேடுகளையுடையதாவதும் உண்டு. ஓரிடத் 

திலே நிலைபெறா௮ு. வேறு வேறு இடங்கட்குத் தாவிச் 

சேறலும் அறிவுக்கு இயல்பு. மேலும்,பொருள்களை யுணருங் 

கால், அவ்வப்பொருள்களாய்ப் பரிணமித்த விடுவதும் உயி 

சறிவின் செயல். மலத்தொடர்புடையதா தலால் அறியா 

மைப்படுசலும் உண்டு. இப்பெற்றித்தாகிய உயிரறிவால் 

அறியப்படுவனவும் தோற்றக் கேகெளையுடைய அ௪த்தாகு 

மேயன்றிச் சத்தாவதில்லை. அதனால் அறிபொருள் ௮சத் 

தாம். எனப்பட்டது. ௮சத்தெனவே, அத்தா தலும்  
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பொருள் சூனியம் என்பது: இலக்கணநூல் வழக்கு. 

உண்மையறியப்பட்டு இலக்கணம் அறியப்படாத தம் ஒரு 

வாற்றான் அறியப்பட்டு ஒருவாற்றான் அறியப்படாதது 
மாகிய பொருள்களே அறியாப்பொருள் எனப்படுமே 
யன்றிஎவ்வாற்றானும் அறியப்படாதது சொல் நிகழ்ச்சிக்கு 
இடமாகாதாதலின், பொருளெனவே மேற்கொள்ளப்படுவ 

தில்லை. அதுபற்றியே “அறியாதது இன்றாம்'' என்பாராயி 
னர். 

இனி, எங்கும் செறி சிவம் இரண்டுமின்றிச் சித்தொடு 

சத்தாய் நிற்கும் என்பது ஆறாஞ் சூத்திரத்தின் மூன்றாங் 
கூறு. இறைவன் அறியப்படும் பொருளுமன்று; அதியப் 

படாத பொருளுமன்று எனப்படுமாயின் வேறு அவன் 

இயல்புதான் என்னை யென்ப. இம்மூன்றால். கூற்றால் 
விளக்கப்படுகின் ற ௮. 

ஆத பாசம் இவத்தையும், சத்தாகிய இவம் 
அசத்தாகிய பாசத்தையும் அறியும் உரிமையுடையவல்ல. 
அவை இரண்டினையும் அறியும் உரிமையுடையது, சத் 
அம் அசத்துமல்லாத சதசத்தாகிய ஆன்மாவேயாம் என் 

பது பாரிசேட வளவையால் பெறப்படுகின்றது. இனி 

இறைவன் உலகத்துப் பொருள்போல அன்மாவுக்கு 

வேளாகாமல், ஆன்மவறிவுக்குள் அறிவாய் நின்று உணர் 
வன உணர்த்தும் பொருளாதலின், அவனோடு ஒற்றித்து 
நின்னு ௮வன் அருளாலே அவன் காணத்தக்கவன் என 
அறிந்தோர் கூறுவர், இதனை ஈம்முடையகண், சூரியனைக் 

காணவேண்டுமாயின், வே௮ு ஒளிகள் அவன் மான் நில்லா; 

அதனால் ௮வன் ஒளியையே கொண்டு வேறற நின்றவழி 

அவனை அதிய முடிசன்றது. அதுபோலவே, இவனைச் சிவ 

னருளே கொண்டு ஒற்றித்து கின்று சாண்டல் வேண்டும்  
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என்பாராயினர். “டூ தடிச் சண்டுகொண்டேன் “திருமா 

லோடு நான்முகனும், தேடித் தேடொணுத் சேனை என் 

னுள்ளே, தேடிக் கண்டுகொண்டேன்”?! என்பது முதலிய 

இருவாக்குகள் இறைவன் அறிவினுள்ளே அறிவால் 

அ.தியப்படுவன் என்பதனை விளக்கி ச திருமுறை 

களில் பரக்கக் காணலாம், . 

இலக்கணவியல். முடிந்தது. 

சாதனவியல் 

நான்கு, ஐந்.து, ஆராஞ் சூத்திரத்தால் முறையே ப௯ 

பாச பதி யிலக்கணங்களைக் கூறிய அசிரியர், கிறுத்த 

முறையே சாதனவியல் கூறுகின்றார். . சாதனம் என்னும் 

சொல் வேண்டும் செய்தி முறைமையென்று விளக்கப்படும். 

“சாசனம் ஒன்றுமின்றிச் சாதிப்பார் உலகில் இல்லை? 

என்றபடி யாதேனும் ஒன்றை அடையவோ துய்க்கவோ 

வேண்டுமாயின், அவ்வவற்றிற்குரிய சாதனங்களாலேயே 

கைகூடக் காண்கின்றோம். அதுபோலவே '! உயிர்கள். 

தம்மை அகாஇயே பற்றியுள்ள மலத்தின் நீங்கிப் பிறவித் 

தொடர்பறுத்தற்கும் பேராவியற்கைப் பெருவாஜ்வாகிய 

வீடுபேறெய்்அுதற்கும் எற்ற சாதனங்கொண்டாலன்தி 

அவை கைகூடா; அதனால் அ௮ச்சாதனங்களை வகுத்துக் 

கூறுவது இன்றியமையாதாயிற்று. சாதனம் கூறும் 

இச்சாதனவியல் மூன்று சூத்திரங்களாற் கூறப்படும். 

ஏழானு குத்தம்... 
பாச சாதன வியலின் தலைச் சூத்திசமாயெ - இவ். 

வேழாஞ் சூத்திரத்தால் இறை, உயிர், 5 vane மூன்ற 

lL. திரு நா: பதிபா-௧௨. : = 
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னுள் பாரிசேட அள வையால் உயிரே சாதனம் செய்யும் 

ர உணர்ததப்படுகன்றஅ. இதனால் 

இது சாதகன் இயல்பு கூறும் சூத்திரம் a 
உண்டு, 

“அனைத்அஞு சத்தென்னி னொன்றை. 
யறிஈ்திடா தசத்தா லென்னின் 

முனைத்திடா தசத்தச் சத்தின் 
முன்னிரு ளிரவி முன்போல் 

நினைப்பதிங் கசத்தே யென்னின் 
சத் தின்னான் னிலாமை யானும் 

தனைக்கொடொன் ணாத லானும். 

தானசத் அணரா தன்றே” 

என்ப ஏழாஞ் சூத்திரத்தின் முதற் செய்யுள். இதன் 
பொருள், சத்தாகிய சிவமே அசத்தாகிய பாசப்பொருள் 
களை யறியுமென்றால், சவம் வியாபக அறிவுடையதாதலால் 
வதன ஒருங்கே அறிந்து கிற்பதன்றி ஒவ்வொன் 

ரூகச் சுட்டி அறியுமாறில்லை; அசத்தாகிய கருவிகளே 
சவத்தை அறியாவோ என்னின், அவைகள் சூரியன்முன் 
விளக்குப்போல அதன் சன்னிதியில் முனைத்து நில்லா 
என்பத முன்பே கூறப்பட்டது; அன்றியும் அவை பிறி 
தொன்றை யுணர்தற்குக் கறாவியாய் நிற்பதன்றித் தாம் 
வேது ௮றிவுடையனவல்ல; ஆகவே, பாரிசேட அளவை 
யால் இவ்விரண்டினும் வேளுய் எஞ்சி கின்ற so 

- இவ்விரண்டனையும் பருத்தறியும் என்பதாம். 

இச்சூத்திரம் மூன்று கூறுகளையுடைய தூ. சத்தாயெ 

வம் அ௮சத்தை யுணராதென்னும் முதற்கூறும், அசத் 
தாகிய கருவிகள் வத்தை யுணராவென்னும் இரண்டாவ 
கூறும் சூத்துப் பொருள் காணுமிடத்தே இனிது 

விளங்கக் டெக்கன்றன. ஆதலால், அவற்றைத் தனித் 

தனியே வைத்து ஈண்டு விளக்குதல் வேண்டாவரம்,  
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.. இனி, மூன்றாங் கூற்றின்சண், ஆன்மா, பதிபா்சம் 

என்னும் இருபொருள்களையும் அவற்ஜோடு கூடி: (6) oar 0) 

யும் என்பதும், அங்ஙனம் Pudi ss Agi தன்னையும் 

அறியும் என்பதும், சதீதாகிய இவம் அசத்தாகிய, பர்சத் 

தையும் அசத்தாயெ பாசம் சத்தாகிய சிவத்தையும் 

அறியும் திறமையுடையவல்ல என்பும் மேலே விளக்கப் 

பட்டன; அதனால், அவவிரண்டினையும் அவ்வவற்றோடு 

கூடி அதுவதுவாய் இயைந்து நின்னு அறியும் இயல்பின 

தாதலால் ஆன்மா சதசத்து எனப்படும், இங்கனம் இரு 

வகைப் பொருள்களோடும் கூடி நிற்கும் நிலை, மலாமணத் 

துள் மலர்போல விளங்கத் தோன்றுதலும் மணம்போல 

விளங்காஅ சூனியமல்லா ததாய் இருத்தலும் போல்வதாம் 

இனி, இவழும் ஆன்மாவுமாகிய இருபொருள்களும், 

உள்பொருளாந்சன்மை, நிறைவுடைமை அறிவுடைமை 

என்ற இவ்வகையில் தம்முள் ஒப்பனவாயினும், பாசம் 

பதியைப் பற்றாமலும், உயிரைப் பற்றியும் இரு த்தற்கு ஏது 

என்னை என்றொரு தடை இங்கே எழுவது இயல்பு; பதி 

அதிசூக்கும இத்தாகவும் ஆன்மா தூல௫த்தாகவும் இயல் 
பிலேயே அமைந்தஇிருப்பதே இதற்கு ஏது என்பது விடை 
யாம். கடல் என்பது கடல்நீர் பரந்திருக்கும் பாப்பிடம்; 

நீர் தன்னியல்பில் மிக்க தூய்மையுடையது; உப்பானது 

- நீரைப் பற்றுதறதேயன்றிக் கடலிடத்தைப் பற்றுவதில்லை. 

கடற்பரப்பா௫ய இடம் சூக்குமம்; நீர் தூலமான து. 

உப்பானது சூக்குமமான கடற்பரப்பைப் பற்றாது. தூல 
மான நீரைப் பற்றுவதுபோல, பாசம் தூல: இத்தாகிய 

உயிரைப் பற்றுவது வியப்பன்னு. கடற்பரப்பு என்றது, 
அதற்கு இடங்கொடுத்தல் என்னும் பண்பர்மய் ஆகாயத் 

தைக் சூறித்து நிற்கும். இடங்கொடுக்கும் பண்பு ஆசா 

யத்துக் குரிய. நீர்க்குள் காற்றும் ஒளியும் நிழலும் 

ந.  
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தூன்னியவைம் புலவேடர் சுழலிற் பட்டுத் Sie ey 

: துணைவனையு மறியாது துயருறுக்சொல் ஓயிரை 

_ மன்னுமருட் குருவா௫ு வந்தவரி னிக்கு 6 

் மலமகற்றித் தானாக்கி மலாரடிக்£ழ் வைப்பன்” 

என்பது எட்டாஞ் சூத்திரத்து முதற் செய்யுள், மன்னவ 

குமரனொருவன் பிள்ளைப் பருவத். மடமையால் வேடுவ 

ரடன்கூடித் தன் நிலைக்குரிய பெருந்தகைமையை யிழந்து 

இழிதொழிலுடையனாய் வளர்ந்து, தன் தந்தையாகிய 

அரசனையும் தன்னையும் அறியாத மயங்கி நிற்க, தந்ைத 

யானவன், “நீ என்மகன்” என்று அவனுக்கு அறிவுறுத்தி 

அவ்வேடரினின்றும் அவனைப் பிரித்துத் தானாகும் 

வண்ணம் செய்து போற்றுவதுபோல, தனது 'இத்துத் 

தன்மையினின்றும் பிறழ்ந்து மாயா காரியங்களாகய 

ஐம்புல வேடர்களின் சுழலிற்பட்டுத் தன்னை யறியா 

மையேயன்றித் தனக்கு உயிர்க்குபிராய் நிற்கும் தலைவனை 

யும் அறியாது உயிர் வருந்துமதனையும், அவ்வுயிர் ஏனைத் 
'தவங்கள்போலக் கெடுதலில்லாத சரியை, கிரியை, 

யோகங்களாகிய, இவ தருமங்களைச் செய்து மலபரிபாக 

முற்றிருப்பதனையும் கருணை வடிவினனாகிய இறைவன் 

கண்டருளிக் குருவடிவங்கொண்டு எழுந்தருளி வந்து அவ் 

வைம்பொறிகளினின்றும் நீங்குமாறு: அணவமல வலியைக் 

கெடுத்துச் வெமாந்தன்மைப் பெருவாழ்வையருளி அவ் 

வுயிரை ஆட்கொண்டருள்வன் என்பது இதன் பொருள். 

இச்செய்யுள் நான்கு கூறுபடுகிறது, குருவாகி வந்து 
உணர்த்தி யென்பது எட்டாஞ் சூத்திசச் செய்யுளின் முதற் 
கூறு, இறைவன் குருவாகி வந்து உணர்த்துவதென்ப தூ 
திக்கை வழியினாலாகும். ஆதலால், அத்தக்கையின் 
இயல்புகள் இக்கூற்றின்கண் விளச்கப்பெறுகன்றன; 
திக்கையென்னும் சொல், மலத்தைக் கெடுத்து ஞானத்  
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தைக். கொடுப்பது என்று பொருள்படும் வடசொல். 
இறைவன ௮ கிரியாசத்தியின் சங்கற்பமே, இச்கையிடமாக 

நின்று இப்பேற்றையருளும். இீக்கைகள் பலவகைப்படும்; 
அவற்றைச் சுருங்க வுரைக்கின்றாம். 

தீக்கை, நகிராதாரம், சாதாரம். என்று இருவகை 

யினையுடையது: ஆணவமலம் ஒன்றேயுடைய ஒருமலத் 
தீரும், ஆணவமும் கன்மழுமாகிய இருமலமுடைய இரு 

மலத்தரும், ஆணவம் கன்மம் மாயை: என்ற poor DI 

முடைய மும்மலத்தரும் என ஆன் மாக்கள் முத்திறப்படூவர். 
ஒருமலத்தரை விஞ்ஞானாகலர் எனவும், இருமலத்தரைப் 
பிரளயாகலர் எனவும், மும்மலத்தரைச் சகலர்: எனவும் 

சான்றோர் கூ௮வர். இவருள் விஞ்ஞானாகலர்களில் பக்குவ 
மூடையார்க்கு இறைவன் அறிவுருவாய் அவர்தம் அறிவுக் 

கறிவாய் நின்று நல்லுணர்வு நல்குவன். பிரளயாகலரிற் 
பக்குவமுடையோர்க்கு மானும் மழுவும் நாற்றோளும் முக் 

கண்ணு முதலிய உறுப்புக்களையுடைய தேவர்வடி.வில் வந்து 
முன்னிலையில் நின்று அறிவருளுவன், இவவிருவழியினும் 
இறைவன் வேறே ஆதாரம் யாதனையும் பற்றாது இன்று 

அ௮ருளுதலால், இவை நிராதார திக்கை யெனப்படும். 
ஆணவம், கன்மம், மாயை என்னும் மும்மலமுடைய 

சகலரில், பக்குவமுடையார்க்கு ஒரு: குருவடிவத்தைப் 
பற்றிப் படர்க்கையினின்று இறைவன் அருள்செய்வது 

பற்றி, இத சாதார தீக்கையெனப்படும். - 

-இத்தீக்கை சமயம், விசேடம், நிருவாணம் என 
வகைப்படும். மாணாக்கனைச்சம்பாத ஒமத்தால் தூய்மை 

செய்து சைவாசாரத்துக்கு அதிகாரியாக்கும் வண்ணம் 

செய்யப்படும் தீக்கை சமயதீக்கையாம். சமயதிக்கையின் 

பின்னர் மாணாக்கனது ஆன்மாவை வா௫சுவரனால் வாசு 

வரியின் கருப்பநாடியில் செலுத்தி மீளவாங்கிச் சிவபுத்திர  



76 இவஞானஇத்தியார் ஆராய்ச்சி 

இத இவபூசை முதலியவற்றிற்கும், யோகநெறிக் 
கும், சவாகமங்களை. யோ தற்கும் அதிகாரியாகுமாறு 

செய்வது. விசேடதீக்கை ; இவருள்ளும் பக்குவமுடை 

யார்க்குச் செய்யப்படுவது நிருவாண தீக்கை. 

நிருவாண தீக்கை: மனம், மொழி, மெய் என்ற மூன்று 
கருவிகளாலும் செய்வனவும் தவிர்வனவும் வினையெனப் 
படும். செய்யப்பட்டவினை வடமொழியில் கன்ம மெனப் 

படும். இக்கன்மங்கள் நிகழ்தற்கு வாயில்கள் எனப்படுவன 
அத்துவா எனப்படும். அத்துவா என்னும் வடசொல் 
வழியெனும் தமிழ்ச்சொல்லுக்கு நேரிய சொல். இவ் 
வாயில்கள் சொல்லும் பொருளும் என இரண்டாம். சொல் 
வாயில், எழுத்து, சொல், சொற்றொடர் என ஷஞூன்று; 

பொருள்வாயில் நிலம் பொருள் செயல் என முத்திறப் 
படும். இவற்றை.வடநூல்கள் அ.த்துவாக்கள் ஆறெனவும் 
அவை முறையே வன்னம், பதம், மந்திரம் எனவும் புவனம் 
தத்துவம் கலையெனவும் கூறும் இவ்வாயில்கள் ஆறினுள் 
ளும் சொல்வாயில்களைப் பிழையின்றி எழுதுதல் இசைத் 
தல் மூதலியன செய்தல் நல்வினை; பிழையுறச்செய்தல் 
இவினை. இவ்வாறே பொருள்வாயில்களுட் காணப்படும் 
நிலம் முதலியவற்றுள் புவனங்களும் ஆன்மாக்களும் அதி 

தெய்வங்களும் உண்டு, Ty sp sou வாயில்கட்கும் 
அ இதெய்வங்கள் உண்டு, அவற்றை வழிபடுவதும் வழி 
படாமைபும் வினைகளாம். தெய்வங்களை நஈன்குமதித்து 
வழிபடுவதும், உயிர்கட்கு ஈலஞ்செய்வதும் நல்வினை; 

வழிபடாமையும். நலமல்லாதன செய்ததும் இவினையாம். 
நல்வினையால் விளையும் கன்மம் புண்ணியம்; தீவினையால் 
விளையுங் கன்மம் பாவம்; இவற்றின்பயன் முறையே இன்ப 

மூம் துன்பமுமாம். அகவே, மனம் மொழி மெய்களால் 

சொற்கூறும் பொருட்கூறுமாகய இருவகையால் நிகழும்  
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யுடையோர், அடிமைகள் அகிய “இவர்கட்கு இயன்றவரை 

சமயாசாரங்களை அனுட்டிக்குமாறு செய்வது நிர்ப்பிச 

திக்கை. இதுபற்றியே தோட்டியாயினும் தொண்டை 

மானாயினும், அவர் பிறர் ஏவல்வழிகிற்கும் தொழிலாளராத 

லின், அவர்கட்கு கிர்ப்பிசதக்கையே செயற்பாலது என்ற 

கொள்கையும் சைவவுலகல் வழங்வெருவதாயிற்று. சமயா 

சாரங்களை முறையே அனுட்டிக்கும் உரிமையுடையோர்க் 

குச் சபீசதிக்கை செய்யப்படும். இத்தீக்கையின் இயல் 

புகளைச் வொக்கெபாடியம், பவுட்கரவிரிவுரை, பத்ததிகள் 

முதலியவற்றுட் பரக்கக் காணலாம். 

இங்கனம் இக்கைபுரிந்து மலநீக்கஞ் செய்து 

ஞானத்தை உஇப்பித்துத் திருவருட்பேரின்பத்தை எய்த 

வருளும் முறை, பிற சமய வொழுக்கத்துறைகளிற் காணப் 

படாது சைவசமயத்தின் சஇறப்பொழுக்கத் துறையாக 

விளங்குவது தெளிய உணரற்பால தொன்று. சைவமக்கள் 

இவ்வருமையுணர்ந்து தத்தம் அஆற்றலுக்கியைந்த தீக்கை 

பெற்றுச் சமயாசாரம் குன்றாத சைவரன்மக்களாய்க் 

திகழ்வாராக. 

இனி, மன்னும் அருளால் உணர்த்தி என்பது இவ்வெட் 

டாஞ்  சூத்திரத்துச் செய்யுளின் இரண்டாங்கூறு, 

இதன்சண், புறப்புறச்சமயம், அகப்புறச்சமயம், அகச் 
சமயம் என்ற இச்சமயங்களை யடைந்தும், மிருதிகளின் வழி 

ஒழுஇியும் பிரமசரியம் முதலிய நிலைக்குரிய ஒழுக்கந் தவறு. 

அனுட்டி த்தும், செய்தற்கரிய தவத்தைச்செய் தும், ௮ரிய 
கலை ஞானம் பலவற்றை பயின்றும் வேதங்களை ஓதியும் 
சிறப்புடைய புசாணங்களை உணர்ந்தும் வேதாக் தமென்னும் 
உபநிடதங்களை ஆராய்ந்து தெளிவுற்றும், இவ்வாறு மேன் 

மேலுயரும் அறிவுத் துறைகளில் மிக்குச்சென்னால், சைவக் 

கூற்றின் .மூடிபாகய இத்தாந்தசைவத்தை ஒருவன்  
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அடைந்தவனாவான். அதன்பின் இறப்பில் தவமாதிய 
சரியைகிரியை யோகங்களைச் செய்து முற்றினோர் 
ஞானத்தை யடைந்து அதனால் கவெபெருமான் திருவடி. 
யைச் சேர்தல்கூடும் என்னும் இக்கருத்துக்கள் இக். 

கூற்றின்கண் இனி ப... 

. ஏனைச்சமயங்களெல்லாம் இத்தாந்தசைவத்தை அடை 
தற்கு வாயிலாக உள்ளனவேயன்றி முடிந்த சமயங்க 
ளாகாவென்பது இதனால் நன்கு விளங்குவது காணலாம். 

உலகாயத நூலார் இம்மையில் அரிவையரோடுகூடி இன்புறு 
தலே முத்தியென்பர். மீமாஞ்சை நாலார் . யாகாதி 
கன்மங்களைச் செய்து அம்மையில் அறக்கவின்பம் நகர் 

தலே முத்தியென்பர். புத்தரில் சவுத்திராந்இிகர், உருவம் 

வேதனைமுதலாக வரும் கந்தங்களைந்தும் செடுவதே முத்தி 
Qwest ur, ஆருகதநாலார், (சமணர்) கடையிலாஞான. 
முதலாகக் கூறும் எண்வகைக் குணங்களை யடைவதே முத்தி. 
யென்பர். வைசேடிகர் அறிவு, விழைவு, செயல் என்றவற் 

அள் ஒன்றும் விளங்குதலின்றிக் கல்லுப்போற் கிடப்பதே: 
முத்தியென்பர். சாங்கிய நூலார் தத்துவங்களைப் பகுத் 

அணரும் வீவேகஞானம் பெறுவதே முத்தியென்பர். மாயா 
வாதிகள் தன்னைப் பிரமமாக அறிதலே முத்தியென்பர்; 

சிலசம்வாத சைவர் முதலிய அகச்சமயத்தவர் சிவசாரூப 

முதலிய பதமுத்திகளைப்பெறுவதே முக்திமுடிவென்பர். 
இவர்களும் எனைச்சமயத்தவரும் கூறும். முத்திகளெல்லாம்' 
நிலமுதல் நாதமீறாகவுள்ள மாயாகரரியங்களாகய ஞுப்பத் 
தாறு தத்துவங்களுக்கும் -உட்பட்டனவா யிருத்தலால், 

அவற்றால் பந்தம் நீங்குதல் இல்லையாம். அன்றியும், அறி” 

வுடைப்பொருளாகய ஆன்மாவுக்கு அறிவில்பொருளாகிய 
மாயாகாரியங்கள் வேற்றுப்பொருளாக இருத்தலால், ௮த 

னால் வரும் இன்பம் நிலைபே2ஹ டைய உண்மையின்பமாகாத.  
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இக்குற்றங்கள் இல்லம், நிலபேறுடையதுமாகிய முத்தி. 

இவபரம்பொருளின் திருவடி சேர்தலாகிய முத்தியே சத் 
தாந்த சைவம்கூறும் பரமுத்தியாகும். ஆரியர் திரு 

ரர ரா. “ மலர்மிசையேகனான் மாணடிசேர்ந்தார்?” 

எனவும், “ பிறவிப்பெருங்கடல் நீந்துவர் நீந்தார் இறை 

வனடிசேராதார்,” எனவும் பிறவும் கூறுவதனால், இறை 

வன் திருவடிசோ தலே. முத்தியெனத் தெளியவுரளைப்பது 

காண்க, “ ஈண்ணரிய வொனர்த ஞானவடி டட 
அண்ணலார் சேவடிக்கற் ஆண்டவர சமர்ந்தி ருந்தார் ?” 
எனச் சேக்கிமார்பெருமானும் திருவடிசேரும் மத்தி 

சைவத்தின் முத்திரிலயென lon Dapp gs ஈண்டு 
நினைவுகூர தன்புறத் தக்கதாம். 

இனி, இத்தார்த சைவம் முத்திரிலையான் மட்டுமன்றி. 
விரிந்த கொள்கையாலும் வீறுடையதாகும். ஏனைச் சமயங் 

சளும் அவற்றின் பிரமாண நூல்களும் ஒன்றோடொன்று 

ஒவ்வாமல் நிற்பன ; இத்தாந்த சைவமும் அதன் பிரமாண 
நூல்களும், “இதுவாகும் அதுவல்ல எனும் பிணக்கஇன்றி, 

நீதியினால் இவையாவும் ஒரிடத்தே sro” A peur pays 
இதன் இறப்பு உணரப்படும். மேலே கூறியவாறு இவ ் 
பெருமான் குருவடிவில் எழுந்தருளிவந்து இருநோக்கம் 
முதலிய தீக்கைசெய்து ஒரு பிறப்பிலேயே முத்தியளிக் 

கும் முறை வேறு சமயங்களில் கூறப்படுவதாக இல்லை, 
இதுகொண்டே இதன் அருமை பெருமைகள் தெளிய 
உணரப்படும். 

மேலும் இக்கூற்றின்௧கண், சைவத்திற் கூறப்படும் 
சரியை, கரியை, யோகம், ஞானம் என்னும் நான்க. 

னுடைய இலக்கணமும் இறப்பும் பயனும், ஞானத்தின் 
வகைகளான கேட்டல், இந்தத்தல், தெளிதல், நிட்டை 
என்றவற்றின் இலக்கணமும் பயனும், அவற்றின்கண்  
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நிகழும் அனுபவமும் பத்திநெறியின் மாண்பும் பிறவும். 
விரிவாக விளக்கப்படுகன்றன. 

இனி,துன்னிய ஐம்புலவேடர் சுழலிற்பட்டுத் துணைவனை 
யும் அறியாது துயருறும் தொல்லுயிர் என்பது எட்டாஞ் 
சூத்திரத்து முதற்செய்யுளின் மூன்றாங்கூறு. தன்னால் 

சாரப்பட்ட பொருளின் நிறத்தைத் தானும் பெற்றுத் 

தன் இயல்பான ஒளி மறைக்அகிற்பது பளிங்கின் இயல்பு; 
இவ்வாறே ஆன்மாவும் சார்ந்ததன் வண்ணமாய்த் - தன் 
னியல்பு மறைந்து நிற்கும் என்பது மூன்பே கூறப்பட்டது 
அப்பெற்றித்தாகிய ஆன்மா, தன்னால் சாரப்பட்ட கருவிக 
ளான ஐம்பொறி முதலியவற்றைப் பற்றி அவ்வவற்றின் 

வண்ணமாய் மாறித் தன்னியல்பு உணரப்பெறுவஅ.இல்லை. 

இவ்வாறு, தன்னியல்பையே- மறைக்கும் பொறி முதலிய 
கருவிகளைக்கொண்டு தன் அ.றிவின்கண் அருளால் மன்னி 
யிருக்கும் துணைவனாகிய இறைவனை யறிவதென்பதூ 

அமையாதன்றோ ? ஆயினும், பசுகரணங்களாகத் திகழும் 
இவ்வைம்பொறி முதலியன சிவகரணங்களாகியவழி 
அவற்னால் இறைவனை யறிதல்கூடும் என்னும், ஞாயிற்றின் 
ஒளியைக்கொண்டே ஞாயிற்றைக் காண்பதுபோலவே 
இறைவனது இருவருள் ஞானத்தைக்கொண்டே இறை 
வனை யறிவது இயலும் என்றும், ௮ங்கனம் கண்டு இறை 

வனைக் கூடப்பெற்றூர்க்கு வரும் பேரின்பம் “மருவும் 

இருவரும் புணர வந்த இன்பம் வாயினாற் பேசரி.து மணந் 

தவர் தாம் உணர்வர்”?! என்னும் ஆசிரியர் இக்கூற்றின்கண் 

விளக்குகின்றார். 

அன்றியும், கருவிகள் யாவும் சுட்டுணர்வுக்குக் ரன் 

யாய்ச் சட்டியதிதற்குரிய பொருள்களை யுணர்தற்கே பயன் 
படுவனவாகும். இறைவனாகிய ca சட்டிறந்த 

1. Aa. ae சபக், 288. ் 
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வியாபசப்பொருளாய், அன்மவறிவுக்கும் அறிவாய் இருப் 

பது; அதனால், இறைவனை யுணர்தற்கு: இக்கருவி காரணங் 

கள் பொருந்தாவென்பது தெளிவு. “அப்படியும். அவ் 

வுருவும், ௮வ்வண்ணமும் ௮வனருளே கண்ணாகக் காணி 
னல்லால், இப்படியன் . இவ்வுருவன் இவ்வண்ணத்தன்ட, 

இவன் இறைவன் என்றெழுதிக் காட்டொணாதே”* எனத் 
திருநாவுக்கரசு சுவாமிகள்: தெருட்டியுரைப்பதும், “உளக் 

கணுக் கல்லா தூன்சணுக் கொளிததத், அளக்கற நிமிர்ந்த 

சோதித் தனிச்சுடர், எ௮ம்புத் அளையின் இருசெவிக் கெட் 

டாது, உறுப்பினின் றெழுதரு மூள்ளத் தோசை, வைத்த 

கவின் வழிமறித் தகத்தே, தத்தித் தூறுர் தெய்வத் தேறல், 
அண்டத் தளையிற் பண்டை வழியன்தி, அறிவினா௮ கதிய 

wo ppt.” என்பதனால் இறைவன் கருவிக் கெட்டா ௮. கிற் 
பதையும், “தெய்வத் திருவருள் கைவந்து. கடைத்தலின், 
மாயப். படலங். 8றித். தூய, ஞான காட்டம் பெற்றபின் 
யானும், நின்பெறாக் தன்மையுக் கண்டேன்” “என்பதனால் 

திருவருட் காட்சியின் சிறப்பையும் சைவசித்தாந்த 

முந்தையோரான பட்டினத்தடிகள் கூ௮வதம் ஈண்டு 

நோக்கத்தக்கனவாம். 

' இனி, அவரினிக்கித் தன்மலரடிக்கீழ் வைப்பன் என்பது 
எட்டாஞ் சூத்திரச் செய்யுளின் கான்காங்கூனு, படிகம் 
தன்னாற் சாரப்பட்ட பொருளின் வண்ணத்தைப் பெறு 

வது அதற்குப் பொதுவியல்பாகிய தடத்தவிலக்கணம்) 

அதனின் இயல்பாகிய ஒளி அச்சா ரப்பட்டபொருள்களின் 

வண்ணத்துக்கு வேருயிருப்பது கண்கூடு, இவ்வொளி 

படைமை பளிங்குச் றம் உ ர er 

1. Baer. 311:10. 

2. பட்டின; இருச்சமுமலமும்மணிக் =D. 

3. ஷூ. இருவிடைமரு - 18. 

   



ee லை 83 
மாகும். இவ்வாறே சார்ந்ததன் வண்ணமாய் நிற்றல் அன் 
மாவுக்குத் தடத்த இலச்சணமாம்; இனிச் சார்ந்ததன் 
வண்ணமால்  கிற்றற்குரிய தனி: இயல்பே சொருபமாகும். 

ப்ளிங்குக்குரிய சொருபம்போல ஆன்மாவுக்கும் சொரூப 
மொன்று வேறுண்டென்ப௮. தெளியப்படும். படி.கத்தின் 

உண்மைச் சொருபம் ஞாயிற்றின் ஒளியால். விளங்குவது 

போல, ஆன்மாவின் ஞானசொரூபமும் சவஞானத்தால் 
விளங்கித்தோன்றி, பொதுவியல்பையே தன்னியல்பாகச் 
செய்துகிற்கும் சடமாய் ஏசுதேசமாயுள்ள கருவி, ஞானத் 

இன்வேருய், சித்தாய் வியாபகமாயுள்ள சவத்தையுணர்த்தி 
நிற்கும். இவ்வாறு: இவதரிசனம் செய்யப்பெற்றதும், 

௮ணையாற். சறைப்பட்டிருந்த நீர், சறையுடைந்ததும் 

கடலிற் சென்றடங்கி மீளாதொழிவதுபோலச் இவத்திற் 
சென்று ஒன்றி யுடனாவ தல்ல மீளக் எருவை 
இிற்குச் செல்லா.௮. 

இனி, சிவம் தனத வியாபகத்தன்மையால் கருவிகளி 
னோடும் விரவிகிற்குமாகையால், கருவிகளும் சிவமேயாகும்; 
ஆகவே, அவற்றினின்றும் நீங்குதல் வேண்டுமென்பது 
பொருந்தாதாம் என்னின், சவெபரம்பொருள் எல்லாப் 
பொருள்களினும் வியாபித்திருப்பதே ; அதன் வியாபகம் 

அவ்வப் பொருட்கு ஏற்ப இருக்குமேயன்றி எப்பொரு 

ளிடத் அம் ஒரொப்ப இருப்பதன்னு; அதனால் நீங்குதலே 
வேண்டும் என்பதாம். எங்களனைமெனின், இக்திரியங்கள் 
ஐந்தின்கண்ணும். உயிர்  ஒப்பகிற்பினும், உயிரின் செய 

லனைத்தும் ஒன்றின் வாயிலாகக் காண்டல் இயலாது. 

அன்றியும், ஒளியால் ஆன்மபோதத்தோடு விரவித் தூர த்தி 

லுள்ள விண்மீன். முதலிய பொருள்களை வியாபித்தறியும் 
கண்ணிந்திரியம்போல, ஏனைச் செவி முதலிய இந்திரியங் 
கள் வியாபித்தறியமாட்டா ; தம்பக்கல் வந்த விடயம்  
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களையே.நின்றாங்கு. நின்று அறியும். இவ்வாறு கருவிகள் 
தம்மில் வியாபகமும் வியாபகமின்மையுமாகிய ஏற்றத்தாழ் 
வுடைமைபயற்றியே, இக்கருவியினை நீங்கிநின்பே வத்தை 

யுணரவேண்டு மென்ப ௮ வற்புறு த்தப்பட்ட, ் 

இங்கனம் இவஞானம் கைவரப் பெற்றவர்கள் 

வத்தை இடையறா ௮ ர்தித்தவண்ணம் இரு த்தல்வேண் 
டும். இதுவே சைவவாழ்வென்றும் திருவருள் வாழ்வென் 
றும் வெத்தின் நீங்காத வாழ்வென்றும் சவாகமங்களிற் 
கூறப்படுகிறது. இடையறாச் சிந்தனையே சிவத்தினின்றும் 

நீங்சாமைக்கு ஏதவாம். பா௫ிபரந்த நீர்நிலையில் அப்பாஇி 
யானது தொடுவழி நீங்கி, விடுவழிப் பரப்பதுபோல, 
ஆன்மாவிற் பரந்திறாக்கும் ஆணவம் கன்மம் மாயை என்ற 
மலம் சவத்தை உணரும்பொழுது நீங்குதலும் உணராத 
பொழுது கூடிப் பரந்துவிடுதலும் செய்யும். அஅபற்றியே 

இடையறவுபடாத இவ௫ந்தனை வேண்டப்படுகிற ௮. பழக்க 
வாதனையால் ஒருகால் மலப்பாசி வந்து படருமாயின், 
Jog உண்டாகாமைப்பொருட்டு உபாயமும் அடுத்து 

வருஞ் சூத்திசத்திற் கூறப்படுகிறது. 

ஒன்பதாஞ் சூத்திரம் 
. மேலைச் சூத்திரத்தால் இவெப்பேற்றின் அருமை 

யுணர்ந்தவனுக்கு ௮ப்பேற்றினைப் பயப்பதாகிய- சாதனம் 

செய்யும் நெறி இச் சூத்திரத்தால். வகுத்துக் கூறப் 
படுகிற ௮. 

பாசஞா னத்தாலும் பசஞானத் தாலும் 

பார்ப்பரிய பரம்பரனைப் பதிஞானத் தாலே 
கேசமொடும் உள்ளத்தே நாடிப் பாத 

நீழத்€ழ் நில்லாதே நீங்கிப் போ இன்  
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ஆசைதரு மூலகமெலாம் அலகைத்தே ராமென் ' 
-றறித்தகல வர்நிலையே மாகும் பின்னும் 

துபைதரும் அஞ்செழுத்தை விஇப்படியுச் சரிக்க 
உள்ளத்தே புகுந்தஸிப்பன் ஊனமெலாம் ஓட” 

என்பது. ஒன்பதாம் சூத்திரத்தின் முதற்செய்யுள். இதத் 
குப்பொருள்: மேலே கூறியவாற்றால் பாச ஞான த்தாலும், 
பசுஞானக்தாலும் அடைதற்கரியனாகிய. பரமசவனை அவ 
ன திருவடி ஞானம் ஒன்றே கொண்டு தனது அறிவின் 
கண்வைத்த ஆராய்க து நேசமொடும் திருவடிக்€ழ் நிட்டை 
கூடியிரு த்தல் பெரும்பேறாகும் ; ௮ துபெருதவழி, 
அதனைப் பெற விடாமல் பற்றுச்செய் அகொண்டிருக்கின் ற 
பலவகைப்பட்ட பொருள்களும் தம்மை கிலையுடையன 
போலக் காட்டும்; .வெயில். வெப்பம் குறையுங்கால் 
மறைந்தொழியும் பேய் தீதேர். (கானல் நீர்) போல அவை 
நிலபேறுடையனவல்ல எனக் சுண்டு அவற்றின்பால் வைத் 
அள்ள பற்று அறவே கழிக்கப்பெறின், மீளவும் திருவடி 
ஞானம் விளங்கும் ; அந்நிலை சைகூடப்பெறின், பன்னாட் 
பழகிய வாதனைபற்றி மீண்டும் ஜேயப்பொருளாகய 
சிவத்தைக்கண்ட காட்ட சலியாமைப்பொருட்டுத் 
திருவைந்தெழுத்தை விதிப்படி. உச்சரிக்கவேண்டும், என 
வரும். 

இச்சூத்திரம் மூன்றுகூறுகளை யுடைய. பாசஞானத் 
தாலும் பசுஞானத்தாலும் பார்ப்பரிய பரம்பரனைப் பதிஞானத் 
தாலே கண்டு அவன் திருவடிக்கீழ் நிற்க என்பது. ஒன்பதாஞ் 
சூத்திரத்து மூதற்செய்யுளின் மூதற்கூறு. இதன்கட் 
கூறப்படும் பாசஞானம், சொற்பகுதிஞானம் பொருட் 
ப்குதிஞானம் 'என இருவகைப்படும். மறைகான்கும், 

அங்கம்ஆறும் மிருதிபதினெட்டும் புராணம்பதினெட்டும் 
கலை. ௮றுபத் அநான்குமாகய வாக்கின்பகுதி சொற்பகுதி  
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ஞானமாம்;- பொருட்பகுதிஞானம். கிலமூதல் கா.தமீராக 
வுள்ள தத் தவங்களைப்பற்றியஞானம். பசுஞான மென்பது 

இவ ற்றைப்பொருந்திய ஆன்மா இவையனை த்தம் gor ip 

அடங்குவன என : அறிந்து அவற்றினின்றும் நீங்கித் 
தான் அவற்றிற்கு மேற்படுவதால் “நாம் மேற்பட்டோம்”? 

என்னும் செருக்குற்று. அகா திமுத்தனாய இவனைப்போல் 
மூத்தனாகய யானும் பிரமமாவேன் எனச் . சடுதியில் 

மதிக்க வருவதோர் சலசமலாசஞானம். என்றும் ஏகான்ம 

. வாத.ஞானமென்றும் அஞும். ் 
. இங்கே. கூறிய நூல்வகையுள் சிலாகமங்களும் 
னுவற்றின் வழிவந்த மெய்கண்ட நூல்களும் இருமுறை 
களும் எப்பகுதியில் ௮டங்குமெனின், அவையெல்லாம் 

பதிஞானம். விளங்குதற்கு ஏதுவாவன வாதலால், பாச 

பசுஞானப் பகுதிகள் எவற்றினுள்ளும் அடங்கா என்று 
தெளிய உணசவேண்டுடு 'தான்று. 

இனி, அகச் சமயத்துப் பாடாணவா சைவர், பாசப் 
பொருள்களைப்பற்றியுள்ள ஆன்மா, அவற்றை யெல்லாம் 
விட்டுங்கிக் சல்லுப்போல் அறிவு விழைவு செயல்கள் 
சிறிதும் €வியாது நிற்றலே முத்தியென்பர் ; பேதவாத 
சைவர், காலைப்பொழுதில் தூரத்திற்சென்ற ஒருவனது 

நிழல் உச்சப்பொழுதில் ௮வன் அடி.க்கண்வர் த ஒடுங்கனாற் 
போல, கரணங்களிற். சென்ற தன்னறிவு பக்குவம் வத்த 
விடத்து, அவ்வாறு. செல்வது. நீங்கித். தன்மாட்டுவந்து 
ஒடுங்இதிற்கும் ; ௮ தவே முத்தியாம் என்பர். சரணங்க 
ளெல்லாம் ஒடுக்கியிருக்கும் நிலையே முத்தியாயின், இனை 
யினும், முட்டையினும், . சருப்பாசயத்தினும் கடக்கும் 

உயிர்கள், ௮றிவு, விழைவு.முதலியன வின்றிக் பெத்தலால் 
அந்நிலையும் முத்தியாகவேண்டும்.; ௮ங்கனம் இன்மையின், 
னை ... மூதிதிரிலையாகக். கூறும். பாடாணவா தசைவம்  
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மறுக்கப்படுமாது காண்க. இவ்வாறே தன்னறிவு தன் 

பக்கல் வந்து சேரினும், ௮து பசுஞானமேயன்றிப் பதி 
ஞானமாகமாட்டாதெனப் பேதவாதசைவர் கூற்றும் 

மறுக்கப்படுதிற ௮. 

அன்றியும், கேவலகிலையில் ஆணவத்தோடு அத்த 
விதமாய்க் இடர்தஉயிர், ௮றிவு விழைவு செயல்களின்றிக் 
கிடந்ததுபோலச் சுத்தமாகிய முத்திரிலையி லம் இருத்தலால் 
இரண்டினும் வேறுபாடு இல்லையென்றே கூறல்வேண்டும். 
ஆகவே, பாடாணவா சைவர் கூற்று இவ்வகையாலுக் 
பொருந்தாதாகின்றத. தயானது எக்காலத்தும் தனித்து 
மில்லா யாசேனுமொரு பொருளைப்பற்றியே நிற்கும் ; 

அதுபோல, உயிரும் எக்காலும் அனித்துசில்லாது 
சத்தினயோ அ௮சத்தினையோ பற்றிநிற்கும் ; அதுபற்றியே 
௮து சதசத்து எனப்படுகின்றது. அற்றாக, தன்னறிவு 
தன்மாட்டு விளங்க உயிர் சனிக்அகிற்குமெனப் பேதவாத 
சைவர் கூறுவதும் பொருர்தாகென்பது தெளிவாம். 

இனி, பொறி முதலிய கருவிகரணங்களால் அறியப் 
படும் சுட்டுணர் வாகிய பாசஞான த்திற்கும், கன்னுண்மை 
யறியமாட்டாது. “நரடியேோ என்போ நரம்புக் 
கோழையோ”* எனப் பலதலைப்பட்டு ஐயுற்று கிற்பதாகிய 
HET oH bP OW, பதிஞானம் போலத் தன்னையறிதலும் 

பிறவற்றிற்கும் அறிவுவிளங்கச்செய்கலுமாகிய திறம் 

இல்லை. இதுபற்றியே பதிஞானம். ஒன்றானே. அறியற் 
பாற்றெனக் கூறப்பட்டதென்க. பாச பசுஞானங்கள் மத் 
'ஜொன்றை விளக்குதற்கு உரியவாயினும் தம்மை விளக்கும் 
தன்மையுடையவல்ல. இதனைக் “சண்டிடுங்கண் 
காணா”? மை பற்றி அறிந்துகொள்க, 

1. தவ. போ: கட அதி: 1, வெண்ட 1. 
2. இவ. இத்தி, சுபக், 296. Oe 54  
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இனி, நில்லாதே நீங்கிப் போதின் ஆசைதரும் : உலக 

மலாம். அல்கைத்தேரா- மென்று அறிந்து -அகல அந்நிலையே 
யாகும் என்பது ஒன்பதாஞ் சூத்திரச் செய்யுளின் இரண் 

டாங்கூறு, இக்கூற்றின்கண் பதிஞானம் எதனால் வரும் 

என்பதும், அந்தஞான த்தில் நிலைத்த கிற்பதற்கு. உபாயம் 

'இதுவென்பதம்,  ௮ங்கனம். நிற்குங்கால் சிவம் காட்டுப் 

,படும் என்பதும் விளச்கப்பெறுகின்றன.  , பதிஞான 

நெறியில் தலைப்பட்டான் ஒருவன், .தன் குருவினால் 

அருளிச்செய்யப்பட்ட ஒருவடிவில் அறிவைச்செலுக்தி 
அதனையே இந்தித்து உறைத்து நிற்கவேண்டும். அங்ஙனம் 

நிற்குமிடத்து, ஒருகால் பிரபஞ்சம் காட்சப்படும் ; 

அக்காலை,  சுவரின்வடிவம் காண்பார்க்குக் காணப் 

படாதாய் அதன்கண் மறையும் இத்திம்போல! அறுவகை 

அத்துவாவுட்பட்ட மூவகைப்பிரபஞ்சமும் காரண 

ரூபத்திற் இறிதும்காணப்படாமையால், அவை வெறும் 

பொய்யெனக் கண்டும், இப் பிரபஞ்சத்துட் காணப்படும் 

பொருள்களெல்லாம்.. முற்பிறவிகளில் அனுபவித்துக் 

கழிர்தமையால், அவற்றைக் கான்ற (கக்கிய) சோறென 
அருவருத்து ஒதுக்கியும் கண்டகாட்டியிற் சலியாமை 

வேண்டும். அதனால், அப்பிரபஞ்சத்திற்கு வேறுபட்ட 
தன்மையையுடைய ஞானசொருபம் ஆண்டு இனிது 
விளங்கித் தோன்றும். தோன்றவே, வறிஞனொருவனுக்குப் 

பொற்குமியொன்று புதையலாகக் கிடைக்குமாயின், 
அதன்கண் அவனுக்கு ஆசைமீதூர்வதுபோல, இதுகாறுங 
காணப்படாத அரிய ஞானசொளருபம் : காணப்பட்ட 
பொழு, அதன்கண், அளவிறந்த போன்பு உண்டாகும். 
அன்பு யாண்டு உளதோ ஆண்டு இன்பம் தோன்றுவது 
இயல்பு. இந்த அன்பே ஞானமாம் எனத் திருஞான 

1. பட்டி, இருச்சமுமல. 10: ... es 
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சம்பந்தப்பெருமான்! தெரிவித்தருளினார். ஞானத்துக்கு 
முதலாகிய சவம், அன்பின் வழியாகப் பேரின்பமயமாய்ப் 
புகுந்து உீயிரின்கண் விளங்கத் தோன்றும் என ௮.றிக. 

இனி, ஓசைதரும் அஞ்செழுத்தை விதிப்படி உச்சரிக்க 

உள்ளத்தே புகுந்தளிப்பன்  ஊனமெலாம்: ஓட என்பது 

ஒன்பதாஞ் சூத்திரச்- செய்யுளின் மூன்றாங்கூறு. மல 
வாதனை நீங்கி இறைவனோடு ஒன் அபடுதற்கு நேரிய சாதன 
மாக விளங்குவது இருவைந்தெழுத்தேயாகும். திருவைர் 
'தெழுத்தை விதிப்படி உச்சரிப்பதே முறை, முதற்கண் 
பாவனையும், பின்னர் த் தியானமும், அதன்பின் உச்சரிப்பும் 
விதிமுறையாம். இம் மூன்றும் இக்கூற்றின்கண் விளக்கப் 
படுகின்றன. விடநீக்கம் செய்விக்கும் மாந்திரிகன் கருட 

மந்திரம்: உச்சரிக்கவேண்டும். அதற்கு அவன். மூதற்கண் 

, தன்னைக் கருடனாகப் பாவித்தல் முதலிய முத்திறத்தில் 
கிற்றல்பற்றி இதன் வாய்மையை யுணர்க்துகொள்ளலாம். 
விடநீக்கம் செய்யுமிடத்த, விடமுடைய : பாம்பிற்குப் 
பசையாகிய கருடமந்திரமும் கருடபாவனையும் கருடத் 

தியானமும் இன்தியமையாதவா௮ுபோல, சிவமக்திரமும் 
சிவோகம்பாவனையும், இவெத்தியானமும் வேண்டப்படு 
இன்றன. 

முதற்கண் சிவோகம்பாவனை செய்யுமாறு கூறப்படு 

இன்றதா. ் 

சிவபா வனை: செய்பவன் எப்படிச்செய்தல் வேண்டும் 
என்பது இந்நாலின்கண் மிக்க 'அருமையாச விளக்கப் 
பெறுகின்றது. ௮ வருமாது :-- 

“semi Sona யல்லேனா னென்றகன்று காணாக் 
. கழிபரமும் கானல்லே னெனக்கரு இக் கூந்த 

தொண்டினொடும் உளத்தவன்றா ஸவின்றகலப் பாலே 
சோகமெனப் பாவிக்கத் தோன்றுவன்வே நின்றி 

1. பெரிய பு. இருஞான-. 843. 
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் “விண்டகலும் -மலங்களெல்லாம் கருடதியா னத்தால் 

விடமொழியும் அதுபோல விமலதையும் அடையும் : 

, பண்டைமறை களுமதுகா னானே னென்று: வ 

பாவிக்கச் சொல்லுவ௫இப் பாவகத்தைக் காணே”! ! 

(இதன் உரை) உடம்பே நானென்றும் அது. நீங்கெய 

'வழி பிரமம் நானென்றும். இங்கனம் விபரீதமாக. உணர்: 
இன்ற உயிராவது, . சுட்டுணர்வுப்பட்ட அப்பாவமும் 

gan. «Cerra இறந் அநின்ற அப் பதிப்பொருளும் 
அன்னு. இரண்டற்கும். வேறெனக்கண்டு வேருகிய 
பாசத்தை மேற்கூறியவாற்றால் கான்ற சோறெணக்கண்டு 
'ஒருவி, ஏனைப் பதிப்பொருள் வேளுயினும் .வியாப்பிய 
-வியாபகத் தன்மையால் : கண்ணொளியும் ஞாயிற்றின் 

ஒளியும்போல (வேற்றுமை இறிதும் தோன்றாதவாறு ஒற் 

ஜித்து கிற்றற்குரிய தனது தொண்டினையும். சார்க்தகன் 
வண்ணமாம். இயல்பினையும் இறைவன் கலப்பினையும் 
'கோக்கறின்று கருடோகம்பாவனை$? போலச் சவோகம்* 

பாவனை ஒருவன். செய்யப்பெறுமாயின், அக்கருடன் 

அம்மாந்திரீகனுக்கு வேரறாதலின்றி அத்துவிதமாய்த்£ 
தோன்றி விடத்தை நீக்இத் தெளிவுசெய்யுமாது போலச் 
சிவனும் இவனுக்கு வேருதலின்றி அத்தவிதமாய்த் 

தோன்றி மலங்களை க்கச் சுத்தனுகச்செய்வன், என்பதாம். 

இச்சிவோகம்பாவனையின் உண்மை யறியமாட்டாத 
'சேவலாத்துவிதிகள். வேதாக்தத்துட் கூறப்படும் “அகம் 
பிரம்மாஸ்மி” என்னும். Uses BES பிரமம் வன் 

வ. இத்தி, சுபக், 298, 
வியாப்மியம் - அடங்இய கிறைவு ; வியாயகம் - நிறைவு. 
கருடோகம் பாவனை - மாந்.திரிகன் தன்னைக் கக் 
பாவிப்பது, 

... சிவோகம் -- வ-. அகம், 
அத்துவிதம் - இரண்டல்லவாச் தன்மை. 
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எனப் பொருள் இரண்டில்லை எனவும், சவவுபர்திநீங்கி 
ஈசுவரஉபா தியிற்றள்ளினால் பிரமம் ஒன்ே றயுள ௫ எனவும் 

கூறுவர். இங்கனமே .பரிணாமவா திகளும் விசிட்டாத்து 

விதிகளும் ௮.த கானாதற்குரிய அ.த்.தவித உண்மையறியா 
மல் தத்தமக்கு வேண்டியவாறே கூறி இடர்ப்படுவதால் 

“பண்டை மறைகளும் ௮2 கானானேன் என்று பாவிக்கச் 

சொல்லுவது இப்பாவகத்தைக் காணே”? என அவர்க 

'சகெல்லாம் ஈண்டு அறிவு கொளுத்தப்படுகின் ற ௮. 

இனி, சிவோகம்பாவனைக்குரிய மந்திரம் திருவைந் 

தெழுத்தென்பது முன்பே கூறப்பட்டது. ஆன்மாவும், 

சிவமும், உடைமையும் உடையவனுமாகிய இயைபுற் 

திருப்பது அவ்வைந்தெழுத்தை ஓதும் முறைமையான் 

அறியப்படும். இறைவன் திருவுருவமே ஐர்தெழுத்தால் 

அமைந்தது ; இதனை, 

“சேர்க்கும் அடி௫கொம் க்கனவா வீசுகரம் 
ee யகரம் அபயகரம்- --பார்க்விறைக்(கு) 

நகரம் அடிகேம் மூயலகனார். 
தங்கும் மகரமத தான்”! 

என்னும் உண்மைவிளக்க வெண்பரவால் அறிந்துகொள்க. 
இவ்வெழுத்துக்களால் கரங்களையும், உடலையும் சிவசொருப 

மாகப் பாவித்த, இருதயத்தைப் பூசைத்தானமாகவும், 

உந்தியை ஓமத்தானமாகவும், புருவநடுவைத் தியானத் 

தானமாகவும் கற்பித்துக்கொள்ளுதல் வேண்டும். பின்னர் 

இருதயத்தில் ஆன்மாவையே வெசொருபமாசம் பாவித்து 
ஜந்தெழுத்தாற் பூசித்தலும் உந்தியின்கண்ணுள்ள 

அனலில் அ௮வ்வெழுத்துக்களால் ஓமித்தலும் புருவ ஈடுவில் 

தியானித்தலும் செய்தலாகிய அக்தரியாகபூசை” செய்தல் 

வேண்டும். இச் சிவோ கம்பாவனை, திருவைந்தெழுத்தை 

1. உண். விளக். 94, 

2. அந்தரியாக பூசை - அகப் பூசை,  
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Curgise, ௮ந்தரியாகபூசை அகிய மூன்றையும் ஒரு 

வழிப்பட நின்றுகொண்டு செய்யப்பெறின் ௮ப்பதிப்: 

பொருள் ஆன்மாவின்மாட்டு விளங்கித்கோன்றும். இரகம் 

ஒன்ப.தனுள் இராகு கேதுக்கள் ஒழிய ஏனை ஏழும் கட்புல 
ஞைக்கூடியன ; அவ்விரண்டும் கரகணகாலங்களிற்றான் 
காணப்படும் ; ஏனையபோலக் .காணப்படாத இராகு 

கேதுக்கள் சரகணகாலத்தில் காணப்படுவதபோல, பதிப் 
பொருள் இம் மூன்றும் ஒருங்கு ஈடைபெறுங்கால் விளங் 

இத் தோன்றுமென வுணர்ரந்துகொள்ச. 

இதயபூசனைக்கு, இதயகமலம் நாளமுதல் பொகுட்டு 

வரை நிலமுதல் விந்துதத்துவமீறாகெய முப்பத்தைந்து 

தத்துவ வடிவமாகவும், அதற்குமேல் சத்தியையே வடிவ 
மாகக்கொண்டு இவெபரம்பொருள் விளங்குவதாகவும் 

கொள்ளல் வேண்டும். இறைவனுக்குத் திருவைந் 

தெழுத்துத் தூலவடிவம், ஆன்மா சூக்குமவடிவம், சத்தி 

மூர்த்தம்? அதிசூக்கும வடிவமுமாம்; அதலால், முதலில் 
ஜந்தெழுத்தால் அமைந்த வடிவையும், பின்னர் ஆன்ம 

வடிவையும் அ௮தன்பின்னர்ச் சத்திவடிவையும் முறையே 
கூறினர் என அறிக, 

இங்கனம் பூசித்தலும்; ஒமித்தலும், தியானித்தலு 
மாகிய அந்தரியாக பூசையை மேன்மேலும் செய்யின், 

கண்ணாடியைப் பொடியிட்டு விளக்க அதன் ஒளி மேலிட்டு 
மாசு நீங்குமாறு போல ஆன்மாவின்கண் சிவம் விளங்கத் 
தோன்றும். தோன்றவே, மலமறைப்புத் தேய்க அ தேய்க்து 

முடிவில் பற்றறநீங்கும், இவ்வண்ணம் ஆன்மசுத்திக்குச் 

திறந்த ஏதுவாய் இருத்தலால், அந்தரியாகம் இன்றி 
யமையாகது. வேண்டப்படுகிறஅ; இறந்த Prange 

-மாகிறது. இதன் சிறப்பை, 

1. சத்தி மூர்த்தம் - சத்தி மூர்த்தியாயிருத்தல்.  



சார தனவியல்” 

“*தாயமே கோயி லாகக் கடி.மனம் அடிமை யாக 

வாய்மையே தூய்மை யாக மனமணி யிலிங்க மாக 

கேயமே மெய்யும் பாலா நிறையநீ ரமைய ஆட்டுப் 
பூசனை மீச னார்க்குப் போற்றவிக் காட்டி னோமே'! 

என அப்பமூர்த்திகள் எடுத்தோதி விளக்குதல் காண்க, 

இனி, அகம்புறம் என்ற வேறுபாடின்றி யாண்டும் 
சிவசொருபத்தைக் சாணும் மெய்ஞ்ஞானிகளாயுள்ளார் 
புறம்பேயும் அரன் திருவடிகளைப் பூசிக்கக் கர துங்கால் 
முயன்று வருந் ததலின்றி எளிதிற் இடைக்கப் பெறுவதும் 
பிற வுயிர்களைச் இறிதும் வருத்துவது மல்லாக பூமரத் 
தின்? €ழுதிர்ந்த பூவும், ஆது, குளம் முதலியவற்றி லுள்ள 
நீரும், கொண்டு பூசிக்கக் கடவர். இறைவன் கம் 
புறம் என்னும் வேற்றுமையின்றி மிக்க சாமானியராகஇய 
உலகத்தாருக்கு விறகில் தீப்போல மறைந்து உடனாயும், 
மந்ததர மலபாகமுடையார்க்குப் பாலில் நெய்போல 
ஒருவாற்றால் தோன்றியும் தோன்றாஅ மறைக் துமுடனாயும், 
மந்த மலபாகமுடையார்க்குப் பழத்திற் சுவைபோல 
உய்த் அணரப்பட்டு உடனாயும், தீவிரமலபாக முடையார்க்கு 
எள்ளின்௧ண் எண்ணெய்போல விளங்கித் தோன்றினும் 
பிரித்தறியப்படாது உடனாயும் நிற்கும் இயல்புடைய 
னாதலால், அகத்துச் செய்யும் அகப்பூசையையும், 

புறத்துச் செய்யும் புறப்பூசையையும் ஏற்றருளுவன் 
என்பர். இக்கருத்தேகொண்டு நோக்கின், திருமுறைகள் 
வற்புறுத்தும் இருவகைப் பூசைகளின் கருத்தும் தெளி 
வாகும். 

3, இருக. 76: ௪. 
2. தன்பாலுள்ள பூவின் தேனையுண்டற்கு வரும் உயிர்களை 

வருத்திக் கொல்லும் பூஞ்செடிகளும் பூமரங்களும் உண்டு ; அதனால், 
“பிற வயிர்களைச் சிறிதும் வருத்துவதில்லாத பூமரம்'” ஏன விளக்கல் 
Se  
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இவ்வாறு? இறைவன் அகம் புறம்: என்னும் இரு 

வகைப் பூசைகளையும். ஏற்றுக்கொள்வனாமினும், மேலே 

கூறியபடி ௮ந்தரியாகம். எனப்படும் அகப்பூசை, வாதனா 

மலம் நீக்கலுறுவார்க்கு இன்றியமையா த சாதனமா தலின், 

அதனையே மேலோர் இறப்பித்துப் பேசுகின்றனர் என 

அறிக. இதனையே. இறப்பச். செய்வதால், இறைவன் 

விளங்இத் தோன்றி வாசனையைப் பற்றறத் துடைத்துத் 

இயானஅ. இரும்பைப்பற்றி, அதன்வண்ணம் இறிதும் 
தோன்றாதவாறு தன வண்ணத்தையே அதற்கு விளங்கச் 

செய்தல்போல இவெபெருமான் உயிரைத் தன்வண்ண 

மாகப். பேரானந்தப் பெருஞ் செல்வத்தை யருளுவன் 
என. அறிக... இவன் உயிர்கசாத் தன்வண்ணமாக்கி இன் 
புறத்தும் இயல்பை, “தன்னைக் கண்ட என்வண்ணம் எவ் 
வண்ணம் அண்ணனை ஈசன்?! எனச் சேரமான் 

“பூத்கிப்போ வித்திட்டே பரர்தவைம் புலன்கள்வாம்ப் 
பாலேபோகா மேகாவாப் பகையும் வகைநினையா 

மூத்திக்கே விக்கத்தே முடிக்குமுக் குணங்கள்வாய் 
ஞூடாஷூடா நாலந்தக் கரணமும் ஒருநெறியாய்ச் 

இத்இக்கே யுய்த்திட்டுத் இெழ்க்தமெம்ப் பதக எனல் 
சேர்வார்தாமே தாகைச் செய்யுமவன் 

என்று திருஞான சம்பந்தப் பெருமானும் எடுத்தோதி 
வற்புறுததுதல் காண்க. 

இர்.நாலின்கண், இயல் மூன்று சூத்திரங் 
களால் விளங்க ; வுரைக்கப்பட்டிருக்கும் அருமை நோக்கத் 
தக்கது, மூப்பொருளுண்மையும் அவற்றின் இலக்கணமும் 
eae அதியமாட்டாத பிறர், சா சனமெனவும் பயனெ 
  

ம. பொன்வண்... &. 2. இருஞா. 126 : எ.  



னவும் கூறினாராயினும்" _முத்தியின். இயல்பை. ஈன்கு 
உணராராயினர். முத்தியின் இயல்பின் உணராமையால் 
அதற்குச் 9 செய்யவேண்டிய சாதனங்களும் அறியா 

ராயினர் : “நோய்நாடி நோய் முதல் நாடி. ௮௮ தணிக்கும் 
வாய்காடி “ வாய்ப்பச் Ose’? எ அற or pig. 

அன்மாவைப்பற்றிய மலநோயை அவர்கள் அறியமாட்டா 
ராதலால் அதனைத் தணித்தற்குரிய ... .தஇவஞான 
மென்பதைத் தெளியாராயினர். 

“மத் திகேறி யறியாத மூர்ச்கரொடு முயல்வேனைப் 
பத் இிநெறி யறிவித்துப் பழவினைகள் பாறும்வண்ணம். 
இத்தமல மறுவித் அச் சவமாச்இு எனையாண்ட 
அத்தன் எனக் கருளியவா ரார்பெறுவார் ௮அசசோவே' 5 

என வரும் அனுபவஞானியாகய திருவாதவூரடிகள் 
திருவாசகம் இங்கே நோக்கத்தக்கது. 

FETAL முடிந்தது. 

—— 

4. பயனியல் 

மேலே. ஏழு, எட்டு, ஒன்பதகாஞ் சூதீதிரங்களால் 

திருவடிப் பேற்றுக்குரிய சாதனங்களைச் சாதனவியல் 
என்ற தலைப்பின்€£ம் வைத்து விளக்கிய ஆரியர், சிறுத்த 
முறையே இனி அச்சா தனங்களால் விளையும் பயனை இறுதி 
மூன்றுசூத்திரங்களால் விளக்குஇன்றார். ௮ தனால் இவ்வியல். 
பயனியல் எனப்படுவதாயிற்று. 

  1. வடமொழிப் பிரமகுத்திரத்துக்குப் னன ட பேருரை 
அள் இவ்வாறு சாதனப்பயனென வகுத்துரைப்பது காண்க, 

5. குறள். 948. 3. இருவாச. அச்சோ. ௧.  
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_ பத்தான் சூத்திரம் 
மேலே. கூறிய சாதனங்களின் பயன் கூறுவான் 

தொடங்கிய. ஆசிரியர், அப்பயன் மலநீக்கமும், இவப் 

பேனும் என இரண்டாக வகுத்துக்கொண்டு, இப்பத்தாஞ். 
சூத்திரத்தால் மலநீக்கத்தைக் கூறுகின்றார், 

இவனுலூ லிதம௫தஞ் செய்த வெல்லாம் 
இதம$ூதெம் இவனுக்குச் செய்தார்பா விசையும் 

அவணிவனாய் நின் றமுறை ஏகனாஇ 
அரன்பணியி ணின் நிடவு மகலுங குற்றம் 

இவனுமிவன் செய்தியெல்லா மென்செய்தி யென்றும் 

செய்ததெனக் இவனுக்குச் செய்த தென்றும் 
பவமகல வுடனாகி நின்றுகொள்வன் பறிவா ற் 

. பாதகத்தைச் செம்இடினும் பணியாக விடுமே? 

என்பது பத்தாஞ் சூத்திரத்தின் முதற்செய்யுள். இதற்குப். 
பொருள், பதிஞானத்தால் ஆன்மாவின்பால் காணப்பட்ட 
இறைவன், பெத்த மலத்தோடு கூடிய சிலையில் ஆன்மா 

வுடன் உடனாய் நிற்பினும் வேறு காணப்படுமாறு இன்றி 
ஆன்மாவேயாய் ஒற்றுமைப்பட்டு ஆன்மாவின்வழி' 
நிற்பன். ஈண்டு ௮ம்முறையே ஆன்மா ௮ம் முதல்வனோடு 
உடனாய்கின் றறிவனாயினும், தான் என ஒருபொருள் 

உண்டு என்பது தோன்றாதவானு இறைவனோடு ஒற்று: 

மைப்பட்டு (ஏகனாகியும்) அவன் பணியின்கண் (இறை: 
பணியின்கண்) வழுவாதும் நிற்றல் வேண்டும். அங்கனம். 
ஏகனாகி நிற்றலால், யான் எனது என்னும் செருக்கு 

அறும் ; அறவே, அவ்விறைவனும் “நம்செய லற்றிந்த: 

நாமற்ற பின்நாதன், தன்செயல் தானேஎன் அுந்திபற,??3 
என்றபடி இவன் (ஆன்மா) செய்யும் இதம் ௮௫ூதங்க 
ளெல்லாம் தான் செய்யும் இதம் அததெங்களென 

1. “இருவுகத 6 a = 
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உடனாய் நின்று அவற்றை ஏன்றுகொள்வன் ; இவ்வரஹு 
இறைவனோடு ஏகனாகிகிற்றல், இறைபணிகிற்றல் : என 

.இருவகைவ்படும். இவவிருவகையாலும், இவன் செய்யும் 

இதமகிதங்களெல்லாம். இவனுக்கு வினையாய் மு£டியாமல் 

இறைவன் செயலாகவே முடிக் அவிடுகன்றன ; இதனால் 
வினைகளைச் செய்தலாகய ஆகாமியமும் வினைப்பயன்களை 

அகர்தலாகிய பிராரத்தமும் இவளைப் பந்தியாதொழி 

கின்றன. ஒழியவே, மூன்னர் ஈட்டப்பட்டுக் இடக்கும் 

சஞ்சிதவினையும் வினைக்குப் பற்றுக்கோடாயுள்ள 

மாயையும், மாயை கன்மங்களைப் பற்றிக்கொண்டு தன் 
செயலை விளைத்து வந்த ஆணவமலமும் ஆகிய ஸஞூன்று 
குற்றங்களும் இவனைப் பந்திக்கமாட்டாவாம். இனி, 

வினைகட்செல்லாம் பயன் உண்டென்பஅு நியதி1 யாதலகல் 
இவனாற் செய்யப்பட்ட ஈலர்தீங்குகட்குப். பயனாகிய இன்ப 
அன்பங்கள் இவனுக்கு உண்டாகாவென்ப அ குற்றமன்றோ 

எனின், குற்றமாகாது; அதுபற்றியே இவன் செய்த 
இதமகிதங்கள் இவனுக்கு இதமதிதம் செய்தார்பால 
சென்று இசையும் என்னு கூறப்பட்டுள்ள த. 

இலன் செய்த இதமகிதம் இவனுக்கு அவற்றைச் 

செய்தார்பால் இயைவதாவது, அவர் செய்யும் இதமகிதங்க 

ளெல்லாம் மிகுதிப்படுமாறு துணையாய்ச் செல்லும் 

என்பது. இச்சூத்திரம் மன்னு கூறுகளையுடைய து. 

இனி, அவனிவறய் நின்ற முறை ஏகறகி என்பது 

பத்தாஞ் சூத்திரத்து முதற்செய்யுள் முதற்கூறு. யான் 
என என்னும் அகங்கார மமகாரங்களாகிய செருக்கு 

விளைதற்கு ஏதுவாகிய மலக்கோணலை அவனிவனாய். கின்ற 

முறைப்படி, இவன் அவனாய் நிற்கும் ஞானததீயினாலே 
  

1. எநாபுக்தம் க்£யதே கர்மம் சல்பகோடி ஸதைரபி'” என 
வட நூல்கள் நியதியின் இயல்பைக் கூறுவது காண்க. - 

9. ஆ.1  



96 சிவஞான இத்தியார் ஆராய்ச்சி 

காய்ச்சி அக்கோணலைத் தீர்த்துத் தான் முதல்வன் வழியாக 

நிற்கவே, ௮ம் முதல்வன் தனு சொரூபத்தை விளக்க 

- ரராக வெளிப்பட்டுத் தோன்றுவன். சோன்றவே, 

புண்ணியம், பாவம் என்னும் இருவினைகளும் இவனைப் 
'பொருந்தாமல் ஒழியும். அவ்வாறின்றி, யான் என 
இதன்னும் செருக்குடையார்க்கு முதல்வன் விளங்கித் 

'கோன்றுதல் இல்லையாம். செருக்குடையார், ஞானநாட்ட 
மிழந்து. தம்முடைய கன்மத்துக்கடோகப் போகத்தைப் 
புசிப்பர். அப்புசிப்பின் வழியாக, ஆகாமியவினை யே றுதல் 

செய்யும். ஆகலான், மாயாகாரியமான கருவிகளைப் 

பொருந்தி யறிகிற இற்றறிவினின்றும் (இர்திரியங்களின் 

வயமாக நின்றறியும் பரதந்திரிய ௮றிவினின்ும்) நீங்கி 
ஏகனாகிநிற்கும் ஞானம் (சுதந்திரஞானம்) இன்றியமை 
யாது வேண்டப்படும் என அறிக. இதுபற்றியன்னோ 
அ௮ருள்ஞான வேந்தராகிய திருகாவுக்காசுதேவர், 

“பொய்ம்மாயப் பெருங்கடலித் புலம்பா நின்ற 

புண்ணியங்காள் ! தீவினைகாள் ! இருவே! நீங்கள் 
இம்மாயப் பெருங்கடலை யறித்துத் இன்பீர்க்கு 

இல்லையே இடந்தததாண்; யானேல், வானோர் 

தம்மானைத் தலைமகனைத் தண்ண லாஞூர்த் 

தடங்கடலைத் தொடாந்தோரை யடங்கச் செய்யும் 
எம்மான்றன் அடித்தொடர்வான் உழிதர் இன்றேன் 

இடையிலேன்; கெடுவீர்காள் இடறேன் மின்னே”?! 

எனத் திருவாய் மலர்ந்தருளியிருப்பது ஈண்டுச் இந்திக்கத் 

தக்கு த, 

இனி, அரன்பணியில் நிற்க என்பது பத்தாஞ் 
சூத்திரத்து முதற்செய்யுளின் இரண்டாங்கூறு. உலகத்அத் 
கண்டத்தலைவராயினார் பிழை செய்தாரைத் தந்£ழ் 

TG இருள்: ல்க ட ப ee அலி 
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அடக்கி யொடுக்கித் தாம் இழுத்தவழியெல்லாம் ௮வசைப் 
பாதந்திரராக்க இடர்ப்படச்செய்வர்; அதற்குக் காரணம், 
அவர்கள் அரசனது ஆணைவழிகிற்கும் அற்றல்கொண் 
டன்றிப் பிறிதில்லை. அதனையறிந் த, ஒருவன், பாடிகாவல 
ராகிய தண்டத்தலைவர்க்கும் தனக்ஞசூம் இறையாகஞும் 
அரசியலைத் தலைக்கூடப்பெற்று அதன் கருத்தின்வழி 
ஒழுசவல்லனாகியவிடத்து, பரதந்திரமாதலின்றி, ௮7௪ 
ருளால் பாடிகாவலரையும் தன் ஆணைவழி நிற்பித்துக் 
கொள்ளும் சுதர்திரனாவன்."! அதுபோல, வினைசெய்தமை 
பற்றி ஐம்பொறிகள் ஒருவனைத் தஙழ்ப்படுத்திப் பல 
வழியும். ஈர்த்தலின் அவை ஈர்த்தவழியெல்லாம் அவன் 
பரதந்திரியப்பட்டுக் இடக்கின்றான் ; அப்பொறிகள் 
அவ்வாறுசெய்வது ௮வை முதல்வன் ௮ணைவழி கிற்றலாற் 
பிறக்கும் ஆற்றல்கொண்டே யன்றிப் பிறிதில்லை யென்ப 
துணர்ந்து, அப்பொறி முதலியவற்றையும் தன்னையும் 
உடையானாயெ முதல்வன் இருவடிகளைத் தலைக்கூடப் 
பெற்று, அவன் பணியில் கின்று ஒழுகுவனாமின், அவன் 
அம்முதல்வன் இருவருளால் அவ்விந்திரியங்களைத் கன் 

அணை வழி நிற்பித்துக்கொள்ளவல்ல சுதந்திரனாவான். 

அவ்வாறு நிற்குமிடத் தம், பலகாள் பபின்ற வாசனைபற்றி 

ஒரோலவிடத்து அவ்விந்திரியங்களின் குறும்பு இகழும்; 

௮ தவும் முதல்வன் செயலே யென்று வசைசெய்து இறை 

பணியில் வழுவாதொழுகுதலே வேண்டுவதாம். அதனால், 

Our Sap) யோடும் பரதந்திரனாகும சுற்றம் நிகழா 

தென்றறிக. 

1. இன்றைய அரசியற்றலைவர் பலர், ல ஆண்டுகட்குமுன் 

பாதக் இரராய்ப் பாடிகாவலரால் அலைக்கப்பட்டதும், இன்னு சுதந்திர 

ராய் விளம்இ அப் பாடிகாவலரைத் தமது ஆணைவழி நிற்கச் செய் 

இருப்பதும் கண்கூடாகக் காணலாம்.  
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இங்கனம் இறைபணியில் கிற்கும் ஒருவன் பாதகம் 
செய்யினும், அதனைத் தன் பணியாகக்கொள்வ ம், அவன் 

செய்யும் ஈலந்தீங்குகளை, அவனுக்கு அவற்றைச் செய்தார் 

பால் இசையச் செய்வதும் இறைவனுக்குக் குற்றமன்றோ 

எனின், “தன்னை யடைந்தார் வினை தீர்ப் பகன்றோ தலையா 

யவர்தம் கடனு வததான்'?1 என்ற அப்பமூர்த்திகளின் 
அருளுசைப்படி  மெய்யுணர்வால் அடைக்கலம் புகுந் 

காரைத் தன்னையேபோலச் சுத்தராகச் செய்து பாது 

காப்பது தலைவனாகிய இறைவனுக்குக் கடப்பாடாதலால் 
குற்றமாகாதென அறிக. 

இனி, நீர்வேட்கை, ப௫ிநோய் முதலியன இல்லாமை 
நெடுங்காலமரணமில்லா திருத்தல் முதலிய சித்திகளை உடை 
யவர்களும் இறைபணி நிற்றலாகிய ஞானம் இல்லா 
தொழிகுவராயின்,” அவர்கள் பிறப்பிறப்புக்கட்கு 
உள்ளாவர். அவ்விறைபணிகிற்றலையுடைய ஞானவான்கள் 
மகளிரைக் கூடல் மூதலிய செயல்கள் பல செய்யினும், 

அவை அவர் பெறுதற்குரிய வீடுபேற்றிற்குத் தடையாய்க் 
கெடுப்பன அல்லவாம். இயின் «Oza acento 
தம்மாட்டுச் செல்லாதவாறு அடக்கும் அக்கினித் 
தம்பனம் வல்லவரை அத்தியானது சுடுவதில்லை ; 
கொல்லுவதற்கே துவாகிய விடங்களை த் தடுக்கவல்ல மந்திர 
மருக துகளையுடையவர்கள், அவற்றை நிறைய உட்கொண் 

டாலும் அவ்விடங்களால் அவர்கட்குக் கேண்டாவது 
  

1. தஇருநா. 1:௪. 

2. எண்வகைச் இத்திகளைப் பெறுவது பாசஞானப் பயண் $ 

உண்மை ஞானம் திருவருளால் வாய்ப்பது. அதனால், இத்திகளைப் 
பெற்றோர் உண்மை ஞானமிலராதற்கும் இயைபுண்டு என அறிக. 

இதுபற்றியே “*அட்டமாூத்தி தானும் அருள் ஞானவாயிலாகா”” 
தென்பது முதலாகப் பலபடச் சான்றோர் உரைப்பாமாயினர்௩  
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இல்லை. இவ்வாறே சிவஞானப்பேறுடைய ஞானவான்கள் 
எவவிந்திரியத்தின் வழிரின்று எத்தொழிலைச் செய்யினும் 
அவர்பால் -அதுபற்றி விருப்பு வெறுப்புக்கள் நிகழ்ந் அ 
பிறவிக்கு வித்தாவது இல்லையாம். நூகரக்கடவ பிராரத்த 
வினையும் சன் ௪த்திகெட்டு வாதனை மாத்திரையாய் நின்று 
சிறிதே RS ஏனை மலவாதனைகள் வேறொரு பற்றில்லா 

மையால் அவர்தம் அவவுடம்பு பவற அதனோடு 

சோரந்திருந்த, மாய்ந்தவழித் தாமும் உடன்மாய்ந் 
தொழியும். : “சார்புணர்ந்து சார்பு கெடவொழுஇன் 
மற்றழித துச், சார்கரா சார் தரும் நோய்”? எனத் திருவள் 
Or கூறுவதும் அதற்குப் பரிமேலழகர் உரையும் 

காண்க. 

இனி, அகலுங்குற்றம் என்ப பத்தாஞு சூத்திச முதற் 
செய்யுளின் மூன்றாங்கூறு. இது சூத்திரச் செய்யுளிலே 
ஓரளவு விளக்கி வற்புறுத்தப்பட்டிளஅ. எஞ்சிய பகுதி 
முற்றும் வருகின்ற பதினோராஞ் சூத்திரத்திலும் இயைபு 
பற்றி விரித்துக் கூறப்படுகிறது. அதனால் ஈண்டுக் கூறப் 
படவில்லை. 

பதினோராஞ் சூத்திரம் 
மேலேகூறிய சாதனங்களால் விளையும்பயன், மல 

நீக்கமும் வெப்பேற௮ும் என இரண்டாமெனக் கூறப், 
பட்டது, அவற்றுள், முூதலதாகிய மலநீக்கமாகிய பயன் 

பத்தாம் சூத்திரத்தால் உரைக்கப்பட்டமையின், மல 
நீங்கனோர். எய்தும் இவப்பேற்றினை இப்பதினோசாஞ் 

சூத்திரம் உணர்த்துகின்றது. 

ராப. 
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ஈதாயமொழிக் தாற்சுத்த னாகி யான்மாக் 
காட்டக்கண் டிடுந்தன்மை யுடைய கண்ணுக்கு. 

ஏயுமுயிர் காட்டிக்கண் டிடுமா போல ப் 

ஈசனுயிர்ச் குக்காட்டிக் கண்டிடுவ ணித்தை 
ஆயுமறி வுடையனா யன்பு செய்ய 

அர்நிலைமை யிந்நிலையி லடைந்தமுறை யாலே 
மாயமெலாம் நீங்கியரன் மலரடி.க்€ ழிருப்பன் 

மாறாத சிவானுபவம் மருவிக் கொண்டே” 

என்பது பதினோராஞ் சூத்திரத்து முதற்செய்யுள். 

இதன்பொருள். உயிர், கண்ணிக்திரியமான3 சென்று 

ஒருபொருளைக் காணும்படி அதனோடு கலந்துநின்று 

காட்டுதலேயன் றி, ௮க்கண்ணொளியோடு அத்த விதமாய்க் 

SOR HOF HD அப்பொருளைத் தானும் Sl BDI ES 

செய்து உபகரிப்பதை நாமே காண்கின்ஸோம்; அது 

போலவே, முதல்வன், உயிரானஅ ஒரு விடயத்தை அறிய 
வேண்டி, அவ்வுயிருணர்வோடு அத்தூவிதமாய்க் கலந்த 
சென்று அவ்விடயத்தை யநியச்செய்தும் அறிந்தும் 
உபகரிக்கன்றான். இவ்வுபகாரத்தால் முதல்வனுக்கு 

ஆகக்கடவது ஒன்றுமில்லை; உயிர்கள்பால் அவனுக்கு 

இயல்பாகவேயுள்ள பேசருளேயாம்; இச்செயல், எழுத்தை 

எழுதவறியாத இறுகுழந்தையின் கையை அன்பும் 

அறிவுமுடைய தந்தையானவன் தன்கையாற் பற்றி 

எழுஅவித்தும் எழுதியும் செய்யும் உபகாரத்தைப் போல் 
வதாம். இவ்வுபகாரத்தை முதல்வன் செய்யானாயின், 

“கடலின் ஈஞ்சமு துண்டவர் சைவிட்டால், உடலி னார் 

கிடந் தூர்முனி பண்டமே”1 என்றபடி, உயிர் அறிவு செய 

லொன்றுமின் றிச் சடம்போல ஒழியுமேயன்றி வேறில்லை. 

i Boer. 201:௪. இதன்கண்  உடலினாரென்பது உடலையே 

யன்றி உயிர்க்கும் பொருந்த நிற்றல் கொண்டு, உயிரெனப் பொருள் 

'கொள்ளப்படுகிற௮. 
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இவ்வண்ணம் எத்தகைய கைம்மாறும் வேண்டாது 

உயிர ஈலனொன்றையே சுருதி இறைவன் செய்யும் உபா 
காரத்தைக்” கடைப்பிடித்து அறிந்து அவன் அருள்வழி 

நிற்கப்பெறின், அத்தொடர்பே பற்றி அவன் திருவடி, 
களைத் தலைப்படுதற்கண், இச்சையானது இடையஞு.து 

நிகழும்; அங்கனம் அறிவிச்சைகள் இரண்டும், பிறி 

தொன்றிற் செல்லுதலின்றி, அவ்வத் அவிதநிலை ஒன்றே 
பற்றி இறைவன் இருவடிக் கண்ணவாய் ஒருங்கு நிகழவே, 
காயமொழிக்கபின் மலம்நீங்கதி அன்மாச் சுத்தனாய் 
நிற்கும்; அம்முறைமை உடலோடு நிற்கும்போ துதானே 

உயிர்க்குக் கைகூடப் பெறுவதால் அறிவிச்சை செய 

லென்னும் மூன்றனுள் எஞ்சிய செயலும் அவ்வறிவு 

விழைவுகளோடு ஒப்ப ஒருவழிக்கொண்டு அம்முதல்வன் 
இருவடியைத் தலைச்கூடப் பெற்றுச் சிவானுபவமே சுவானு 

பவமாகக் கொண்டு வாழும் என்பதாம். 

இனி, சாலோக சாமீப சாரபமாசிய பதமுத்திகளிண் 

மேற்பட்ட முத்திநிலை, பரமுத்தி யெனவும் சீவன்முத்தி 
யெனவும் இருவகைப்படும் இவற்றுள் பரமுத்தியாவ கட 

மூம்மலங்களும் அவற்றின் ஏதுவும் பயனுமாய வினையும். 

உடம்பும் நீங்கச் வெத்தோடு ஒன்றியுடனாயிருத்தல் ;: 

இருஞானசம்பந்தப்பெருமான் பெற்ற பரமுத்தி சிலையைச் 

சேக்கிழார் பெருமான், “போதநிலை முடிந்தவமிப் புக்கு 

ஒன்றி யுடறைர்'”! என்று கூறியது காண்க: இவன் 

முத்தியாவது சீவிக்கும்பொழுதே மும்மலமும் தொலைந்து 

உடலைப்பற்றிய உணர்வு இறிதும் தோன்றாதவர்று 'சிவ்த 

தோடு ஒன்றுபட்டுகிற்றல். ' ஈம்: சமயகுரவன்மார்க 

ளாகிய திருஞானசம்பந்தர் முதலியோடுரல்லாம் 
  

ர ற்றிய திருஞானசம்.. ௧௨௫௩.  
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இவ்வுலூல் இருந்த இருப்புச் சவன்னாத்திகிலை யென்றே 

உணர்க. 

 இச்சூத்திரம் பத்தாஞ் சூத்திரத்தின் இறுதிக்கூருயெ 

wie gibi ant » என்பதன் ஒழிபாகக் ம் 

வகையால் முக்கூற்றதாகும். ஆயினும் அம்முதற்கூறு 

Crom mass விளக்கப்படாது சூத்தாத்தோடே 

சேர்த்து விளக்கப்படுவதனால்: இருகூற௮ுகளே ஈண்டு 

விரி ததுல் கூறப்படுகின் றன. 

பநினோசாம்சூத்திகத்தின் முதற்கூறு: “ஈசன் உயிர்க்குக் 

காட்டிக் கண்டிடுவன்'” என்பது. உயிரானது சண்ணுககுக் 

காட்டிக் காணுவ போல இறைவன் உயிருக்குக் காட்டிக் 

காணுதலாகிய உபகரரத்தைச் செய்கின்றான் என்பதை 

யறிஈ்து, ௮ங்கனம் தெளிய அறிதலாகிய பரஞான த்தால் 
அன்புசெய்வார், அப்பரம்பொருளையே யுணர்ந்து நிற்ப 

் தன்றி ஏனைப் பதார்த்தங்களைப் பார்ப்பது செய்யார்; 

அவை பிராரத்தவாதனை வந்து தாக்குதற்கு உரியவரகும்; 

அவற்றைப் பார்க்கலுறின், வரும் ஞானங்கள் தாஞும் 
பலவாய்ச் சுட்டுணர்வின் பேதமாகவும் விரந்துஞான 

மாகவும் பேத ஞானமாகிய பாவனைஞானமாக விருக்குமே 

யன்றி அனுபூதிஞானமாக இரா. இவையனைத்திற்கும் 

மேலுள்ள இவஞானமொன்றே.. ஏனைப் பதார்தீதங்களைப் 
பரர்க்கவாராத இிறப்புடையது; இரத ஞானத்தைப்பெற்ற 

சவன்மாத்தர் வம் ஒன்றையே. சண்டிருப்பரேயன் தி 
எனைப்பதார்த்தங்களை நோக்கிப் பிராரத்தவாதனைக்கு 

உள்ளாகார் என்று மேலைப் பத்தாஞ் சூத்திரத்து மூன்றாங் 
கூற்றின் ஒழிபு இங்கே விளக்கப்படுகிற ௮. 

இனி, “நீரோட்டம் போல் தொடர்ந்து நீங்காது 

வரும்?” (பிரவாக அனாதியாய் வரும்) உடல், மாத்திநிலைக்  



 uweAwe ~~ 105. 

கண்ணும். நீங்காது எனவும்,. YOO ஏனை ௮௬த்த உடல் 
போலாது நித்திய ஈத்த மங்கல மயமான இப்பிய சரீரம்: 
உண்டென்று உருவ இவசம வாதிகள் கூறுவர். “மற்றும் 

கொடர்ப்பா டெவன்கொல் பிறப்பறுக்கல், . உற்றுர்ச்கு 
உடம்பும் மிகை”! எனத் தருவள்ளுவனார் கூறியபடி, 
உடம்புஉள்ளதெனலேகுற்றமாம். உளதெனவே, அதற்குக் 
காரணமாகிய மாயையும் அதன்கண் நிகழும் உண்டி 
வினைகட்கேதுவாகிய கன்மரும் ௮ தனை விளைவிக்கும் ஆணவ 
மலரும் விட்டிநீங்குசுல் இல்லாமையால், அவர் கூறும் உடம் 
பொடு கூடிய முத்இரிலை முத்திநிலையாகாதென்று தெளியப். 
படும். மேலும், மலநோய் தர்த்தற்கு என வழங்கப்பட்ட 

உடலாகிய மருந்து அக்கோய் தீரக்தவழி வேண்டா 

மையால், உடம்பின் மீக்கம் முத்திநிலைக்கு இன் ஜியமையா அ 

(வேண்டப்படும் எனத் தெளிய அ௮றியற்பாலதொன்று. 

இனி, பாடாணவர தசைவர்கள், “மு.த்இகிலையில் 
ஆணவமலம் அறவே விண்டொழியும் என்பது கூடாது; 
அஃது அனாதியே உயிரைப்பற்றி யிருப்பதாகலின், cog 
அழியுமாயின் உயிரும் அழியும்! என்று கூறுவர், 
'செம்பின்சண் களிம்பு அனாதியே கூடியிருப்பத; இரத 

குளிகை சேர்ந்தபொழுது. களிம்பு நீங்குவதும் செம்பு 
கெடாது நிற்பதும் கண்கூடு; ௮துபோல் அணவமல. 

மறைப்பின். நீக்கத்தில் உயிர் கெடுமெனவும் பிறவும் 

கூறுவது பொருந்தாது. அன்றியும், ஆணவமலம் உயிரக் 

குக் குற்.றமேயன் திக் - குணமாகாத; குணமொன்றே 

உ பொருள் உள தாங்காறும் உடனின்று அழியுங் 

கால் உடன் அ௮ழிவதாம். ஆதலால் பாடாணவாதசைவர் 

கூறுவது இருவழியிலும் பொருந்தாமை அறிந்துகொள்க. 
  

1. இருக்குறள். 949.  
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இனி, பேதவாதசைவர்: .“மெய்ஞஞானம் அடைந்து, 

மாத்திரையே மலறீங்கும்; அதுவே முத்தி; இறைவனோடு. 

கலத்தலென்பது. வேண்டா”? என்று. கூறுவர் . மெய். 

ஞானம் மல நீக்கத்துக்கு ஏதுவாவதல்லது பிறிதில்லை ;. 

ஞானத்தால் வனடியைச் சேர்ந்தபோ துதான் மலத்தூக்கு. 

விழ்ச்சியுண்டாகும்; Gripe” கண் கலந்தாற்றுன். 
இருள்பற்றறக் கழியக் காண்கின்றோம்; அதுபோல்: 
இறைவன் இருவடியிற் கலந்தாற்றான் மலத்துக்கு வீழ்ச்சி: 

(நீங்குதல்) உண்டாகும் என அறிதல் வேண்டும். ஈண்டு 

மலரீக்கமாவது மலத்தினது மறைக்கும் ஆற்றல் (சத்தி), 

பற்றற ஒழிவதாகும். முத்திநிலையில் ஆணவமலம் மறைக். 

கும் ஆற்றல் இறிதுமின்றிச் செயலற்றுக் இடக்கும்.. 

அதனால் மலத்தின் கித்தியச் துக்கும் ௫ 

கேடிலலையாம். 

ஈசன் உயிருக்குக் காட்டிக் கண்டிடுவன் என்பது 

இப்பதினோஞ்் சூத்திரத்து முதற்செய்யுளின் மூதற்கூறு.. 
எழுத்துக்களை இயக்குதற்கண் அவற்றோடு உடனாய் 
நிற்கும் ௮கரவெழுத் தப்போல, உயிருக்கு அறிவு விழைவு 
செயல்கள் விளங்குதற்கும் விடயங்கவிற் சென்று பற்று 

தற்கும், இறைவன் உயிர்களோடு : கலந் அரிற்றல் இன்றி 

யமையாததேயாம், “கடலி னஞ்சமு துண்டவர் கை 
விட்டால், உடலி ஞார்டடர் தூர்முனி wor. Cw’? என்ற, 
அப்பமூர்தீதிகளின் அருளுரை மீளவும் ஈண்டுச் இந்திக்கத் 
தக்கதாம். இதன்கண் உடலினாரென்பது உயிர், காணப், 
படாத உயிரைக் காட்டிடிற்கும் ஒற்றுமைநயம்பற்றி, உயிர் 
உடலினாரென உயர்சொற் இளவியாற் கூறப்பட்டதென 
அறிக. 

I. தஇருகா. 204 : ௪. 
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இனி, இத்தை ஆயும் அறிவுடையஐய் அன்புசெய்ய' 
அந்நிலைமை இந்நிலையில் அடைந்த முறையாலே மாயமெலாம் 
நீங்கி அரன்மலரடிக்கீழ் இருப்பன் என்பது இப்பதினோராஞ் 
ருத்திரத்தின் இரண்டாங் கூறு, 

பெத்தம் முச்தி என்ற இரண்டு dou ay 
முதல்வன் நீக்கமறக் கலந்து கிற்பானாயின், அவன் எல்லா 

ரானும் விளக்கமாகக் சாணப்பெனறுதல் வேண்டுமென ஒரு: 
கேள்வி எழுகிற ௮. அம்முதல்வன் தத்துவம் முப்பத் 
தாறுக்கும் அப்பாற்பட்டு ரா ம் அதிசூக்கும 
இத்தாய் நிற்பன் என முன்பே கூறப்பட்டது. அதனால் 
அவன் ஊனக்கண்ணுக்குக் தோன்றுவானல்லன்.! நான் 
காவது பூத தத்துவமாகிய காற்றும் ஈம் கண்ணுக்குத் 

தோன்றாதபோது முப்பத்தாறு தத்துவங்களையும் கடந்த 

பொருளை அறிதல் எங்கனம் இயலும்? சூரியன் பக்குவ 

முடைய தாமரையை அலர்த்துவது போல் பக்குவ 

முூடையவர்க்கு முதல்வன் பெருங் கருணையினால் ஞானக் 
கண்ணைக்கொடுத்துச் சோதிச்குட்சோதியாய்த் தோன்று 
வன் என அறிக. முதல்வன் ஆன்ம தத்வம் வித்தியா 
தத்துவம் இவெசுக்துவமென மூவகைப்பட்ட முப்பத்தாறு 

தத்துவங்கட்கும் அப்பாற்பட்டிராுப்பதை ௮ப்பமூர் த்திகள் 
“அப்பரலுக் கப்பாலுக் கப்பாலானை:'* என்றும், ஞானக் 

கண் கொண்டு இருவாளூரிற் கண்ட திறத்தை “ஆருரிற் 

கண்டடியேன் அயர்த்தவாறே''3 என்றும் 'கூறுமாற்றுல் 

இனிது தெளியலாம். 

இனி, இறைவன் பக்குவமுடைய உயிர்க்கு ஞானக் 
கண் கொடுத்து அவ்வுயிர் காணத்தோன்றுவன் என்றல் 

1. பட்டி. 'இருவிடைமருது. ௨௨. ் 

2. . இருகா...240 : ௪, 
3. 93 22. 99  
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'வேண்டா, வழிச்செல்வோர் தாமே மரநிழலிற் சென்று 

அணைதல்போல உயிர்களே போய் முதல்வனையடையும் 

என. ஈசுர: அவிகாரவாதிகள் கூறுவர். அங்கன் மாயின், 

மாரிழலுச்குச் சுதந்திரமின்றிச் சென் றணை பவர்க்காச் சத௫. 

இரமாமாதுபோல முதல்வனை உயிர் சுதந்திரமுடன் 

சென்று தலைக்கூடும் என்பதாம்; உயிர் சுதந்திரமுடைய 

தன்று; பரதந்திரியமானஅ; முதல்வனே சுதந்திர 

(மடையன் என எல்லாச் சிவாகமங்களும் கூறும், ஈசுர 

அ௮விகாரவாஇ கூற்று இதற்கு முரணாதலின் பொருந்தா 

தென அறிக. பரிணாமவாஇகள், உயிர் கெட்டுக் கூடி 

அரன் அடியில் ஒன்றாய்ப்போம் என்பா. செட்டதூ 

ஒன்று கூடாது; கெடாதவழிக் கூடுமாறில்லை. கெடுவதே 

முத்தியெனில் உயிர் நித்தமென்றல் குற்றமாம், ஆகவே, 

எவ்வழியும் பரிணாமவாதி கூ௮வது பொருந்தா தாயிற்று. 
கடல்நீரும் யாற்றுநீரும் சேர்க்தாற்போல உயிர் அரன் 

அடியைச்சேரந்து அரனாகவே இயைந்துவிடும் என ஐக்கிய 

வாத சைவர் கூறுவர். அரனும் உயிரும், அவ்விரு நீரும் 

போல ஒரு பொருள் அல்ல. உயிரோ களிம்பையுடைய 

செம்பு போன்றது. இறைவன் அக்களிம்பை நீக்கும் 
இசத குளிகை போல்வன். உயிரும் இறையுமாகிய இரு 

பொருள்களும் சித்தென்ற வகையில் ஒன்றாயினும் தம்முள் 

'வேற்றுமையடையன ; இறைவன், அருளே வடிவாகிய 

இத்து; உயிர், ௮வவருளைச் சேரும் சித்து; இறைவன் 
பிறப்பிறப்பின்றித் தன் தாளடைந்தார்க்குப் போகமும் 

வீடும் நல்கும் சித்து; உயிர் பிறப்பு இறப்புக்களா ௮டை 

வதம், போக. வீடுகளைப் பெனுவதுமாகய இத்து; 

இறைவன் தானே௮றியும் சித். து; உயிர் அறிவிக்க அறியும் 
இத்தா. இங்கனம், கண்ணொளிக்கும் ஞாயிற்றினொளிக்கும் 

வேற்றுமை பெரிதாயினாற்போல முதல்வனுக்கும் உயிர்க்  
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கும் “வேற்றுமை பெரிதாதலால், இரண்டையும் நீரும். 

நீரும்போல ஒன்றென்பது பொருந்தா து. 

இனி, சவசமவாஇகள், மலம் நீங்கியவிடத்து இறை: 

வனும் உயிரும் சமமாம்; ஆசவே, அவ்வாறு சமமாதலே: 

முத்தி என மொழிவர். முதல்வன் படைத்தல் முதலிய 

ஜந்து தொழில்களையுடையன். “அஞ்சுகொலாம் sar’? 

என நாவரசர் நவில்வது காண்க. உயிர் முத்தியில் சிவத் 

தோடு சமமாம் எனின், உபிரும் ஐந்தொழிற்கும் உரிய 

தென்பதுபடும்; உயிர் இவானந்தத்தைத் துய்த்தலொன் 

க்கே உரியதன்றி முதல்வன்போல ஐந்தொழிலும் 

செய்யவல்லதன்று. “ஆழ அமுக்கி முகக்கினும் ஆழ். 

கடல்நீர், நாழி முகவாத கானாழி''” என்றாற்போலச் சற் 

-றறிவுக்கும் இறு தொழிற்கும் இடமாகிய உயிர் ௮ச் 

திறுமை  நீங்கயெ வழியும் சிறுமையுறுத்ற் கேதுவாகிய 

தன்மை நீங்காது; அதிதன்மையால், அத்தன்மை, தன்பால் 

இறிதும் இல்லாத முதற்பொருள்போல் முதன்மை யெய்ஆ 

al gid phe sr flo செய்வதும் பிறவும் உயிர்க்கு ஒருகாலும் 

'உளவாகா. எண்குணங்களையுடைய முதல்வன்பால் ௮க் 

குணங்களுள் தோய்க்து இவயபோகம் அய்ப்பதொன் 

றன்றி அக்குணங்களைக் தாம் எய் துவதூம் உயிர்க்கு இய 

லாது; அப்பஜூர்த்திள் “எண்குணத்து உளோமே”?5 

என்னு அருளின ரேயன்றி எண்குணங்களையும் எய்தினோமே 

என்று கூறாமையே இதற்குச் சீரிய சான்றாதலை அறிக. 

இவ்வாற்றால் இவசமவாத முத்தியும் செல்லாச்காசாய் 
ஒழிவது காணலாம். இவ்வியைபுகொண்டே பிற சமயிகள் 

கூறும் எல்லா முத்திகளும் மறுக்கத்தக்கனவே என்பதை 

உணர்க்துகொள்க. 
1. திருநா. 18, டு. 
2. மூதுரை: ௧௯. 
5. தஇருநா. 812 : ௧௦.  
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இனி, இத்தாந்கமுத்தி வருமாறு காந்தம் தான் 

நின்றாங்கு நின்றே விகாசம் சிறிதுமின்றி இரும்பை 

வலிப்பதுபோலவும், இறைவன் விகாரமின் சியிருந்தே 

உயிரைத் தன் வழிப்படுத்தியும்; தீயானது இரும்பி 

னிடத் துள்ள துருவாகிய கறையைப் போக்கி அவவிரும் 

பைத் தன்வண்ணமாக்குவதுபோல;, இறைவன் உயிரின் 

கண்ணுள்ள மலத்தைப்போக்கி அவ்வுயிரைத் தன்வண்ண 

மாக்இயும்; நீரொடு சேர்ந்த உப்பு தன்சுவை நீருக்கு 

அக்குதல்போல, இறைவன் தன் எண்குண விளக்கத் 

தையும் சார்ந்ததன் வண்ணமாம் தன்மையுடைய உயிர்க்கு 

விளங்கச்செய்தும், இரதகுளிகை செம்பையுருக்கித் 

தன்னொடு கூட்டி வேதித்தப் பொன்னாகச் செய்து, 

தன்பாலுள்ள பொன்னியல்பாக்கும் தன்மையைக் காட் 

டாது அப்பொன்னை தன்னுள் அடக்கி கிற்றல்போல, 

தனது வியாபகத்துள் அடங்கச்செய்தும் இறைவன் 

இங்ஙனம் உயிர்க்கு அருளும் நிலையே இத்தாந்தம் கூறும் 

முத்திநிலை. இம்முச்திரில், கருப்பஞ்சாறு, தேன், பால், 

சனியின் இரதம், கற்கண்டு, சருக்கரை முதலிய சுவைப் 

பொருள்களெல்லாம் ஒன்றாகக் கலந்தவழி அவற்றின் 

சுவை வேறு வேறு பிரித்ததிய வாராமைபோல இன்ன 

தென்று சொல்லொணாத ஆனந்த சொருூபமுடையதாகும். 

மேல் எட்டாஞ். சூத்திரத்தில் “மலாடிக்கீழ் 

வைப்பன்?” எனவும், ஒன்பதாஞ் சூத்திரத்தில் “பாதநிழற் 

ழ் நிற்க” எனவும், பத்தாஞ் சூத்திரத்தில் “ஏகனுகி 

நின்றிட? எனவும், இப்பதினோராஞ் சூத்திரத்தில் “அரன் 

wer இருப்பன்” எனவும் கூறப்பட்டவை 

முறையே, தசகாரியமுறையில் மேனிலைக்கண்ணிற்கும் 

இவருபம் வவெகரிசனம் சிவயோகம் சிவபோகம் என்னும் 

வெவ்வேறு இயல்புகளைக் கூறுவன ; அதலால் அத, 

கூறியது கூறலன்று.  
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இறைவன் திருவடியின்பம், இன்பமெனப்படும் 

எல்வாவற்றினும் தலைசிறந்தது. இதனை, 

- ஈனியி னும்கட்டி பட்ட கரும்பினும் 
பனிம லாக்குழற் பாவைகல் லாறினும் 

தணிழு டிகவித் சாளு மரனும் 

இணியன் தன்னடைந் தார்க்கிடை மருதனே”! 

அன்பு முதலிய திருவாக்குகளாற் சான்றோர் கூறுவது 

EM COTS. 

பன்னிரண்டாஞு் சூத்திரம் 
- மேலே கூறிய பாசநீக்கமும் இவப்பேறு மாகிய இரு 

வகைப் பயனும் பெற்று உலகன்கண் சீவித்துக்கொண் 

மருக்கும் வேன்மாத்தர்கள் மாட்டு நிகழும் இயல்பு இப் 
பன்னிரண்டாம் சூத்திரத்தால் வகுத்துக் கூறப்படுகிற அ, 

செங்கமலத் தாளிணகள் சேர லொட்டர்த் 
'இரிமலங்க எறுத்தச னேசரொடும் செழிந்திட்டு 

அங்கவாசந் திருவேடம் ஆலயங்க ளெல்லாம். 

அரனென2வ தொழு இிறைஞ ஆப் பாடி 

எங்குமிபாம் ஒருவர்க்கும் எளியோம் அல்லோம் 
யாவாக்குமே லானோமெனண் நிறுமாப் பெய்தித் 

திங்கண்ணா.. யாரடியார் அடியோ மென்று 

,திரிக்திடுவர் சவஞானச் செய்தியுடை யோரே 

என்பது பன்னிரண்டாளு சூத்திரத்து முதற் செய்யுள். 
'செர்தாமரை மலர்போலுமுள்ள இவபிரான் திருவடிகளை 
அணையவொட்டாது மறைத்தலைச் செய்துகொண்டிருந்த 
மும்மலங்களும், விளக்கினத நீக்கம் பார்க்கும் இருள் 
போலச் ச€ீவன்முத்தர்கள் எப்பொழுதேனும் சவபெரு 
மானை மறக்கின்றார்களா எனப் பார்தது நிற்பன ; அதனால், 

1, இருநா. 128 : zo. : 
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அவற்றால் தாக்குண்டு அவற்றிற்கு இசையாகாமல் பாது 

காத்துக்கொள்ளுதற்குத் தனே யாய் மெய்யன்பா களே ஈடு 

பமிலுவஆம், அவர்களுடைய திருநீ௮ு உருத்திரக்க மூத 
லிய திருவேடங்களையும், சிவாலயங்களையும் இவனெனவே 

சண்டு வழிபடுவதும், இருவகைச்செயலாலும் பிறக்கும் 
் ம௫ழ்ச்ச மேலீட்டினால் ஆடல்பாடல்களைச் செய்வம், 

இப்பேற௮ு பெற. மாட்டாத ஏனையோருடைய சிறுமை 

நோக்கி, எவ்விடததும் உள்ள தேவர்கட்கும் அரசர் 
முதலாயினார்க்கும் எளியராதலன் றி, திருவடியைத் 
தலைச்கூடப். பெற்றமையால் மேலாயினோமெனக் களிப் 
yo gg அடியார்க்கடியராய் எ செய்வர் 

என்பது இதன் பொருள். 

“ விண்டொ ழிந்தன ர வல்வினை 
விரிகடல் வருகஞ்சம் 

உண்டி றைஞ்சுவா னவர்தமைத் தாங்இய 
இறைவனை உலகத்தில் 

வண்டு வாழ்குழல் மங்கையோர் பங்கனே 
வலஞ்சுழி மிடமாககி 

கொண்டகா தன்மெய்த் தொழில்புரி தொண்டரோ 

டினிதிருந் தமையாலே 1 
எனத் திருஞான சம்பந்தரும், 

“ நாமார்க்கும் குடியல்லோம் ஈமனை யஞ்சோம் 
கரகத்தி லிடர்ப்படோம் ஈடலை யில்லோம் 

ஏமாப்போம் பிணியறியோம் பணிவோ மல்லோம் 

இன்பமே யெந்நாளும் துன்ப மில்லை 

தாமாரக்கும் குடியல்லாத் தன்மை யாண 

சங்கரன்டற் சங்கவெண் குறையோர் கரஇற் 

கோமாற்கே காமென்றும் மீளா ஆளாய்க் 

கொய்மமலாச்சே வடியிணையே குறுகி னோமே:5 

_ எனத் திருகாவுக்கரசரும், 

1. திருஞா. 242.௨. 2, இருக, 912...  
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பயனியல் 

* பத்தராய்ப் பணிவார்க ளெல்லார்க்கும் அடியேன் 
பரமனையே பாடுவா ரடியார்க்கும் அடியேன் 

அித்தத்தைச் வென்பாலே வைத்தார்க்கும் அடியேன் 

இரு வாளூர்ப் பிறந்தார்க ளெல்லார்க்கும் அடியேன் 
முப்போதும் திருமேனி சண்டுவார்க்கு அடியேன் . 

ழுந்து பூசிய முனிவர்க்கும் அடியேன் 

அப்பாலு மடிச்சார்க்தார் அடியார்க்கும் அடியேன் 
ஆரூரன் ஆரூரில் அம்மானுக்கு ஆனே”! 

என ஈம்பியாஞூரும், 

₹சேவர்கோ வறியாத தேவதேவன் 
செழும்பொழில்கள் பயக்அகாத் தழிக்கு மற்றை: 

மூவர்கோ னாய்கின்ற முதல்வன் மூர்த்தி 
மூதாதை மாதாளும் பாகத் தெக்தை 

யாவர்கோன் ஏன்னையும்வச் தாண்டு கொண்டான் 
யாமார்க்கும் குடியல்லோம் யாது மஞ்சோம் 

மேவினோ மவனடியா ரடியா ரோடும் 
மேன்மேலும் குடைந்தாடி யாடு வோமே 3 

எனத் திருவாதவூரும் இவ்வாறே ஏனைப் பெரியாரும் 
கூறியருளி யவாறு கண்டுகொள்ள, இவர்களனைவரும் 

சவன்முத்தர்களா தலின், இங்கே இவர்களுடைய 36 
ஞுரைகள் கினைவுக்குக் கொணரப்பட்டன. 
_... இச்சூத்திரம் மூன்று கூறுகளையுடையது, அவற்றுள் 

* செங்கமலத் தாளிணைகள் சேரலொட்டாத் திரிமலங்கள் £ என் 
னும் முதற்கூறு சூத்திர முதற்செய்யுளாலேயே விளக்கி 
வலியுறுத்தப்பட்ட; அதனால், ஏனை இருகூறுகளுமே 
ஈண்டு வேராக வைத்து ஆராயப்படுகின்றன. 

இனி, ஈசன் நேசுரொடும் செறிந்திட்டு என்பது இப் 
பன்னிரண்டாளஞு சூத்திரத்து முதற். செய்யுளின் இரண் 
"உரங்கூறு. பெருங் காம முடையார்க்கு அத்தொடர்புடை 

நூ சுந்தரர்:89.௧௦. 5, மாணி, 8. ௧௦. 
சி. ஆ.--8 
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யாரது சேர்க்கை அ௮க்காமப் பயிரை வளர்ச்கும் நீரா தலால், 

அதுபற்றி அதன்சண் மிக்க விருப்பமும், அல்லாரது 

இணச்கம் அதனைக் கெடச்செய்யும் களையாயிருப்ப துபற்றி 

அதன்கண் வெறுப்பும் உண்டாவதை நாளும் காண்கின் 

ஜோம். அதுபோல, இடையரூ௮. , சவானுபவமுடையவ 

ராய்ச் - வெபெருமானுடைய : செங்கமல மலர்போலும் 

திருவடியின் ழ். இருக்கப்பெற்ற சீவன்றாத்தர்க்குச் இவ 

Gaus செல்வருடைய இணக்கம் ௮ச் சிவானுபவ்மாகிய 

பேரின்பத்தை வளர்த்தலால் அவ்விணக்கத்தின்௧ண் 

விழைவு: மிகுதியும், அதனைக் கெடுக்கும் நீர்மையுடையா 

ரோடு கூடுதற்கண் வெறுப்பு மிகுதியும் இயல்பாகவே 

உண்டாம். ஈசன்பால் உள்ள அன்புடைமை ஈசன் அடிய 

வரைக் காணும்பொழுது நிகழும் அன்பின் அளவுபற்றி 

அறியப்படும். ஈசன் அடியவர்பால் அன்பில்லாதார் 

ஈசனுக்கு அன்புடையார் போல ஒழுகுவது வெறும் நாடக 

மாத்திரையேயன் றி வேறில்லை. ப 

இனி, ஈசனிடத்தில் உண்மையன் புடையார், - எவ் 

வுயிரும். பராபரனாகிய ஈசன் சந்கிதியென்னும், இலங்கும் 

உயிர் உடலனைத்தும்: ஈசன். கோயிலென்றும் கருதுவர்; 

ஏனெனில் எவ்வுயிரின்கண்ணும் அவர்கள் - ஈசனைக்கண்டு 

இன்புறுன்றார்கள். உயிர் தாங்க நிலவும் உடலனை த்தையும் 

அவர்கள் ஈகடமாடுங்கோயில்கள் என்பர். அத்தொடர்பால் 

ye ேன்முத்தர்கள் -எல்லாவுயிர்களிடத் தும் அன் 
புடையராயிருப்பர். ஈசனுக்கு அன்பு இல்லாதவர் எவ் 

வுயிர்க்கும் அன்புசெய்யார்; அவ்வாறே பிற உயிர்க 
ளிடத்தும் தம்முயிரிற்போல அன்புசெய்யாதவர் ,௪௪ 

னிடத்தில் சிறிதும் அன்பில்லாதவராவர்; அ அனால், 

முடிவில் அவர்கள், தம்முயிரை மீளா ஈரகத்திற்கிடந்து 

அன்புறச் செய்தலால், தமக்கும் உறுதிசெய்துகொள்ளாத  
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பேதைகளாகின்றனர்; “பேதைமை : யென்பதுஒன்று 

யாதெனின் ஏதங்கொண்டு, ஊதியம் போசு விடல்??4 
எனச்செ்தமிழ்த் னுமறை யோதுவது காண்ச.. 

இனி, ஈசன்பால் உண்மையன்புடையவர்கள், அவ 

னுடைய அடியார்களை யடைந்து. அவர்களுக்குச். செய்ய 
வேண்டும் தொண்டுகளை அன்புடன்செய்து அவரத 
உயர்வும்: தமதுதாழ்வும் நோக்கக் கூச ப 
பே? ஆடல்பாடல்களைப் புரிவர். இவ்வுண்மை, 

'* அரசறிய வுரைசெய்ய அப்பூதி யடிகள்தாம் 
ட கரகமல மிசைகுவியக் கண்ணருவி பொழிக்திழிய 
உரைகுழறி யுடம்பெல்லாம் உரோமபுள*கம்பொலியத் 
தரையின்மிசை வீழ்ந்தவர்தஞ்-சரணகம லம்பூண்டார்!2 

மற்றவரை எதிர்வணங்க வாசேர் எடுத்தருள . 
அற்றவர்கள் அருமிதியம் பெற்றா ற்போல் அருமறையோர் 

முற்றவுளல் களிகூர முன்நின்று கூத்தாடி: - 

உத்றவிருப் புடன்குழ ஓடினார் பாடினார் ”® 
என்னும் அப்பூதியடிகள் வரலாறுகூறும் திருத்தொண்டர் 
புராணத்தால் இனிது விளங்கும். 

இனி, அடியார் திருவேடங்களையும் சிவாலயங்களையும் 
சிவமெனவே கண்டு வழிபடுக என்பது பன்னிரண்டாஞ் 

சூத்திரத்து முதற்செய்யுளின் மூன்றாங்கூ௮ு. இவெனடியார் 

இவமேயாதல் இரண்டு ஏதுக்களால் விளக்கப்படுகின் ஐ.அ: 
இந்தனைக்கெட்டா தவனாகிய இறைவன் உலகத்தரர் தன்னை: 

வழிபடும் பொருட்டுத் இருகீறு உருத்திராக்க முதலிய 
- தன்அடையாளங்களை அளித்தும் அடியார் தம்முயிருடனே 

இறப்புவகையாற் கலந்தும் அவரைச் சிவமாக்குவது 

ஒன்று. அடியவர்கள் சிவோகம்பாவனையாலும் இதயத் 

1. இருக். ௮௩௧; 2. திருத். அப்பூதி. ௧௪. 

3... திருத். அப்பூதி. ௧௮. 
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தானத்தில் ஒருவடிவில் வைத்து இறைவனைச் இந்தித்து 
அவனோடு கூடுதலானும், தான் என்பதொரு முனைப்பின்றி 

jee தானேயாகிய அச்நெறி ஏகனாக நிற்றலும் அடி 

யார்கள் இவமேயாகன்றனர் $ அதனால் பாசப்பற்றுடை 

யார் அப்பற்று அதற்கு அவரை வழிப. இன்தி 
யமையா தாகிறது. - 

இனிப் பாசங்களினின்றும் நீங்குதலேயன்றிப் பாசப் 
பற்றுடையார் அறிவுடைப் பொருளாயிருத்தலால், இலக்கு 
வாயாதவழியும் வாய்க்குமாறு செய்துகொண்டு பலவகை 
உபாயங்களினாலும் ஈர்த்துத் தம்வழிப்படுத்தித் தம்மோடு 

ஒப்ப விபரீத உணர்வை அடையும் வண்ணம் செய் அவிடுவ 

ராதலின்' மலத்தினும் மலமூடையார்சேர்க்கை ௮றவே 
விடப்படவேண்டும் என்க. 

இனி, சவாலயத்தைச் சவமென வழிபடும் இயல்பு 
கூறப்படுசன்றது. ஆன்மாக்கள் உய்வு குறித்த சிவக் 

குறி (லிங்கம்) முதலிய சிவத்திருமேனிகளையே சவமெனக் 
கொண்டு வழிபடும் சரியையாளர்க்கு இறைவன் ஆண்டு 

வெளிப்படாமல் நின்று அருள்செய்வான். saa 

பொருளாயுள்ள சிவபெருமான் மந்திரங்களால் இச்சவலிங் 

கத்தினிடத்து கிறுவப்பெற்று (பிரதிட்டை செய்யப் 
பெற்று) இதன்கண் அவன் எழுந்தருளியுள்ளான் என்று 
மந்திரங்களால் வழிபடும் இரியையாளர்க்கு விறகைக் 
கடைந்தவழித் தோன்றும் தீயைப் போலவும், யோகிகள். 
உள்ளமெங்கணும் கோயிலாகக்கொண்டு எழுந்தருளி 
யிருக்கும் சிவபெருமான் இத்திருமேனியிலுமிருந் து பூசை 
கொண்டருளுகின்றான் என வழிபடும் யோகிகட்குக். 
கறந்தவழித் தோன்றும் பால்போலவும், அவரவர் விரும் 

பிய வடிவாய் அவ்வப்போது தோன்றி நின்று அருள் 
செய்வன். ஞானிகள், ஏனைக்கிரியையாளர் யோகியர்  



aise ட பப்ணிரால் a 117 

களைப் “போல ஏகதேசமாய்க் குறித்தலின் தி, எங்கணும் 
வியாபகனாகிய இறைவன், உலகம் உய்தற்பொரும்டு 
இச்சிவலிகத்தினிடத்திலிருந் தம் வழிபாட்டை ஏற்றுக் 

கொள்ளுகன்றான் என்று அன்பினால் வழிபடுவர்; அவர் 
கட்குக் கன்றைகினைந்தவழித்' தானே யொழுகும் புனிற் 
ருவின் முலைப்பால் போல அவ்வன்பேதானாய் எப்போ தம் 
இவலிங்கத்தினிடத் த. வெளிப்பட்டுநின்று -அருள்செய் 
வன். சிவஞானச் செல்வர்களாகிய திருஞானசம்பந்தப் 
பெருமான் முதலியோர் பதிதோறும் சென்று இறைவனைப் 
பாடிப் பரவியதும் ஆங்காங்கு இறைவன் வெளிப்பட்டு 
ட. 'அருள்செய்ததும்' திருத்தொண்டர் புராணத் 

தால் தெள்ளிதின் அறியப்படுகின்றன . 

மேலே-ூறிய கால்வகைக் கருத்துக்களும் அவரவர் 
மாத்திரைக்கே உரியவாயிருக்கவும், சரியையாளர் போல 
ஞானவான்களும் வழிபடுகின்றனரே: இஃது என்னை 

என்றோர் ஐயம் எழுவது இயல்பு. நான்கு பாதத்தினும் 
நிகழும் செயல்களெல்லாம் இறைவனுடைய உண்மைப் 
பணிகளாகும்; மேலும் அந்த ஞானிகள் உல௫உற்குக் சூரவர் 
களுமாவர்; குரவன் கைவிடில் உலகு கைவிடும்; இவ்வாற்றால் 
ஞானிகள் அந்த நால்வகைத் தொழில்களையும் செய்வது 

கடனாகின்றது. அன்றியும், அகத்தொழில் செய்வோர் 
புறத்தொழிற்கும் உரியர் என்பது பற்றியும் சரியைத் 
தொழில் ஞானிகட்கு விலக்கன்று என்பது தெளியப் 
படும். 

இனி, ஞானிகளாகிய: குருமூர்த்திகள் உயிர்கள் 
உய்தற்பொருட்டுச் செய்யும் உபகாரம் அளவிடற்கரிய 
தாகும், மந்திரங்களாலும் மருந்துகளாலும் சிறந்த யோகத் 
தாலும் பெறற்கரியது சவனடிசேர் திருஞானம். இச் 
சிவஞானம் அவர்கள் அருளால். கிடைக்கத்தகுவது.  
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இதனை) “சாத்திரத்தை யோதினர்க்குச் சற்குருவின். தன் 
வசன, :மாத்திரத்தே வாய்த்தவளம் வந்துறுமே--ர்த்த 

கடல், தண்ணீர் குடித்தவர்க்குத் தாகந் தண. திடுமோ, 

Geer tenes யாய்! இதனைச் செப்பு?! என்று. திருக் 

களிற்றுப் படியார் உணர்த்துவது கர்ண்க. 

உள்ளத்தினுள்ளே ஒளித்திருக்கும். “இறைவனது 
கள்ளத்தைக் காட்டி வெளிப்படுத்துபவர் குருவே 
யாதலால், சொருப௫வமாய் உள்ளவரும் தாபரதுள் த்த 

மாய் எழு அருணிபிருப்ப வரும் அதுபான்மும்மை நாயன் 

மார்கள் பொருட்டு ஆண்டாண்டு வெளிப்ப்டருளிய 
நூர் த்தங்களுமெல்லாம் குருவடி வமே எனத்தேறி ௮க்குரு 

மூர்த்திகளை வழிபடவேண்டும். “௮ங்கனம். வழிபடவே, 
இவபெருமான் அவரை அவேகசித்து நின்று தம்முடைய 
மூட்டைகளைத் தம் வண்ணமாக்குதற்கு முறையே இண்டு 
தல், நினைத்தல், பார்த்தல் முதலியவற்றைச் செய்கின்ற 
கோழி, ஆமை, மீன் .முதலியவற்றைப்போல, “பரிசம், 

பாவனை, : திருகோக்க முதலிய. னன ey தாமாம். 
வண்ணம் செய்தருளுவர். ு 

பயனியல் முடிந்தது. ' 

சிவதானசித்தியார் ஆராய்ச்சி நீறும். 

மெய்கண்டதேவர் திருவடிகள் வாழ்க. . 

   



இவ்வாராய்ச்சியில் எடுத்தாண்ட நூல்கள் 

திருக்குறள் 
இருஞானசம்பக்தர் தேவாரம் (திருஞான.-தேலாரம்) 
திருகாவுக்கரசர் சேலாரம் (இருகா) 
சுந்தரா தேவாரம் (சுரர்) 

திருவாசகம் (இருவாச) 
இருச்சதகம் (IGFs) 
அச்சோப்பத்து (அச்சோ) 

திருவிசைப்பா 

இருமநஇரம் ( (திருமா) 

பெரிய புராணம் : திருஞானசம்பக்த சாயனார் புராணம் 

_ (பெரிய பு. திருஞான) 
அப்பூ இயடிகள் நாயனார் புராணம் (இிருத்தொண்டர்-அப்பூ இ) 

இவஞானபோதம் 
செவஞானபாடியம் 

சிவஞான௫ித்தியார் அளவையியல் (௮. சித்தி : அளவை) 
சுபக்கம் (இவ, சத்இ. சுபக்) 

பட்டினத்தடிகள் : இருக்கமுமல மும்மணிக்கோவை 
.. மும்மணிக்கோவை | 

திருவுந்தியார் (திருவுக்தி) 
இிருக்களிற்றுப்படியார் (இருக்களிஐு) 
உண்மை விளக்கம் 

சோமான்பெருமாள் பொன்வண்ணத்தந்தாதி 
தாயுமானவர் : எக்காட்சண்ணி : (எக்காள்) 

இவயோகசாரம் 

கிவசமவாதவுளை மறுப்பு 
காலடியார 

ஜங்குறு நாறு (ஐ) 
புறசானூறு (புறம்) 
பெளட்கரபாடியம் பிரமாணபடலம் (பெளம். பிர) 

பதிபடலம் (பதி), 

சாக்தாக்கியோபடிடதம் 
மிருகேந்திர விருத்தி 

பிரமசூத்திரபாடியம்: 

அரை 
பரஞ்சோதி மூணிவர் இருவிளையாடற் புசாணம்  


