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(8.29 1] முதல்‌ 1109) 

1. சமணமும்‌ தசிழும்‌ 

3. பெளத்தமும்‌ தமிழும்‌ 

3. வைணவமும்‌ தமிழும்‌ 

    i ae ” 

அண்ணாமலைப்‌ பல்கலைக்‌ கழகம்‌ 

1979



முகுற்பதிப்பு--1057 

இரண்டாம்‌ பதிப்பு--10179 

ஸ்ரீ வெங்கடாசலபதி பிரிண்டர்ஸ்‌, தஞ்சாவூர்‌.



pes ணூறை 

ஸார்‌. சே. வெங்கட்டரெட்டி அவர்கள்‌ இப்பல்கலைக்‌ கழகக்‌ 

துணைவேந்தராக இருந்தபோது தமிம்‌ ஆராய்ச்சித்துறையிற்‌ 
பணியாற்றிநின்ற ஐவரைத்‌ தமிழ்‌ இலக்கியவரலாறு எழுது 
மாற! பணித்தனர்‌. வரலாற்றுப்பகுதி ஐந்து பிரிவுகளாகப்‌ 

பிரிக்கப்பட்டு ஐவர்க்கும்‌ பகிர்ந்தளிக்கப்பட்டது. நான்‌, தென்‌ 

னித்தியாவும்‌ சமண பெளத்த வைணவ சமயங்களும்‌ என்ற 

பகுதியை ஆராய்ந்து எழுதுவதாக ஏற்றுக்கொண்டேன்‌. 

சமணரும்‌ பெளத்தரும்‌ தமிழ்தாட்டிற்றழைத்து நின்றகாலம்‌, 

அவர்கள்‌ தமிம்மொழிக்குச்‌ செய்த உதவிகள்‌, சைவ வைணவங் 

களோடு அவர்கள்‌ மாறுபட்டுநின்ற நிலை, அம்மாறுபாட்டால்‌ 

அவர்கள்‌ தளர்ந்து குன்றியநதிலை முதலியன பல ஆகுரவுகளைக்‌ 

கொண்டும்‌ நூல்களில்‌ அஆங்காங்குக்‌ காணப்பெறும்‌ அகச்‌ 

சான்றுகளைக்‌ கொண்டும்‌, இந்நூற்கண்‌ ஆராய்ந்தெழுதப்‌' 

பெற்றுள்ளன. போதிய ஆதரவுகள்‌ இல்லாத நிலையில்‌ ஆழ்‌ 

வார்கள்‌ காலம்‌ பலவகையாக நிறுவப்பட்டுள்ளது அவ்வாறு 

நிறுவப்பட்ட கொள்கைகளை யுட்கொண்டும்‌, சரித்திர வரலாறு, 

சாசனம்‌, சல்வெட்டு முதலியவல்றைத்‌ தழுவியும்‌ ஆராய்த்து 

எழுதப்பட்டது இந்நூல்‌. இதளைப்‌: பல்கலைக்கமகப்‌ பதிப்பாக 

'வெளியிடுவதற்கு அனுமதி அளித்த அண்ணாமலைப்‌ பல்கலைக்‌ 

கழக ஆட்டிக்குழுவிற்கு முதற்கண்‌ எனது நன்றி உரித்‌ 
தாகும்‌. தமிழ்‌ ஆராய்சி வளர்ச்சியிலேயே கண்ணும்‌ சுகுத்து 

._ மாரக இருந்து ஊக்கம்‌ காட்டிவரும்‌ துணைவேத்தர்‌ திவான்‌ 

பகதூர்‌ 1. 14. நாராயணசாமி பிள்ளைஅவர்கள்‌ எம்‌, எ. பி. எல்‌, 

அவர்களின்‌ ஆட்சியில்‌ இத்நால்‌ அச்சேறி' வெளிவருவது ஓர்‌ 

மகிழ்ச்சிக்குரிய தற்செய்தியாகும்‌ 

ந$ 5. வரதராஜய்யர்‌, 

21—5—195T (தமிழ்‌ விரிவுரையபளர்‌, | 

அண்ணாமலைப்‌ பல்கலைக்‌ கழகம்‌.)



ப படம 

ஈராயிரம்‌ ஆண்டு வரலாற்றைப்‌ பெற்ற தமிழ்‌ 
மொழியின்‌ இலக்கிய வரலாறுபற்றிப்‌ பல இலக்கிய 
வரலாறுகள்‌ வந்திருக்கின்றன; அவ்விலக்கிய வரலாறு 

கள்‌, துறை, சமயம்‌, அரசர்‌ அண்ட காலம்‌ முதலிய 

அடிப்படையில்‌ எழுதப்பட்டுள்ளன. குமிழிலக்கிய 

வரலாறு மாணவர்களுக்குப்‌ பாடமாக வைக்கப்பட்ட 

காலங்களில்‌ பல ஆசிரியர்கள்‌ ஈராயிரம்‌ ஆண்டுத்‌ 

தமிழிலக்கிய வரலாற்றைப்‌ பாடத்‌ :திட்டத்திற்கேற்ப 
எழுதியுள்ளனர்‌. 

பல்கலைக்கழகம்‌ “வெளியிட்டுள்ள பல இலக்கிய 

வரலாறுகள்‌ ஆழமும்‌ அழுத்தமும்‌ நிறைந்த வரலாறுகள்‌ 
ஆகும்‌. பல்கலைக்கழகம்‌ தமிழிலக்கிய வரலாற்றை 

எழுதவேண்டும்‌. என்ற திட்டத்தில்‌ முன்னாள்‌ துணை 

வேந்தர்‌ சர்‌, கே. வெங்கட ரெட்டி அவர்கள்‌ தமிழ்‌ 

ஆராய்ச்சித்‌ துறையிலிருந்து தமிழிலக்கிய வரலாறு 

எமுதப்படுகல்‌ வேண்டுமென்று தமிழ்‌ ஆராய்ச்சித்‌ 

துறை ஆராய்ச்சி விரிவுரையாளர்களைப்‌ பணித்தவர்‌. 
அத்‌ தமிழ்‌ வளர்ச்சித்‌ திட்டத்தின்‌ வழிப்‌ பல்கலைக்‌ 

கழகத்தில்‌ நுண்மாண்‌ நுழைபுலம்‌ மிக்க புலவர்களால்‌ 
இல இலக்கிய வரலாறுகள்‌ எழுதப்பட்டன. அப்படி 

எழுதப்பட்ட இலக்கிய வரலாறுகள்தாம்‌ வித்துவான்‌ 
சு. வெள்ளைவாரணர்‌ எழுதிய தொல்காப்பிய இலக்கிய 

வரலாறும்‌ கல்வெட்டு அறிஞர்‌ இரு, சதாசிவ பண்டாரத்‌ 
தார்‌ எழுதிய தமிழ்‌ இலக்யெ வரலாறும்‌. (க. பி, 

550--600) (க. பி. 13, 14, 15-ஆம்‌ நூற்றாண்டுகள்‌]. 

சித்தாந்த கலாறிதி, பேராசிரியர்‌ ஒளவை ௪ 

துரைசாமிப்‌ பிள்ளை அவர்கள்‌ எழுதிய சைவ இலக்கிய 

வரலாறு (க. பி. 7 முதல்‌ 10-ஆம்‌ நூற்றாண்டு வரை) 

இரு. இ. எஸ்‌. வரதராஜய்யர்‌ எழுதிய தமிழிலக்கிய 

வரலாறு (௫. பி.1 முதல்‌ 1100 வரை) முதலிய நூல்‌ 

களாகும்‌. இவ்விலக்கிய வரலாறுகள்‌ எல்லாம்‌ 

மேலோட்டமாகவும்‌ நுனிப்புல்‌ மேயும்‌ பான்மையிலும்‌ 

இல்லாமல்‌ நிலையானதொரு ௮௬, சமயம்‌, நாடு



இலக்கியம்‌ தழுவிய வரலாருகவும்‌ உள்ளன. பல்கலைக்‌ 
கழகம்‌ பல அரிய தமிழ்‌ நூற்களை வெளியிட்டுள்ள 
பெருமையை பெற்றுள்ளது. நாடு போற்றி வாங்கும்‌ 
தல்லதொரு இலக்கிய வரலாற்று நாலாக .இந்நூலினை 
அண்ணாமலைப்‌ பல்கலைக்கழகக்‌ தமிழ்‌ விரிவுரையாளராக 

இருந்த திரு, இ. எஸ்‌. வரதராஜய்யர்‌, பி. ஏ., அவர்‌ 

கள்‌ சிறப்பாகவும்‌ செம்மையாசவும்‌, இலக்கிய 

வரலாற்றை, சமணர்கள்‌, பெளத்தர்கள்‌, வைணவர்கள்‌ 

ஆகியோர்‌ செய்த தமிழ்த்‌ தொண்டின்‌ அடிப்படையில்‌ 
எழுதியுள்ளார்‌. மும்மதங்களும்‌ முத்தமிழுக்குச்‌ செய்த 

முழுமை வரலாறு போல்‌ இந்நூல்‌ அமைந்துள்ளது. 

நூலாசிரியரின்‌ ஆழமான தமிழ்ப்‌ புலமையை வெளிப்‌ 
படுத்துகிறது. மாணவர்களுக்குக்‌ கல்வி கற்பிப்பதிலும்‌, 

தம்‌ உள்ளத்தில்‌ முகிழ்த்த கருத்துச்‌ சிந்தனைகளை 
எழுத்து வடிவில்‌ தருவதிலும்‌ நீண்டகால அனுபவம்‌ 
உடைய திரு. வரதராஜய்யர்‌ அவர்கள்‌ இவ்வரலா ற்றினை 
அனைவரும்‌ கற்றுத்‌ துய்க்கும்‌ வகையில்‌ எழுதிய தமிழ்ப்‌ 
பணிக்குப்‌ படிப்பவர்‌ பாராட்டக்‌ கடமைப்‌ பட்டுள்ளார்‌ 
கள்‌. 

பல்கலைக்கழகம்‌ மறுபதிப்பாக இந்‌ நாலினைக்‌ 
கொண்டு வர விரும்பியபோதெல்லாம்‌ போதிய பொரு 
ளின்மையால்‌ மீண்டும்‌ வெளிவரவில்லை. பல்கலைக்‌ 
கழகத்தின்‌ வெளியீடுகளின்‌ சிறப்புக்களைப்‌ பார்வை 

யிட்டு ஐந்தாண்டு காலத்‌ இட்டத்தின்‌ அடிப்படையில்‌ . 
பல்கலைக்கழக மானியக்‌ குழு பல நிதியுதவிகளைச்‌ செய்‌ 
த்து. இந்றிதியுதவிகளில்‌ ஒன்றான. சுழல்நிதிக்‌ கட்டளையி 
(Revolving மற] லிருந்து இந்நன்னூல்‌ மறுபதுப்பாக 
வெளிவருகிறது. 

இந்நூலின்‌ மறுபதிப்புத்‌ திருத்தல்‌ பணியினை மேற்‌ 
கொண்ட தமிழ்த்துறை விரிவுரையாளர்‌ இரு, வெ... 
செய்றாமன்‌ அவர்களின்‌ பணியும்‌, இந்நூலினை நன்கு 

அச்சிட்ட தஞ்சை ரீ வெங்கடாசலபதி அச்சகத்தின்‌ 
உழைப்பும்‌ பாராட்டுதற்குரியன. 

டாக்டர்‌. ஆறு. அழகப்பன்‌, 
வெளிமீட்டுப்‌ பொறுப்பாளர்‌.



உள்ளுறை 

சமணமும்‌ தமிழும்‌ 

ஆதிவரலாறு 

சமணசின்‌ கொள்கைகள்‌ 

கெொரல்காப்பியனார்‌ ஜைனரா 2 

இருஞானசம்பந்தரும்‌ சமணரும்‌ 

சித்தியார்‌ 

சமணம்‌ தேய்ந்து குன்றிய வரலாறு 
தேவாரமும்‌ சமணமும்‌ 

சாசனமும்‌ சமணரும்‌ 

அருகர்‌ துதி 

பெளத்தமும்‌ தமிழும்‌ 

இலக்கிய வரலாறு 
சமயத்தோற்றமும்‌ வளர்ச்சியும்‌ 

மணிமேகலையும்‌ பெளத்கமும்‌ 

புத்தர்பிரான்‌ வாழ்க்கை வரலாறு 

தமிழ்நாட்டிற்‌ பெளத்தம்‌ - 
இலங்கையிற்‌ பெளத்தம்‌ 
பெளத்தர்‌ கொள்கைகள்‌. 

சமய வாதங்கள்‌ 

வளையாபது 

வீரசோழியம்‌ 

பெளத்தத்‌ இருப்பதிகள்‌ 

பெளத்தார்‌ துதிகள்‌ 

வைணவமும்‌ தமிமும்‌ 

மாகலாழ்வார்கள்‌ 

இருமமிசையாழ்வார்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ 

ஆண்டாள்‌ 
நம்மாழ்வார்‌ 

குலசேகரராழ்வார்‌ 

தொண்டரடிப்பொழி யாழ்வார்‌ 

தகுப்பாணாழ்வார்‌ 

இருமங்கையாழ்வார்‌ 

103 
119 
112 
180 
129 

133 

137 

146 

153 

161 

165 

175 

185 

191 

395 

198 

302 

252 
264 
274 
284 
298 

335 
343 
348 
349



ஆதி வரலாறு 

Se aaa 

புத்தர்பிரான்‌ காலத்தும்‌ அவர்க்குச்‌ சற்று முன்பும்‌ 

இருந்த வர்த்தமானர்‌ இ. மு. 559_இல்‌ பிறந்து க. மு. 

527_ல்‌ நிர்வாணம்‌ எய்தியவர்‌ என்ப. தமக்கு முன்னர்த்‌ 

இகழ்ந்து 28 தீர்த்தங்கரரின்‌ மதக்‌ கொள்கைகளை 

விளக்குபவராகத்‌ தம்மைக்‌ கூறிக்கொள்வர்‌. எனவே 

அவர்‌ தமக்கு முன்னர்‌ வழக்கிலிருந்த கோட்பாடுகளை 

ஒழுங்குபடுத்தினர்‌ அன்றித்‌ தாமே ஓர்‌ புதிய சமயத்தைக்‌ 

கண்டனர்‌ என்று கூறற்கில்லை. க. மு. 778,இல்‌ நிர்‌ 

வாணம்‌ எய்திய பார்சுவநாதர்‌ என்பார்‌ இச்சமயத்தின்‌, 

ஆதிமுதல்வர்‌. ஆனால்‌ சமணமதம்‌ வர்த்தமானர்‌, 

பார்சுவநாதர்‌ என்ற இவர்கட்கு முன்னரே இருந்த ஓர்‌ 

பழைய சமயம்‌ என்ப, யஜுர்‌ வேதத்திலேயே இடப 

தேவர்‌, அஜாதநாதர்‌, அரிட்டநேமி என்ற இர்த்தங்கறார்‌ 

களின்‌ பெயர்கள்‌ காணப்படுகின்றன. வர்த்தமானரின்‌: 

பின்‌ போந்தவர்கள்‌ பெரும்பாலும்‌ அரசர்‌ வழியினரே. 

பார்த்‌ (கா) என்பவர்‌ இந்திய சமயங்களைப்‌ பற்றி 

எழுதும்போது பின்வருமாறு குறிப்பிடுகிறார்‌. “யாதவ 

குலத்திலுதிக்த கண்ணன்‌ ஓர்‌ இளவரசனாக விளங்கும்‌ 

போதே சமண சமயம்‌ இருந்திருக்கவேண்டும்‌. பாரதக்‌ 

கதையிலேயே கண்ணனை ஓர்‌ தெய்வமாகக்‌ கருதினர்‌. 

அவனைக்‌ குறித்துக்‌ கூறும்‌ கோபியாகள்‌ கதை அப்‌ 

பொழுது வழங்கவில்லை. ஆகவே பாரதம்‌ இயற்றப்படு 

வதற்குமுன்னரே சமண சமயம்‌ இருந்திருக்‌ தல்வேண்டும்‌. 

வேத நூல்களாகிய வாஜசதேய சங்கிதையிலும்‌, ௪த 

பதப்‌ பிராமணத்திலும்‌. பின்வருமாறு கூறப்பட்டுள்ளது.
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காசி, கோசலம்‌, விதேகம்‌, மகதம்‌ முதலிய தேசங்களில்‌ 
யாகங்கள்‌ ஒழுங்காய்‌ நடைபெறவில்லை. அவ்விடங்களில்‌ 
ஆரியர்‌ தாம்மேற்கொண்ட சமயத்தினின்றும்வழுவினர்‌. 
அவ்விடங்களில்‌ மன்னர்களே மக்கட்‌ சமூகங்களில்‌ 

மேன்மையெய்திப்‌ பிராமணரை அடக்கக்கொண்டார்‌. 

அங்கே பிராமணர்‌ வதியத்‌ தகுதியில்லை. அரசர்‌ வழி 
பில்‌ வந்த சிலர்‌ வைதிக யாகாதஇகளைக்‌ கைவிட்டதுமன்‌ றி 

மறைகளிற்‌ கூறப்பட்ட தருமத்திற்கு முற்றும்‌ முரணாக 
யாகம்புரிவது பாவமென்றும்‌, யாகாதிகளைச்‌ செய்யா 
தொழிதலே புண்ணியமென்றும்‌ கருதும்‌ ஒருவிதச்‌ 
கோட்பாடுடையர்‌. “வேத தரும பரிபாலனம்‌ செய்து 
வரும்‌ குருபாஞ்சால தேயத்தினராய்‌ நழுவின இழி தர்மத்‌ 
தராகிய இம்மக்களை எதிரிகளாகவும்‌ மிலேச்சராகவும்‌ 
கருதவேண்டும்‌.”” இவ்வாறு வழுவினவர்‌ ஆரியரேயாவர்‌. 
ஏனெனில்‌ குருபாஞ்சால தேசத்திலிருந்த வைதிக 
சமயத்தார்‌ இவர்களது எதிரியாயிருந்தும்‌, இவரை 
நழுவின ஆரியராகக்‌ கொண்டனர்‌. ஆதலின்‌, நிற்க, 
பெளத்த சமண சமயங்களைப்‌ பெரிதும்‌ ஆதரித்தவர்‌ 
மகத தேய மன்னர்கள்‌. வர்த்தமான மகாவீரரின்‌ 
முன்னோரான பார்சுவநாதர்‌ கா௫யிற்‌ பிறந்தார்‌. விதேக 
மாநகர்‌ புண்ணிய பூமி என்று சமண நூல்கள்‌ கூறும்‌. 
மேலும்‌ தீர்த்தங்கரர்‌ எல்லோரும்‌ காசி, கோசலம்‌, 
முதலிய தலங்களில்‌ அவதரித்தவர்‌ என்பது வரலாற்ரூ 
னறியப்படும்‌. ஆதலின்‌ பிராமணங்கள்‌ எழுதப்பட்ட 
வேதகாலத்தில்‌ காசி, கோசல, விதேகத்‌ தலங்களில்‌ 
சமண சமயம்‌ இருந்திருக்கவேண்டும்‌ என்று கருதலாம்‌. 
மற்றும்‌ வான்மீகிமுனிவர்‌ இயற்றிய இராமாயணத்தி 
லேயே இராமன்‌ தெம்கண்‌ போந்தபோது சமணர்கள்‌ 
ஆசிரமத்தைக்‌ கண்டதாகக்‌ கூறப்பட்டிருப்பது காண 
லாம்‌. எனவே பத்திரபாகுவின்‌ கூடத்தான்‌ சமணர்கள்‌ 
முதல்முதல்‌ தென்னாட்டிற்‌ புகுந்திருக்கவேண்டும்‌ என்பது 
பொருந்தாது”என்பர்‌. ௮.சக்கிரவர்த்‌ திநயினார்‌. 1 மேலும்‌ 
தென்தமிழ்‌ நாட்டில்‌ ஏற்கனவே சமண சமயம்‌ பரவி 

1, நீலசேசி மூகவுரை..
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யிருந்தாலன்றிப்‌ புதிய சமயமாகிய சமணத்திற்கு 
அங்கு ஆதரவு கிடைத்திராதென்பர்‌ அவ்வறிஞர்‌. 

இந்தியாவிலேயே இப்பொழுது சுமார்‌ 10 லக்ஷம்‌ 
மக்கள்‌ சமண சமயிகள்‌. இந்த சமயம்‌ கிறிஸ்து 
ஆண்டுத்‌ தொடக்கத்திலிருந்து சுமார்‌ 12 நூற்றாண்டுகள்‌ 
வழக்கிலிருந்தது என்பது சிலர்‌ கொள்கை. ௧. பி. முதல்‌ 

நூற்றாண்டிலிருந்து 7ஆம்‌ நூற்றாண்டு வரையில்‌ மிகவும்‌ 

சிறந்து விளங்கியது. கி. மு. ஆரும்‌ நூற்றாண்டிலிருந்த 
லிச்சவிகள்‌ என்ற மக்களாலும்‌, வைசாலி நகர மன்ன 
ராலும்‌ பெரிதும்‌ பாலிக்கப்பட்டு வந்தது. சமணர்‌ நூற்‌ 
குறிப்புக்களிலிருந்து பிம்பகாரன்‌ என்ற அரசன்‌ மகா 
வீரரின்‌ சடன்‌ என அறிகின்றோம்‌. மகத மன்னர்களான 
நத்தர்களிற்‌ பலர்‌ சமண மதத்தினர்‌ என்ப, புகழ்பெற்ற 

மெளரிய மன்னரான சந்திரகுப்தன்‌ சமணப்பற்றுடை 
யவன்‌ என்றும்‌, அவர்‌ பத்திரபாகு என்ற சமண முனிவ 
ரைப்‌ பின்பற்றிச்‌ சரவண வேள்குளத்திற்குச்‌ சென்று, 
அங்கே சமணர்களைப்போன்றே சல்லேகனம்‌ செய்தனர்‌ 
என்றும்‌ சரித்திரம்‌ கூறும்‌, அவனுடைய பெயர்‌ 
அசோகர்‌ முதலிற்‌ சமணராயிருந்து பின்னர்‌, பெளத்த 
ராயினா்‌ என்ப. அசோக மன்னரது பெயரன்‌ சம்பிரதி 

என்பவன்‌ சமணன்‌ என்றும்‌, அவன்‌ சமணரில்‌ ஓர்‌ 
வகையினரான சுவேதாம்பரரின்‌ கொள்கைகளைப்‌ பரவச்‌ 

செய்வதற்காகச்‌ சமயக்‌ கோட்பாடுகளில்‌ வல்லுநரை த்‌ 
தென்றமிழ்‌ நாட்டிற்கு அனுப்பியதாகவும்‌ சரித்திரம்‌ 
உண்டு. இதுவே தென்னிந்தியாவிற்‌ சமணம்‌ வந்த 
தாகக்‌ கூறும்‌ முதற்செய்தி. ஹத்திகும்பாக்‌ கல்வெட்டி 
லிருந்து (கி. பி. முதல்‌ நூற்றாண்டு) கலிங்க மன்னன்‌ 

காரவேலன்‌ சமணப்பற்றுடையவன்‌ என அறியக்கிடக்‌ 

கின்றது. 

கி. மு. 800_இல்‌ இறுதிச்‌ சுருதகேவலியான பத்திரபாகு 
- முனிவர்‌ 12 ஆண்டுகள்‌ வடக்கே வற்கடம்‌ என்று கூறிப்‌ 
பல்‌ சமணர்களை அழைத்துக்கொண்டு விந்தியமலையைக்‌
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கடந்து தெற்கண்போந்தனா்‌. அப்பொழுது சந்திரகுப்த 

மன்னரும்‌ அவருடன்‌ வந்தனர்‌. சிரவண வேள்குளம்‌ எய்‌ 

தியவுடன்‌, தமது வாழ்நாளிறுதி கிட்டுவதை உணர்ந்து, 
கும்முடன்போந்த சமணர்களைக்‌ தமது பிரயாணத்தைக்‌ 

தொடரும்படி செய்து தாம்‌, விந்திய மலையில்‌ நிர்வாணம்‌ 

எய்தினர்‌. பின்னர்‌ பல அண்டுகள்‌ சந்திரகுப்தன்‌ 

அங்கே இருந்து பின்‌ சல்லேகனம்‌ செய்து உயிர்‌ துறந்‌ 

தார்‌. அதுவரையில்‌ சமண சமயத்தில்‌ உட்பிரிவுகள்‌ 

ஏற்படவில்லை. ஆயினும்‌ தென்னாட்டில்‌ இருந்த சமணர்‌ 

கள்‌ திகம்பரரென்றும்‌ அவர்கள்‌. இருப்பாதிரிப்புலியூரி 

லிருந்து வடக்கே பல இடங்கட்கும்‌ சென்று தமது சமயக்‌ 
கொள்கையைப்‌ பரப்பினர்‌ என்றும்‌, கூறுவர்‌ எம்‌. வி. 

கிருஷ்ணராவ்‌ தமது தலைக்காட்டுக்‌ கங்கமன்னர்கள்‌ 

என்ற நூலில்‌, (பக்‌. 192). (The Gangas of Talikad). 

சி. பி. இரண்டாம்‌ நூற்றாண்டில்‌ அரசுபுரிந்த கங்க 
மன்னர்கள்‌ சமண சமயத்திற்‌ பற்றுடையவர்‌. தமிழ்ச்‌ 
சரித்திரப்‌ பகுதியிலே இருண்ட. காலம்‌ என்று கூறப்‌ 
படும்‌ களப்பிரர்‌ காலம்‌ சமணம்‌ ஓங்கித்திகழ்ந்த காலம்‌ 
என்னலாம்‌. களப்பிரர்‌ முதலில்‌ பெளத்தராக இருந்து 
பின்னர்ச்‌ சமண சமயிகள்‌ ஆயினர்‌ என்ப. இக்காலப்‌ 
பகுதியை அடுத்துப்‌ பல ஆண்டுகள்‌ சமண சமயம்‌ தலை 
சிறந்து விளங்கியது. 

உலக வாழ்க்கைச்‌ சுழலிலிருந்து மக்களைக்‌ கரை 
யேற்றுவது எப்படி என்று ஆராய்வதே பல உண்மைச்‌ 
சமயங்களின்‌ நோக்கம்‌. மிகப்‌ பழைய காலத்திலேயே 
மக்கள்‌ துன்பக்‌ கடலினின்றும்‌ கரையேறும்‌ வழியைக்‌ 
காட்டியவர்‌ தங்களது தீர்த்தங்கரரான இடபதேவர்‌ 
என்பதே சமணரின்‌ கருத்து. இட பதேவர்க்கு முன்‌ 
இந்தியா முழுதும்‌ போக பூமியாகவே எந்தவிதமான 
குறைபாடுமின் றி, பசியும்‌ வளனுமிக்குத்திகழ்ந்தது என்‌ 
றும்‌, பின்னர்‌ அந்நிலைமா றி மக்கள்‌ பசியும்‌ துயருமிக்கு 
வருந்தவே, இடபதேவர்‌ முதன்முதலில்‌ உழவுத்தொழிலை
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மக்கட்குக்‌ கற்பித்தனர்‌ என்றும்‌ எழுதினார்‌ அறிஞர்‌. 
&. சக்கிரவர்த்திநயினார்‌.! சமணரில்‌ திகம்பரர்‌ என்பவர்‌ 
உடையணியாத நிர்வாணிகள்‌. இம்முறையை மகா 

வீரரின்‌ சீடர்கள்‌ ஏற்றனர்‌ என்ப. ஆனால்‌ சுவேதாம்பரர்‌ 
என்ற பிரிவினர்‌ இதனின்‌ மாறுபட்ட கொள்கையராய்‌ 
வெள்ளாடை உடுத்துத்‌ திரிவர்‌. ஆனால்‌ நிர்வாணமுத்தி 
எய்துவதற்கு ஆடையின்மை இன்றியமையாதது என்‌ 
பது சமணப்‌ பெரியார்‌ கருத்து. சமணார்கள்‌ கடுமை 
யான யோக முறையைக்‌ கைப்பிடித்தவர்‌. 

பெளத்தரும்‌ சமணரும்‌ மாறைகளையும்‌ வேள்விகளையும்‌ 

மறைபயில்‌ அந்தணர்‌ தலைமையையும்‌ அறவே வெறுத்‌ 

துவர்‌. நால்வகை வருணப்‌ பாகுபாடு அவர்களால்‌ 

ஏற்றுக்கொள்ளப்படவில்லை. ஆயினும்‌ பிராமண இருடி 
கள்‌ பின்பற்றிய பெரும்பான்மையான தவ வழிகளும்‌ 
பெளத்த சமணரால்‌ அங்கீகரிக்கப்பெற்றன. Dap. 
700_இல்‌ தோன்றிய கெளடில்யர்‌ பொருள்‌ நூலில்‌, ஓர்‌ 
பிராமண முனிவன்‌ பின்வருமாறு வருணிக்கப்பட்டுள்‌ 

ளான்‌. “gir தவ முனிவன்‌ ஐந்து இந்திரியங்களையும்‌ 

அடக்கி, உலகப்‌ பொருள்களில்‌ ஈடுபடாமல்‌ விலகியிரு த்‌ 
தல்‌ வேண்டும்‌. இரந்தே தன்‌ பசியாற வேண்டும்‌. 

காட்டில்‌ உறைதல்‌ வேண்டும்‌. உள்ளும்‌ புறமும்‌ தூய்மை 

யனாய்‌ ஓழுகல்‌ வேண்டும்‌. பிற உயிர்களிடம்‌ கரண 

பூண்டொழுக வேண்டும்‌'” என்பன. இவை அனைத்தும்‌ 
முறையே சமண சமய நூல்களிலும்‌ காணலாம்‌. பிறப்‌ 
பினால்‌மட்டும்‌ ஒருவன்‌ உயர்ந்தவனாகக்‌ கருதப்படான்‌. 

தொழில்பற்றியே ஒருவனது பெருமை நன்குணரப்படும்‌ 
என்று பெளத்கரும்‌ சமணரும்‌ கருதினரேனும்‌, ௮க்‌ 

கொள்கை அவர்கட்கு முன்னரே இந்நாட்டில்‌ உண்டு, 
பொருளில்‌ அறமுரைத்த திருவள்ளுவரும்‌, 

* பிறப்பொக்கும்‌ எல்லா வுயிர்க்கும்‌ சிறப்பொவ்வா 
செய்தொழில்‌ வேற்றுமை யான்‌ ”* 
  

1. அவரியற்றிய தேவர்குறள்‌, சுவிராச பண்டிதர்‌ உரை 
பார்க்க.
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சான்றும்‌, 
* அந்தணர்‌ என்போர்‌ அறவோர்‌ பற்றெவ்வுயிர்க்குஞ்‌ 
செந்தண்மை பூண்டொழுகலான்‌ '' 

என்றும்‌ கூறியருளினார்‌. 

பார்சுவநாதரே சமண மதத்த நிலைபெறுத்தியவர்‌ 

என்று கூறினோம்‌. Gort கி. மு. 8_ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ 

விளங்கியவர்‌ என்பது அறிஞர்‌ ஜாகொபியின்‌ கருத்து... 
பிற இீர்த்தங்கரர்போன்று இவரும்‌ அரசர்‌ வழியினரே... 
இவர்‌ தந்‌ைத அசுவசேனர்‌ என்ப. இவர்‌ தமது சீடரிடம்‌ 
நான்கு உண்மைகளை வற்புறுத்தினார்‌. அவையாவன :-- 

பிற உயிர்க்குறுகண்‌ செய்யாமை, உண்மையுரைத்தல்‌., 

களவின்மை, பொருட்பற்றின்மை என்பன ஆகும்‌. ௧௬ம 
யோகமார்க்கமே முத்திக்கு வழி என வற்புறுத்தியவர்‌ 

'இவர்‌. பார்சுவநாதார்‌ சமணர்‌அரையுடை மேலுடைதரிக்‌ 
கலாம்‌ என்றனர்‌. மகாவீரர்‌ உடையே தரித்தல்‌ கூடா 
தென்றனா்‌. சமணர்‌ கன்னபரம்பரை வரலாற்றின்படி 

விருஷபர்‌ என்பவர்தாம்‌ ஜைனமுதல்வர்‌. அவர்‌ காலத்‌ 

திலேதான்‌ கரணத்தோடுகூடிய திருமணமும்‌, இறந்தவர்‌ 
களை எரியிலிட்டுக்‌ கொளுத்தலும்‌, கல்லறைகள்‌ சமைத்‌ 
குலும்‌, இந்திர விழாவும்‌, நாகர்க்குரிய விழாவும்‌ ஏற்‌ 
பட்டன. (சமண மறைகளில்‌ கண்ட சமணர்‌ வாழ்க்கைர்‌ 

By Jagadesh Chandra Jain. 

இனி, “பொய்யும்‌ வழுவும்‌ தோன்றிய பின்னர்‌, ஐயர்‌ 
யாத்தனர்‌ கரணமென்ப்‌ என்பது தொல்காப்பிய 
மாகலின்‌, அம்முனிவர்‌ காலத்திலேயே கரணத்தோடு 
கூடிய மணம்‌ வழங்கினமை புலனாம்‌. இவ்வகை மணம்‌ 
இவர்காலத்திற்கு 800, 300 ஆண்டுகட்கு முன்பே தமிழ்‌ 
நாட்டில்‌ வழங்கியிருத்தல்கூடும்‌ என்று கூறின்‌ மிகை 
யாகாது. தனக்குமுன்‌ பயின்றுவந்த வழக்கத்தையே 
தொல்காப்பியர்‌ குறித்திருக்கக்‌ கூடுமாதலின்‌, சமண 
முதல்வர்‌ காலத்தில்‌ நிகழ்ந்த இந்இரவிழா தென்றமிழ்‌ 
நாட்டில்‌ பல்லாண்டுகளாக நடைபெற்றிருத்தல்‌ வேண்‌ 
டும்‌, பின்னர்‌ இருமால்‌ அல்லது கண்ணன்‌ வழிபாடு
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, சிறக்கவே அது வழக்கு வீழ்ந்திருத்தல்‌ கூடும்‌. இந்திர 
விமா நடத்தத்‌ தவறினமையின்‌ புகார்‌ நகரைக்‌ கடல்‌ 
கொண்ட செய்தி மணிமேகலையிற்கண்டது. மற்றும்‌ 
இறந்தவர்களை அடக்கம்செய்யும்வகை ஐந்தென மணி 
மேகலைகொண்டறிகின்றோம்‌. அவற்றுள்‌ எரியவிடுவதும்‌ 
ஒன்று. 

இவர்க்குப்‌ பின்வந்த மகாவீரர்‌ ஐந்தாவது கொள்கை 
யாகக்‌ கற்பையும்‌ கூறிப்போந்தார்‌. மகாவீரர்நிர்வாணம்‌ 
எய்தியபோது (கி.மு. 528) புத்தர்பிரானுக்கு வயது 80. 

ஆனால்‌ இருவரும்‌ மகத அரசர்‌ அஜாதசத்துரு காலத்து 
வதிந்தனர்‌ எனச்‌ சரிதம்‌ கூறும்‌. 

மகாவீரர்‌ சித்தார்த்தருக்கும்‌ திரிசயா அரிக்கும்‌ 
மகவாயுஇத்தவா்‌. பசோதரை என்ற கற்பரசியை மணம்‌ 

புரிந்தார்‌. 30_வது வயதில்‌ காட்டிற்குக்‌ தவமியற்றச்‌ 
சென்றார்‌. நாளந்தா என்ற பெருங்கல்‌ லூரியைக்‌ காணச்‌ 

சென்றபோது கோசல முனிவரைக்‌ கண்டார்‌. இந்தக்‌ 
கோசலர்‌ ஆசீவக சமயத்தினர்‌. நாளடைவில்‌ கோசலர்க்‌ 
கும்‌ மகாவீரர்க்கும்‌ கொள்கை வேறுபாடுகள்‌ எழுந்தன. 

குமது 48_வது வயதில்‌ பூரண ஞானம்‌ எய்தினர்‌ மகா 
வீரர்‌. புத்தர்பிரானுக்கும்‌ மகாவீரரதுசீடர்கட்கும்‌ அடிக்‌ 
கடி வாதம்‌ நிகழ்ந்ததுண்டென்ப. மகாவீரார்‌ கருத்துப்படி 

அஃறிணைப்‌ பொருட்கும்‌ உயிருண்டு. வளர்ச்சியும்‌ 

உண்டு. புத்தர்க்கு இஃதுடம்பாடில்லை. புத்தர்‌ கடுந்தவத்‌ 
கையோ காயக்கிலேசம்‌ அல்லது உடலை வருத்துவ 

தையோ வற்புறுத்தவில்லை. ஆனால்‌ மகாவீரர்‌ கடுந்தவம்‌, 

ஆடையின்றி யிருத்தல்‌, உடலை வருத்தி யோகம்‌ புரிதல்‌, 
பட்டினி கடந்துயிர்‌ துறத்தல்‌ என்ற இவைகளைக்‌ கடைப்‌ 

பிடிப்பதாலேயே முத்தி எய்தும்‌ என்று கூறினர்‌. தங்க 
ளுடைய தவம்‌ மிகத்‌ தூய்மையானதென்று கூறிப்‌ 

பெளத்தரை ஆடம்பரமும்‌ அவாவும்‌ மிக்கவர்‌ என்று 
சமணர்‌ இழித்துக்‌ கூறுவதுண்டு. பிறவுயிர்க்கெங்கல்‌ 

என்ற பண்பைப்‌ புத்தரும்‌ வற்புறுத்தினர்‌ எனினும்‌,



8 தென்னிந்தியாவும்‌ உசமண பெளத்த னவணவ சமயங்களும்‌ 

சமணர்‌ அதனை மிகக்‌ கடுமையாக வற்புறுத்தினர்‌. மகா 

வீரர்‌ கி. மு. 468_இல்‌ இறந்தார்‌. அதன்‌ பின்னர்‌ சுமார்‌ 
150 ஆண்டுகள்‌ வரையில்‌, அம்மதத்தைப்‌ பற்றிய சிறப்‌ 
பான குறிப்புகள்‌ இல்லை. 

நந்த வமிசத்தின்‌ கடைசி மன்னர்‌ காலத்தில்‌ சம்பூத 
விசயன்‌ என்றும்‌ பத்திரபாகு என்றும்‌ இரண்டு சமணத்‌ 
தலைவார்கள்‌ விளங்வெர்‌. மகாவீரரின்‌ வாழ்க்கைச்‌ சரி 
குத்தை வரைந்தவர்‌ இந்த பத்திரபாகு என்பவரே. இவர்‌ 
இருவர்களும்தான்‌ சமணர்களாற்‌ பெரிதும்‌ பாராட்டப்‌ 
பெறும்‌ 14 பூர்வாகமங்களிலும்‌ வல்லவர்‌ என்ப, சந்திர 
குப்தர்‌ அரசுரிமை யெய்தஇய ஆண்டிலேயே சம்பூத 
விசயர்‌ இறந்தனர்‌. அப்பொழுது வங்காளப்‌ பகுதியில்‌ 
12 ஆண்டு வற்கடஞ்‌ சென்றது. அப்பொழுது அந்தக்‌ 
கொடிய பஞ்சத்தால்‌ மதக்கேட்டை விளைக்கும்‌ 
நிகழ்ச்சிகள்‌ நிகழக்கூடும்‌ என்று அஞ்சிப்‌ பத்திரபாகு 
தப்பிஓட முயன்றார்‌. பல சீடர்கள்‌ பின்தொடரச்‌ சென்று 
கர்நாடகம்‌ சேர்ந்தார்‌. பலர்‌ ஸ்தலபத்திரர்‌ என்ற தலை 
வர்க்கடங்கி மகதநாட்டிலேயேஇருந்துவிட்டனர்‌. பஞ்சம்‌ 
தெளிந்தவுடன்‌ அவர்கள்‌ தமது சஊருக்குத்‌ தரும்‌.பினர்‌. 
அவர்கள்‌ தலைவராக ஸ்தலபத்தஇிரர்‌ நியமிக்கப்பட்டார்‌. 
இதனிடையில்‌ அதாவது கி. மு, 200_இல்தான்‌ சுவே 
தாம்பரர்‌ என்றும்‌, திகம்பரர்‌ என்றும்‌ இருபிரிவுகள்‌ ஏழ்‌ 
பட்டன. ௫, மு. 800_இல்‌ இந்தியாவின்‌ கழ்ப்பாகத்தில்‌ 
சமணர்‌ ஆதிக்கம்‌ குறைந்தது. 

பெளத்தார்களைப்போலச்‌ சம்ணா்‌ மதப்பிரசாரகுதில்‌ 
இறங்கவில்லை. அவர்கள்‌ சமய தூதரைப்‌ பல இடங்கட்‌ 
கும்‌ அனுப்பியதுபோன்று, இவர்கள்‌ செய்யவில்லை. 
பத்திரபாகுமுனிவருடன்‌ சேர, சோழ, பாண்டியநாடுகட்‌ 
குப்‌ போந்தவர்களில்‌, சமந்தபத்திரர்‌ என்பார்‌ ஒருவர்‌, 
இவர்‌ சியாத்‌ வாதத்தில்‌ மிகவும்‌ வல்லவர்‌, இவரை 
அடுத்து அகளங்கர்‌ என்ற முனிவர்‌ காஞ்சியில்‌ பெளத்த 
ருடன்‌ வாதம்‌ செய்தனர்‌ என்ப,
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நிற்க, தமிழில்‌ பதினெண்‌ கீழ்க்கணக்கு நூல்களில்‌ 
ஒன்றாகிய நாலடியார்‌ என்னும்‌ நூல்‌ 8000 சமண முஹி 
வரால்‌ இயற்றப்பட்டதென்றும்‌, இந்தச்‌ சமணர்கள்தாம்‌ 
பக்திரபாகு முனிவருடன்‌ தெற்கண்‌ போந்தவர்‌ என்றும்‌ 

ஒரு வரலாறுண்டு. ஆனால்‌ முத்தரையரைப்பற்றிய 
குறிப்பு அந்நீதிநாலிற்‌ காணப்படுவதாலும்‌, முத்தரையார்‌ 

என்பார்‌ கி, பி, 8_ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ நந்திவர்ம பல்லவ 

மல்லன்‌ காலத்திலிருந்தவர்‌ எனச்‌ சரித்திரம்‌ மொஜழித 
லானும்‌ நாலடியாரை 8ஆம்‌ நூற்றாண்டு நூலாகக்‌ 

கருதலே பொருத்தமுடை.த்தாகலானும்‌, மேலே கூறிய 

வரலாற்றின்‌ உண்மை ஆராயத்தக்கது. 

இனிக்‌ களப்பிரர்‌ ஆட்சியிலேதான்‌ இந்தச்‌ சமணர்கள்‌ 
மிகவும்‌ செழித்தனர்‌ என்று கூறுவர்‌. இந்தக்‌ களப்பிரர்‌ 
யார்‌? வேள்விக்குடிச்‌ செப்பேட்டில்‌ களப்பிரர்‌ ஆட்சி 
பின்வருமாறு குறிக்கப்பட்டுள்ளது. முதுகுடுமிக்குப்பின்‌ 

வந்த பாண்டியனை ஆட்சி நகரைவிட்டுக்‌ துரத்தியவன்‌ 
ஓர்‌ களப்பிர மன்னன்‌. சளுக்கியரும்‌ பல்லவரும்‌ இந்தக்‌ 
களப்பிரரை வென்றதாக அடிக்கடி கூறுவர்‌. சளுக்கிய 

மன்னர்களாதிய விக்கிரமாதித்தியன்‌, விமலாதித்யன்‌ 
என்ற இவர்கள்‌ களப்பிரரை அடிப்படுத்ததாகச்‌ சரித்‌ 
இர வரலாறுண்டு. பல்லவ சிம்ம விஷ்ணுவும்‌, முதலாம்‌ 

நரசிம்மனும்‌ களப்பிரரை முறியடித்துள்ளனர்‌. 

ஒரு கர்நாடக மன்னன்‌ மதுரையிற்‌ படையெடுத்துச்‌ 
சிறிது காலம்‌ அங்கிருந்ததாகப்‌ பெரியபுராணமும்‌ இரு 
விளையாடலும்கூறும்‌. இப்படையெடுப்பு மூர்திதிநாயனார்‌ 

காலத்து நிகழ்ந்ததென்ப. மேற்கூறிய கர்நாடக அரசன்‌ 
சமணனாகி மதுரையிற்‌ சைவார்களைத்‌ துன்புறுத்தியதாக 
வரலாறுண்டு. அம்மன்னன்‌ மகப்பேறில்லா தவனாகவே, 

பட்டத்து யானை மூர்த்திநாயனாரைச்‌ சுமந்துவந்து மது 
ரைக்‌ கரசாக்கியதென்ப. கல்லாடத்திலும்‌ இச்செய்தி 

குறிக்கப்படுவதால்‌ இஃது ஓர்‌ பழஞ்செய்தியாகடஇருத்தல்‌ 
கூடும்‌. எனவே இது மதுரையில்‌ களப்பிரர்‌ ஆக்கிரமத்‌
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தையும்‌, சமணம்‌ பரவியதையும்‌ ஒருவாறு குறிக்கக்‌ 
கூடும்‌, மற்றும்‌ தலையாலங்கானத்தில்‌ நெடுஞ்செழியன்‌ 
வெற்றிசொண்ட பகைவருள்‌ எருமையூரனும்‌ ஒருவன்‌ 
ஆவன்‌. இவன்‌ மைசூர்‌ மன்னன்‌. இதுகொண்டு களப்‌ 
பிரர்‌ மைசூர்‌ அருகில்‌ இருந்தவர்‌ ஆவார்‌ என்றும்‌, நெடுஞ்‌ 
செழியன்‌ அவர்களைப்‌ பாண்டி நாட்டினின்றும்‌ விரட்டி 
யவன்‌ ஆவன்‌ என்றும்‌, ஆனால்‌ பாண்டியர்‌ வரலாற்றில்‌ 
இக்களப்பிரர்‌ பெயா்‌ காணப்படவில்லையென்றும்‌ கூறுவர்‌ 
காலஞ்சென்ற கோபிநாக ராயரவர்கள்‌. 

சமணரின்‌ கொள்கைகள்‌ 

இச்சமயத்தார்‌ இச்சமயமே எல்லாவற்றிற்கும்‌ ஆது 
யென்றும்‌, ஏனைய சமயங்கள்‌ இதன்‌ பல இகாகள்‌ என்‌ 
றும்‌, நிர்வாணம்‌ என்ற முத்இநிலை இச்சமயத்தில்தான்‌ 
உண்டென்றும்‌, பிறசமயங்கள்‌ யாவும்‌ பொய்யை மெய்‌ 
யாகக்‌ காட்டி ஒஓழுகுவன என்றும்‌ கருதுவர்‌. அவர்கள்‌ 
வழிபடும்‌ கடவுள்‌ அருகதேவர்‌. இவர்‌ தனக்கென 
வாழாப்‌ பிறர்க்குரியாளர்‌. அறம்‌ பலவற்றை த்‌ 
திறம்பட அஉரைப்பவர்‌. தோ ற்றமிறுதியில்லா தவர்‌. 
ஆதியில்‌ உலகின்புறற்பொருட்டு அநாதியான பன்னி 
ரண்டு வேதங்களையும்‌ பாங்குற வெளியிட்டவர்‌, முக்‌ 
குடையினர்‌, அசோனடியில்‌ வீற்றிருப்பவர்‌. “பூமலி 
யசோகின்‌ புனைநிழலமர்ந்தோன்‌ ** என்றும்‌, *:முச்சக 
நிழற்றுமுழுமதி முக்குடை அச்சுதன்‌ ”” என்றும்‌ மெச்சப்‌ 
படுபவர்‌. 

  

இவார்‌ பிறர்க்குபதேசித்ததாவது : “என்னை. யல்லா மல்‌ வேறு தெய்வமில்லை. என்னை வழிபடுவோர்‌ எல்‌ 
லோரும்‌ வீடு பேற்றை எய்துவர்‌. எல்லா உயிர்களும்‌ 
தாம்‌ செய்த இருவினைப்‌ பயன்களைத்‌ தாமே துய்க்கும்‌. பாவ மிகுதியால்‌ நரகம்‌ புகும்‌. புண்ணிய மிகுதியாற்‌ சுவர்க்கம்‌ புகும்‌. புண்ணிய பாவம்‌ இரண்டும்‌ கலந்த இடத்து மக்கட்‌ பிறப்பை அடையும்‌. பாவத்தின்‌ காரண மாக விலங்காய்ப்‌ பிறக்கும்‌. புண்ணிய பாவம்‌ இரண்‌
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டும்‌ அற்றவிடத்து முத்தி எய்தும்‌. என்னைப்போலவே 
வேதமும்‌, உலகமும்‌, காலமும்‌, உயிர்களும்‌, கன்மமும்‌, 

துருமமும்‌, எப்பொழுதும்‌ அநாதியாகவும்‌, நித்திய 
மாகவும்‌ உள்ள பொருள்கள்‌ ”” என்பதாம்‌. 

மற்றும்‌ உயிர்கள்‌ ஒரறிவுயிர்‌ முதலாக ஐயறிவுயிர்கள்‌ 
ஈறாக ஐந்து வகைப்படும்‌ என்றும்‌, மாவு மாக்களும்‌ 

ஐயறிவுடையன என்றும்‌, ஐயறிவுயிர்களுள்ளும்‌ UGS 
குறிவுள்ளனவும்‌, இல்லாதனவும்‌ உண்டென்றும்‌, அவ்‌ 

வண்ணமே மக்களுள்ளும்‌ பகுத்தறிவுள்ளனவும்‌, இல்லா 
குனவும்‌ உண்டென்றும்‌, சமண நூல்கள்‌ கூறும்‌, பகுத்‌ 
துறிவற்ற மக்களை மாக்கள்‌ என்பர்‌ தொல்காப்பியர்‌. 
மேலும்‌ உயிர்களிற்‌ பெருமை சிறுமையுண்டென்றும்‌, 
அப்பெருமை சிறுமைகள்‌ உடற்‌ பருமை சிறுமைகளுக் 
கேற்ப அமையும்‌ என்றும்‌ கொள்வர்‌ சமணர்‌. ** பெரிய 

குன்‌ ஆவி பெரிது '” என்ற சமணர்‌ மொழியும்‌ உரையும்‌ 
உண்டு. உயிர்களே முத்திநிலைக்குரியன என்றும்‌, 
வினைகளாற்‌ பிணிக்கப்பட்டு உழல்வன என்றும்‌ 
இருவகையினவென்பா்‌. மக்கள்‌ உருவாகப்‌ பிறந்தவரே 
முத்திக்குரியார்‌என்றும்‌, அவர்‌ தம்முளும்‌,துறவிகளே சிறப்‌ 
பாக அதற்குரியார்‌ என்றும்‌ நூல்கள்‌ நுவலா நிற்கும்‌. 

உயிர்‌ அநாதி, உயிரைப்போன்றே அநாதியாக உள்ள 

உயிரல்லாப்‌ பெொருள்களும்‌ உண்டு. கயிர்களைப்‌ 

புண்ணிய பாவங்களில்‌ ஈடுபடுமாறு செய்வது ஒன்று. 
கருமம்‌ இரண்டு, அதர்மம்‌ மூன்று, காலம்‌ நான்கு, 
ஆகாயம்‌ ஐந்து என்பர்‌. இதனை, 

1 தருமாத்தி காயம்‌ தானெங்கும்‌ உளதாய்ப்‌ 

பொருள்களை நடத்தும்‌ பொருந்த நித்தியமாய்‌ ': 
அப்படித்‌ தாடு அதன்மாத்தி காயம்‌ 
எப்பொருள்‌ களையும்‌ நிறுத்துதல்‌ இயற்றும்‌ 

என்ற மணிமேசலையிற்‌ காண்க, (27, 187-190) 

9 

மற்றும்‌ நல்வினை இவினைகளில்‌ நீரூற்றுப்போல உயி 
ரில்‌ சுரப்பது ஊற்று எனப்படும்‌. திரிகரணங்களின்‌ வழி
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யாக களற்றுக்கள்‌ உயிரினை யடையும்‌. இனி, செறிப்பு 
என்பது இருவினைகள்‌ உண்டாகும்‌ வழியை அடைப்பது 
என்பர்‌. பிராரத்துவ வசத்தால்‌ உயிர்கள்‌ தமது சஞ்சித 
வினையைக்‌ துய்க்கும்கால்‌, மூனைப்பினால்‌ லெ புதிய 
செயல்களை ஆற்றும்‌. அவை மறுபிறப்பில்‌ பயனை 
விளைக்கும்‌. ஆகலின்‌ முனைப்பினால்‌ ஆற்றும்‌ செயல்களை 
உயிர்கள்‌ தவிர்த்தல்‌ வேண்டும்‌. இன்றேல்‌ பிறப்பு 
நீங்கும்‌ வழியில்லை. இவ்வாறு தவிர்ப்பதே செறிப்பு 
எனப்படும்‌. இதனை அடுத்து, கன்மங்கள்‌ மேன்மேலும்‌ 
சேராதபடி கடுக்கும்போதே துய்க்கவேண்டிய பிராரத்த 
வினைகளையும்‌ கடந்து விடுவது உதிர்ப்பு எனப்படும்‌. 
இதனை, 

* வரும்பாவம்‌ எதிர்காத்து மன்னும்தம்‌ பழவினையும்‌ 
ஒருங்காக உதிர்த்தக்கால்‌ உயிர்த்தரம்மை வீமிடன்றான்‌ £? 

(நீலகேசி, மெளக்கல 312) 

மல நீக்கத்தால்‌ உண்டாகின்ற தரய்மையே வீடென்பர்‌, 
வினைகள்‌ உயிருடன்‌ கட்டுண்டு கிடப்பது பிணிப்பு, 
அல்லது கட்டு. ஐந்து இந்திரியங்களையும்‌ அடக்கி, விளை 
களினின்று விடுபட்ட உயிர்கள்‌ கடையிலர அறிவு, 
கடையிலாக்‌ காட்சி, கடையில வீரியம்‌, கடையிலா 
இன்பம்‌ என்பனவற்றை அடைந்து வீட்டுலகம்‌ பெற்று 
முத்தி நிலையை அடைவதே வீடென்பர்‌, இதனை, 

ce வருவழி இரண்டையும்‌ மாற்றி முன்செய்‌ 
அருவினைப்‌ பயன்‌அநு பவித்தறுத்‌ இமுடுல்‌ 
அதுவி டாகும்‌ '? (மணிமேகலை 27, 199—201) 

என்றது காண்க. 

மேலே குறித்த ஓன்பது பொருள்களின்‌ உண்மையை 
உணர்வது நன்ஞானம்‌. இவற்றின்‌ குன்மையை நன்‌ 
குணர்வது நற்காட்சி,. நன்ஞானம்‌, நற்காட்சி இரண்டை 
யும்‌ ஒரு தன்மையாக உணர்ந்து ஒழுகுவது நல்ட UIT (LPs 
கம்‌. இவற்றையே மும்மணியென்றும்‌ கூறுப.
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சமண முனிவர்‌ பிறவுயிர்க்குக்‌ துன்பம்‌ இமையார்‌. 

எல்லா உயிரிடத்தும்‌ அருள்காட்டுவார்‌. கொல்லாமையை 

விரதமாகக்‌ கொள்வர்‌. புலால்‌ உண்ணார்‌. இயன பயக்‌ 
கும்‌ பொய்வழங்கார்‌. “பொமய்ம்மையும்‌ வாய்மையிடத்த 
புரைதீர்ந்த நன்மை பயக்குமெனின்‌”” என்ற பொய்யா 

(மொழிப்படி, பொய்‌ கூறியேனும்‌ ஓர்‌ உயிரைப்‌ புரத்தல்‌ 
'வேண்டும்‌ எனக்‌ கருதுவர்‌. பிறர்‌ பொருளைக்‌ கவரக்‌ கன 
விலும்‌ கருதார்‌. இதனைக்‌ கள்ளாமை யென்பார்‌ செந்நாப்‌ 
போதார்‌. மகளிர்‌ போகத்தை விழையார்‌. அவாவென்ப 
எல்லா உயிர்க்கும்‌ எஞ்ஞான்றும்‌ தவாஅப்‌ பிறப்பீனும்‌ 
வித்தாகலின்‌, அதனையும்‌ அறவே ஒழிக்க முயல்வார்‌. 9 
ரன்‌ என்று சொலப்படுவான்‌ ஆசையற்னான்‌ ஒருவனே”* 
என்றார்‌ ஓரறிஞர்‌. பிறரைப்‌ புகழ்ந்தோ பழித்தோ பேச 

மாட்டார்‌. சனங்கொள்ளுதல்‌ கடுஞ்சொற்‌ கூறல்‌ 
இவற்றை விலக்க முயல்வர்‌. : யாகாவாராயினும்‌ 

நாகாக்க'” என்ற முதுமொழிக்கிணங்க, நாவடக்கத்தை 

மேற்கொள்வர்‌. உடல்‌ நிலைக்கு இன்றியமையாத 

உணவையே சமணமுனிவர்‌ இரந்துண்பர்‌. இசை, நாட 

கங்கள்‌ காம வுணர்ச்சியை எழுப்பும்‌ என்று அவற்றைச்‌ 
சற்றும்‌ விரும்பார்‌. தமிழில்‌ நாடக நூல்கள்‌ இறந்த 
மைக்குக்‌ காரணம்‌ சமணர்‌ என்றே வரலாறு கூறும்‌. 

மற்றும்‌ இன்பம்‌, துன்பம்‌, நன்மை, தீமை, தண்மை, 
வெம்மை, ஓடு, செம்பொன்‌ இவற்றைச்‌ சமமாகக்‌ 
கருதுவர்‌. அருகர்‌, சித்தர்‌ முதலியோரை எப்பொழுதும்‌ 

மன மொழி மெய்களால்‌ வழிபடுவர்‌. இவையன்றி மயிர்‌ 

களைதல்‌. ஆடையின்றித்‌ திரிதல்‌, நீராடாமை, பஞ்சணை 
முதலியன நீக்கிக்‌ தரையிற்‌ படுத்தல்‌, நின்றுஉண்ணுதல்‌, 
ஒரேவேளை புசித்தல்‌ முதலிய பல பழக்கங்களும்‌ சமணர்க்‌ 

குண்டு என்பர்‌. 

சமணரில்‌ இல்லறத்தாரும்‌ உண்டு. அவர்‌ ஆருகதர்‌ 

எனப்படுவர்‌. இல்லறத்தாரும்‌ மேற்கூறிய அறங்களைக்‌ 

கைக்கொள்ளவேண்டும்‌. கொல்லுதல்‌ கூடாது, பொய்த்‌



24 தென்னிந்தியாவும்‌ சமண பெளத்த னவண்வ சமயங்களும்‌ 

தல்‌ கூடாது. திருடுதல்‌, பிறர்மனை நயத்தல்‌ இவற்றையும்‌ 
நீக்கவேண்டும்‌. பொருளீட்டுவதும்‌ அளவாகவும்‌ நடுநிலை 
பாலும்‌ ஈட்டவேண்டும்‌. கள்‌, ஊன்‌, தேன்‌ இவற்றைப்‌ 
பருகுதல்‌ கூடாது. கதிரவன்‌ மறைந்த பின்பு உண்ணுதல்‌ 
கூடாது என்பது சமணரின்‌ திடமான கொள்கை. 

இர்த்தங்கரர்கள்‌ 

இடப தீர்த்தங்கரர்‌ முதலாய இருபத்துநான்கு தீர்த்‌ 
தங்கரார்கள்‌ அருகனது அமிசமாயுதித்தவர்கள்‌. கரு 
வின்‌ அருள்மொழியின்றி நிரம்பிய அறிவினர்‌. தென்‌ 
னிந்தியாவிற்‌: பல இடங்களில்‌ நிற்கும்‌ அல்லது சப்பள 
மிட்டிருக்கும்‌, தர்த்தங்கரரின்‌ கற்சிலைகள்‌ பல. இவர்‌ 
களிற்‌ பெரும்பான்மையோர்‌ இக்ஷுவாகு வழியில்‌ வந்து 
அரசர்‌ மரபினர்‌. 

ஆசாரங்கள்‌ 

இவர்கள்‌ மேற்கொண்டவை 78,000 சீலங்கள்‌. அவை 
கொல்லாமை விரதம்‌ முதலியன. இவர்கள்‌ இரவில்‌ 

, உண்பதில்லை. வடிகட்டாமல்‌ நீரை உண்பதில்லை. மயி 
லிறகால்‌ முன்னே கூட்டிக்கொண்டு வழி நடப்பர்‌. பேன்‌ 
முதலின 'தலையிற்‌ சேராதபடி தலையை மறழித்துவிடுவர்‌. 
ஆடைகளிற்‌ சீலைப்பேன்‌ அடையாதபடி, அவைகளைக்‌ 
கடுக்காய்‌ நீரிற்றுவைப்பர்‌. மதுவிலக்கு அவர்கள்‌ மேற்‌ 
கொண்ட ஆசார த்தில்‌ ஓன்று. ஆத்தி, ஆல்‌, இலந்தை, 
புடல்‌. சுரை, கஞ்சா, அபினி, வெங்காயம்‌, பெருங்காயம்‌, 
பூண்டு, முள்ளங்கி, காளான்‌ முதலிய பொருள்களை 
யும்‌, மற்றும்‌ அதிக மணமுள்ள பொருள்களையும்‌, எவ்‌ 
விதமான கஷ்டம்‌ நேரினும்‌, உண்ணுதல்‌ செய்யார்‌, 
ஊனைக்‌ கையினாலும்‌ கண்டார்‌. 

பாண்டி நாட்டிற்‌ சமணர்கள்‌ மிகக்‌ குறைவு இல்லை 
என்றேகூறலாம்‌. சோழநாட்டில்‌ தென்னாற்காடு, வடாற்‌ 
காடு, சில்லாக்களில்‌ சிறிது அதிகமாகக்‌ காணப்படுவர்‌, 
தெற்கே திருநறுங்கொண்டை, சிற்றாமூர்‌ பெருமாண்டுர்‌,
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ஹை தலிய இடங்களும்‌, மேற்கே கச்சியைச்சார்ந்த திருப்‌ 
வருத்திக்குன்றம்‌, வெண்குளம்‌, மடுபத்திரை, சரங்கப்‌ 
பட்டினம்‌.கனகூரி,ரத்நகிரி முதலியனவும்‌, இவர்‌ வதியும்‌ 
இடங்கள்‌ஆம்‌. மைசூர்ப்பக்கத்தும்‌, பம்பாய்‌ இராசதானி 
யிலும்‌, இவர்கள்‌ பெருஞ்‌ செல்வராகத்‌ திகழ்கின்றனர்‌. 

சமணர்கள்‌ தமிழுக்குச்‌ செய்த தொண்டு 

தென்னாடுபோந்த சமணர்‌, எளிதில்‌ தமது சமயக்‌ 
கொள்கைகளைக்‌ தமிழ்‌ நாட்டிற்‌ புகுத்தக்கூடவில்லை. 
அவர்கள்‌ வடமொழியில்‌ வல்லுநர்‌. அம்மொழிப்புலமை 
மாத்திரம்‌இருப்பின்‌, தமிழ்நாட்டில்‌ தாம்‌ மேற்கொண்ட 
சமயப்பணிக்கு அமையாது என்று கண்டு, தமிழ்‌ இலக்‌ 
கண இலக்கியங்களைக்‌ கற்றுத்‌ தேர்ந்தனர்‌. மற்றும்‌ 
சமாதான முறையிலேயே தமது கொள்கைகளைச்‌ சிறிது 
சிறிதாகப்‌ புகுத்த எண்ணினர்‌. பிராமணர்களுக்கு நேர்‌ 
விரோதிகளாகலின்‌ தமிழ்‌ மக்களுடன்‌ கூடித்‌ குமிழை 
வளர்க்கத்‌ தொடங்கினர்‌. வடநாட்டில்‌ வழங்கியஆரியக்‌ 
கொள்கைகள்‌ பல தமிழ்‌ நாட்டிற்‌ பரவின. சமண சமய 
நீதிகளும்‌ கோட்பாடுகளும்‌ தமிழ்ப்‌ பனுவல்களில்‌ இடங்‌ 
கொண்டன. அதற்குமுன்‌ தென்றமிழ்‌ நாட்டில்‌ வேலன்‌ 
வெறியாட்டும்‌. குறிகூறலும்‌, மறியறுத்தலும்‌, சில்லறை 
தேவதைகள்‌ வழிபாடும்‌ மிகுந்து நின்றன, சமண 
பெளத்தரின்‌ சேர்க்கையால்‌, மேற்படி கொள்கைகளில்‌ 
மாறுதல்‌ ஏற்பட்டன. உலக நிலையாமை, யாக்கை நிலை 
யாமை, செல்வம்‌ நிலையாமை எனப்‌ பாகுபாடு செய்து 
கொண்டு, நிலையாமையை வற்புறுத்தி, மக்களைச்‌ Amy 
காலையே தமக்குச்‌ செல்வுழிவல்்‌9, இறுகிறுகக்‌ தோட்‌ 
கோட்புக்கொள்ளுமாறு நயம்பட உரைத்தனர்‌, 

** துகிகத்துட்‌ டூங்கித்‌ நுறவின்கட்‌ சோ்கலா 
மக்கட்‌ பிணத்த சுடுகாடு பொல்லா 
விலங்கிற்கும்‌ புள்ளிற்கும்‌ காடே நலங்கெட்ட 
புல்லறிவாளர்‌ வயிறு *? 

என்ற நாலடியார்ச்‌ செய்யுளிலிருந்து, ஊன்‌ உட்‌
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கொள்ளுவோரிடம்‌ எத்துணை வெறுப்பு இவர்கள்‌ கொண் 
டனர்‌ என்பது நன்கு தெளிவாம்‌. பொருளைத்‌ தானும்‌ 
துய்த்துப்‌ பிறர்க்கும்‌ வழங்காதவன்‌ நிலையை அழகுபெறு 
ஓர்‌ நாலடிப்‌ பாகரத்திற்‌ காணலாம்‌. 

வழங்கலும்‌ துய்த்தலும்‌ தேற்றா விடுக்குடை 
உள்ளத்தான்‌ பெற்ற பெருஞ்செல்வம்‌-- இல்லத்‌ 
துருவுடைக்‌ கன்னியரைப்‌ போலப்‌ பருவத்தான்‌ 

ஏதிலான்‌ துய்க்கப்‌ படு ” 

என்பது அச்செய்யுள்‌, பிறவுயிர்க்‌ இரங்கல்‌ என்னும்‌ 
கொள்கை பெளத்தர்க்கும்‌ உடம்பாடேனும்‌, அவர்களிற்‌ 
பலர்‌ மாமிசஉணவைஉட்சொண்டனராகலின்‌, சமணரும்‌ 
பிறரும்‌ அவரைப்‌ பழித்துரையாடினர்‌. தாமாகக்‌ கொல்‌ 
லாமல்‌, தாமே இறந்துபட்ட விலங்குணவைஉட்கொள்ளு 
தல்‌ தவறன்று என்று சிலர்‌ கருதினர்‌. இது பற்றியே 
இருவள்ளுவர்‌, ; 

* கொல்லான்‌ புலாலை மறுத்தானைக்‌ கைகூப்பி 
எல்லா உயிருந்‌ தொழும்‌ ”? 

என்றும்‌, 

* தினற்பொருட்டாற்‌ கொல்லா துலகெனின்‌ யாரும்‌ 
விலைப்பொருட்டாா .லூன்றருவா ரில்‌ ”” 

என்றும்‌ கூறிக்‌ கண்டித்தனர்‌. அவர்கள்‌ இறம்பட. 
அறங்கூறும்‌ தன்மையை, 

** பிறர்மறை யின்கட்‌ செவிடாய்த்‌ Simi Wb 
தேதிலா ரிற்கட்‌ குருடனாய்த்‌-- இய 
புறங்கூற்றின்‌ மூகையாய்‌ நிற்பரேல்‌ யாதும்‌ 
அறங்கூற வேண்டா வவர்க்கு ?* 

என்ற அந்நூற்‌ செய்யுட்கொண்டறியலாம்‌. 

பெளத்தத்தைக்‌ காட்டிலும்‌ சமணம்‌ தமிழ்‌ மக்கன்‌ 
பான்மைக்கேற்றதாயிருந்தது. திராவிட மக்கள்‌ பழைய 
நாகர்‌ வழியினர்‌ என்றும்‌, மரங்களையும்‌ நாகங்களையும்‌,
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வழிபட்டவர்‌ என்றும்‌, துரானியரின்‌ பண்பாடுகள்‌ இல 

அவர்மாட்டுக்‌ காணப்படும்‌ என்றும்‌ அறிஞர்‌ கூறுப. 

சமணரும்‌இக்கொள்கைகளில்‌ஈடுபட்டுக்குமிழ்மக்களுடன்‌ 
ஒன்றுபட்டனர்‌. புத்தரது பாத பீடிகையே வழிபாட்டிற்‌ 

குரியதாக இருந்ததாகலின்‌, மக்கள்‌ எல்லோரும்‌ அந்த 

வழிபாட்டின்‌ மேன்மையை உணர்ந்துஆ ற்றக்கூடவில்லை. 

சமணர்வழிபாடு சிக்கலுற்றுவிளங்கியதாலும்‌,பிராமணர்‌ 

களின்‌ வேள்விகளை எதிர்ப்பதில்‌ சமணரும்‌, தமிழரும்‌ 

ஒன்றுபட்டாராதலாலும்‌, சமண சமயம்‌ தமிழ்நாட்டில்‌ 

வளர்ந்தது. மற்றும்‌ பெளத்தத்திலிருந்ததுபோன்று, 
பெண்பாலார்‌ துறவு பூணுதல்‌ கூடாது என்ற சட்டம்‌ 

சமணத்தில்‌ இல்லை. கி. பி. 24ஆம்‌ நூற்றாண்டுகளில்‌ 

சமணம்‌ அதிகமாக ஓஒங்கவில்லை. 5-ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ 
முடிவில்‌ களப்பிரர்‌ படையெடுப்பு நிகழ்ந்தது. தெற்க 
ணுள்ள பாண்டிய நாட்டில்‌ அவர்கள்‌ நுழைந்தனர்‌. சிலா்‌ 

அவரை ஆரியர்‌ என்றும்‌, சிலர்‌ இரஈவிடர்‌ என்றும்கூறுப. 

ஆனால்‌ அவார்கள்‌ ஆட்சி தமிம்‌ மக்களாற்‌ பெரிதும்வெறுக் 

கப்பட்டதற்குப்‌ பல சான்றுகள்‌ உள்ளன. சளப்பிரர்‌ 

எருமைநாடு அல்லது மைசூர்ப்‌ பகுதியினின்றும்‌ போந்து 

னர்‌ என்பது சரித்திரம்‌. அவர்கள்‌ கெற்கே போந்தவுடன்‌ 
சமணத்தைத்‌ தழுவினர்‌. சமணருடன்‌ கூடிக்கொண்டு 
குமிழார்களின்‌ தெய்வத்தை நிந்திக்கத்‌ தலைப்பட்டனர்‌. 

பிற உயிர்களின்‌ உதிரத்தைச்‌ சிந்தலாகாது என்ற 

கொள்கை சமணர்களின்‌ அரசியல்‌ ஆதிக்கத்திற்கே 

இடையூறாக விளைந்தது. “ஒருவன்‌ ஒருவனை அடுதலும்‌ 
தொலைதலும்‌ புதுவதன்றிவ்வுலகக்தியற்கை'” என்றார்‌ 
ஓர்‌ பழம்புலவர்‌. அரசியற்‌ போராட்டங்களில்‌ உதிரம்‌ 

சிந்தாமல்‌ வெற்றி கிடைக்காது. ஆகவே கொல்லாமை 
விரதம்‌ அரசர்க்குப்‌ பயன்படுவதில்லை. நிற்க, சமண 

சமயம்‌ மைஞூர்‌இராச்சியத்திலும்‌,சோழம,பல்லவ,இரட்ட, 
ஹொய்சல இராச்சியங்களிலும்‌, சிறந்து விளங்கியது. 
விஜயருகர்‌ அரசும்‌ சமணர்கட்கு அதறஉளிச்து நின்றது. 
கர்த்தங்கரரும்‌, சித்தரும்‌, கோயில்களில்‌ சலைடமைக்கப்‌ 
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பெற்று வழிபடப்பட்டனர்‌. இவர்கள்‌தெய்வமில்லைஎன்று 
கூறும்‌ சமயிகளேனும்‌, உயிரும்‌, உலகவாழ்வும்‌ நித்தியம்‌ 

என்றுகொண்டவர்‌. கன்மம்‌ அநாதி என்றும்‌, அதற்குட்‌ 
படுதல்‌ எவர்க்கும்‌ இன்றியமையாதென்றும்‌ கொண் 
டவர்‌. நற்காட்சி, நல்லொழுக்கம்‌ என்ற இவைகளே 
முத்திக்கு வழி என்ற கொள்கையுடையவர்‌. 

இ.பி. அறாம்நூற்றாண்டில்‌ தென்னிந்தியாவில்‌ பல்லவர்‌ 
ஆட்சி தோன்றிற்று. முதல்‌ மகேந்திரவர்ம பல்லவன்‌ 
ard So (கி. பி. 600_625) சமணம்‌ சிறந்து விளங்‌ 
கியது. இவனது ஆட்சியில்‌, நடுநாட்டில்‌ திருவாமூரில்‌ 
திருநாவுக்கரசர்‌ தோன்றினர்‌. சமண சமயத்தில்‌ ஈடுபட்‌ 
டுத்‌ தருமசேனர்‌ எனப்‌ பெயர்கொண்டு விளங்கிய இவர்‌, 
தம்‌ தமக்கையார்‌ திலகவதியாரின்‌ நன்முயற்சியாலும்‌, 
சவபெருமான்‌ திருவருளாலும்‌, சைவ சமயத்தைக்‌ தழு 
வினர்‌. சைவத்‌ இலகவதியாரின்‌ வேண்டுகோட்‌்டிணங்கிச்‌ 
சிவபிரான்‌, 

“ முன்னமே முனியாகி யெமையடையத்‌ தவமுயன்றான்‌ 
அன்னவனை யினிச்சூலை மடுத்தாள்வன்‌ எனவருளி ”* 

அவர்க்குச்‌ சூலைநோய்‌ உண்டாகுமாறு இருவுளங்‌ 
கொண்டார்‌. சூலை நோயாற்றாக்கப்பட்டு மிகவும்‌ வருந்‌ 
திப்‌ பின்னர்த்தருவருளாஜற்‌ பிமைத்தனர்‌ஆளுடையரசர்‌. 
உடனே சைவப்பற்று மிகுந்து பரம சைவராயினர்‌. 
எண்ணிறந்த பாசுரங்கள்‌ பல தலங்கடோறும்‌ சென்று 
சிவபிரான்மீது பாடினர்‌. இவர்‌ பாடிய பாசுரங்கள்‌ 
தவாரமெனப்‌ பெயர்பெற்று, நான்கு, ஐந்து, ஆராவது 
சைவக்‌ திருமுறைகளாக மிளிர்கின்றன. 

இவ்வாறு சமண மதத்தைக்‌ கைவிட்டுச்‌ சைவத்தைத்‌ குழுவவே, சமணாா்‌ கமதுஅரசனான மகேந்திரவர்மன்பால்‌ முறையிட்டனர்‌. அரசன்‌ அப்பா என்றதிருநாவுக்கரசரை யழைக்க, அவர்‌ அவன்முன்‌ சென்று “ நாமார்க்கும்‌ GY யல்லோம்‌”” எனப்‌ பாடினர்‌. அரசன்‌ அவரை நீற்றறையி
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லிட்டும்‌, அரவின்‌ விடமூட்டியும்‌, கடலிற்‌ கல்லைக்‌ கட்டித்‌ 

குள்ளியும்‌ வருத்தினான்‌. ஆனால்‌ அவர்‌ உமையொருபாகன்‌ 
அருளால்‌ எவ்வித கறுபாடுமின்றி யிருந்தனர்‌. 6 ந்நீலை, 

** நீற்றறையுந்‌ தண்ணார்‌ நிலாவறைகன்‌ னீரினின்று 
மேற்றரையி னேற்றும்‌ விழுப்புசையாம்‌-- கூற்றுறமும்‌ 
வெங்களிறும்‌ சூழ்வந்து வீழும்‌ விடமமுதாம்‌ 
சங்கரன்றாள்‌ சார்வார்‌ தமக்கு ”” 

என்று ஒரு புலவராற்‌ குறிக்கப்பட்டது. சைவத்தின்‌ 

உயர்வுகண்டு மகேந்திரன்‌ சைவனாகஒிச்‌ சமணப்‌ பாழிகளை 
யம்‌ பள்ளிகளையும்‌ இடித்துச்‌ சைவக்‌ கோயில்சளும்‌, 
குகைக்‌ கோயில்களும்‌ உண்டுபண்ணினான்‌. 

இந்நிலையிற்‌ அப்பர்‌ காலத்திருந்தவரும்‌, சைவசமயா 
சாரியர்நால்வருள்‌ஒருவரு.மானதிருஞானசம்பந்தர்நின்‌ற 
சீர்‌ நெடுமாறன்‌ என்ற கூன்பாண்டியன்‌ மனைவி அழைப்‌ 
பின்‌ பேரில்‌ மதுரைக்குச்‌ செல்லப்‌ புறப்பட்டார்‌. அப்‌ 

பொழுது அவர்‌ சம்பந்தரை நோக்கி, “அமண்‌ கையர்‌ 
வஞ்சனைக்கோர்‌ அளவில்லையென்றும்‌, உறுகோள்‌ இய 
தென்றும்‌ கூடற்கெழுத்தருள வொண்ணாதென்றும்‌ ”” 
கூறித்‌ தடுக்க, ஆளுடையபிள்ளையார்‌ :*பரசுவது நம்பெரு 
மான்‌ கழல்கள்‌ என்றாற்‌ பமுதணையாதெனப்‌ பகர்ந்து பர 
மர்‌ செய்ய, விரைசெய்‌ மலர்த்தாள்‌ போற்றி, வேயுறு 
தோளிபங்கன்‌” என்ற பாசுரத்தை அருளிச்செய்த 
தாகப்‌ பெரிய புராணம்‌ கூறும்‌. பின்னர்‌ சம்பந்தர்‌ 
மதுரைசென்றதும்‌,பாண்டிமாதேவியார்மங்கையர்க்கரசி 

யார்‌, அமைச்சர்‌ குலச்சிறையார்‌ என்ற இவர்களால்‌ வர 
வேற்கப்பட்டதும்‌, சமணர்‌ இப்புகலியர்‌ பெருமான்‌ சங்கி 
யிருந்த மடத்திற்‌ றீக்கொளுவியதும்‌,அப்பொமுது சம்பத்‌ 
குர்‌, “திய்யராம்‌அமணர்கொளுவும்‌எரி,பையவே சென்று” 
பாண்டியனைப்‌ பற்றுமாறு ஏவியதும்‌, பாண்டியற்கிரு 
புறத்தும்‌ பாலறாவாயரும்‌, சமணரும்‌ வெப்பு நோயைத்‌ 

ர்க்க முயன்றதும்‌, சம்பந்தரால்‌ அந்நோய்‌ தீர்ந்ததும்‌, 
சம்ணருக்கும்காழிக்கவுணியர்பிரானுக்கும்‌,அனல்வாதம்‌,
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புனல்வாதம்‌ நிகழ்ந்ததும்‌, முடிவிற்சமணர்தோற்றதும்‌'” 
ஆய வரலாறுகள்‌ யாவும்‌ சேக்கிழார்பெருமான்‌இயற்றிய 
திருத்தொண்டர்புராணம்‌, திருஞானசம்பந்தர்புராணத்‌ 
துக்‌ காணலாம்‌. தோல்வியுற்ற சமணர்‌ சிலர்‌ சைவ 
ராயினர்‌. ஆனால்‌ எண்ணாயிரம்‌ சமணர்‌ கழுவேறி மடிந்‌ 
குனா. 

இவ்வாறு சைவம்‌ தழைக்கச்‌ சமணத்திற்கு மன்னரின்‌ 
ஆதரவும்‌ குறைந்தது. தென்றமிழ்நாட்டில்‌ சமணசமயம்‌ 
தேயக்‌ தொடங்கியது. வைணவமும்‌ சிறந்து ஓங்கிய நிலை 
யில்‌, அவை௫ீகமான சமண சமயம்‌ நிலைகுலைய நேர்ந்தது. 
சமணரிற்‌ பலர்‌ மைசூர்‌ அருகல்‌உள்ள சிரவணவேள்குளத்‌ 
இற்குச்‌ சென்றனர்‌. அங்கே அவர்கட்கு ஹொய்சள 
மன்னர்‌ முதலியோருடைய ஆதரவு ஏற்பட்டது. எனவே 
மகம்மதியர்‌ கையிற்‌ கர்நாடகம்‌ சிக்கும்வரையில்‌,சமணம்‌ 
சிறிது வழங்கி நின்றது. தற்காலத்தும்‌ சமணர்‌ உளர்‌. 
ஆனால்‌ அவரிற்‌ பெரும்பாலோர்‌ ஏமை விவசாயிகளாக 
உள்ளனர்‌. கல்வி முன்னேற்றம்‌ அவா்கள்பாலில்லை. 
திருச்சி சில்லா உடையார்பாளையம்‌ தாலூக்காவில்‌ இப்‌ 
பொழுதுள்ள வேளாளர்‌எருத்துக்காட்டுவேளாளர்‌ எனத்‌ 
தும்மைக்‌ கூறிக்கொள்கின்றனர்‌. அவர்கள்‌ சமணராக 

விருந்து சைவராகஆயினா்‌ என்று கூறுவர்‌. இப்பொழுதும்‌ 
ஐயங்கொண்ட சோழபுரத்தில்‌ இரண்டு பெரிய சமணச்‌ 
சிலைகள்‌ தெருச்சந்தியிற்காணப்படும்‌. அவைகட்குக்‌ கட்டி 
ட.ம்‌இல்லை. ஆண்டுதோறும்‌ இவ்வேளாண்மக்கள்‌ இந்தச்‌ 
சிலைகளை ஆதரித்து உணவு முதலியன படைக்கின்றனர்‌. 

இப்பொழுது தென்னாற்காடு சில்லா திண்டிவனம்‌ 
காலூக்காவில்‌ சமணர்‌ பலர்‌ உள்ளனர்‌. சித்‌ தாமூர்‌, 
வீ-னூர்‌, பெருமாந்தூர்‌, ஆலக்கிராமம்‌, வேலூர்‌,தா'ய 
OTT Lp OO wise teh ல்‌இவர்கள்மிகவும்‌அதிகம்‌. இவர்கள்‌ 
எல்லாம்‌ இகம்பரச்‌ சமணர்‌. அவார்களுடைய கோயில்கள்‌ 
பெரும்பாலும்‌ இந்துக்கள்‌ கோயில்கள்‌ போன்றே 
உள்ளன. அக்கோயில்களில்‌ இர்த்தங்கரரின்‌ உருவங்கள்‌
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உள்ளன. பலர்‌ இவராத்திரி, இபோவளி, பொங்கல்‌ 
முதலிய இந்துப்‌ பண்டிகைகளைக்‌ கொண்டாடுகின்‌ றனர்‌. 
சமணரில்‌ நான்கு பிரிவுகளுண்டு. சாதாரணக்‌ குடி 
மக்களும்‌, குருக்கள்மாரும்‌. குருக்கள்மாரில்‌ பலர்‌ ஆர்ச்ச 

கார்கள்‌. இந்த அர்ச்சகார்கள்‌ பெருங்குருமாராக ஆதல்‌ 

கூடும்‌. அப்பொழுது அவர்‌ அன்னுவிர்த்தி எனப்படுவர்‌. 

இவர்கள்‌ சில நிபந்தனைகட்‌ குட்பட்டு மணம்புரிதல்கூடும்‌. 

இவர்களே நாளடைவில்‌ நிர்வாணிகளாக ஆசலாம்‌. 

சமணக்‌ துறவிமகளிர்‌ ஆரியாங்கனைகள்‌ எனப்படுவர்‌. 

உயிர்களிடம்‌ பரம கருணை பூண்ட இச்சமணரில்‌ சீவ 
காருண்யக்‌ கொள்கைகள்‌ பல தமிழ்‌ நூல்களில்‌ இடங்‌ 

கொண்டன. இக்கொள்கைகள்‌ பரவவே வேள்விகளும்‌ 

உயிர்க்கொலைகளும்‌ குறைந்தன. வேள்விகளில்‌, உயிர்‌ 
கட்குப்‌ பிரதியாக மாவினால்‌ இயன்ற வீலங்குகளைப்பயன்‌ 
படுத்தினார்‌. ஆரியப்‌ பிராமணரிடம்‌ உருவ வழிபாடு 

இடையாது. உருவ வழிபாடும்‌, உருவச்‌ சிலைகளும்‌ குகைக்‌ 
கோயில்களும்‌ சமணர்களின்‌ கூட்டுறவால்‌ தமிழ்நாட்டில்‌ 

ஏற்பட்டவைகள்‌. 4. பி. நான்காம்‌ நூற்றாண்டிற்குமுன்‌ 

குமிழ்‌ நாட்டிற்‌ கெட்டிக்‌ கோயில்கள்‌ இல்லை. சில 
கோயில்கள்‌ அழியும்‌ மாலைத்தாகிய பொருள்களைக்‌ 
கொண்டு அமைக்கப்பட்டனவாகலின்‌ அவைகள்‌ இடிந்து 

மறைந்தன போலும்‌. கருங்கல்லும்‌ பாறையுங்கொண்டு 

சிறந்த ஓவியத்‌ திறன்‌ அமைய முதன்முதல்‌ தென்றமிழ்‌ 
நாட்டிற்‌ கோயிலமைத்தவர்கள்‌ சமண மன்னர்களே 

யாவர்‌. சமணர்‌ தமது தர்த்தங்கரார்களுக்குச்‌ சிலை 

யமைத்து வழிபட்டனர்‌. இவ்வழிபாடு மனங்கொள்ளவே 

குமிழ்‌ மக்களும்‌ அதனைப்‌ பின்பற்றினர்‌. 

எவ்வுயிரிடத்தும்‌ அன்பு பூண்டொழுகுதல்‌ சமணரிடம்‌ 

இருந்த சிறப்பான கொள்கை, சாதி,சமய ஷேறுபாடின்றி 
"எல்லோரையும்‌ அம்மதம்‌ ஏற்றுக்கொண்டது. ஆண்‌, 

பெண்‌ எல்லோர்க்கும்‌ முத்தி உண்டென்பது gost sot or 

- கொள்கை. தாழ்ந்தோர்‌ என்றும்‌ கீண்டா தாரென்றும்‌அம்‌
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மதம்‌ ஒருவரையும்விலக்கவிஃலை மிலேச்சர்‌, கீண்டாதவர்‌ 
என்ற வகுப்பிலும்‌ சமணர்‌ மணம்‌ செய்துகொண்டதாக 
வரலாறுண்டு. 

சமணர்தமிழ்நாட்டில்‌ தமிழருடன்நெடுங்காலம்பழகித்‌ 
குமிழ்‌ நூல்களைக்‌ கற்றுப்‌ பல நீதி நூல்களும்‌ காப்பியங்‌ 
களும்‌ தமிழிலேயே இயற்றினர்‌. சக்கிரவார்த்தி நயினார்‌ 
ஈருத்துப்படிச்‌ சிலப்பதிகாரம்‌ , சிந்தாமணி கொல்காப்பி 
யம்‌, யாப்பருங்கலம்‌, திருக்குறள்‌, நாலடியார்‌, நன்னூல்‌ 
என்னும்‌ எல்லாத்‌ தமிழ்‌ நூல்களும்‌ சமணர்‌ இயற்றியன 
வாம்‌. அவர்‌ தமது நீலகே?ப்‌ பதிப்புரையில்‌ சமணரில்லா 
விட்டால்‌ பெருந்தமிழ்‌ இலக்கண இலக்கியங்களே இருந்‌ 
இருக்கமுடியாது எனக்‌ கூறினர்‌. அவர்‌ சமண சமயி ஆக 
லின்‌, நிறைந்த பற்றுக்‌ காரணமாக அவ்வாறு கூறுவ 
தியல்‌ ப. எனினும்‌ காய்தல்‌ உவத்தலகற்றிச்‌ சமணர்‌ 
தமிழ்க்குச்‌ செய்த நூற்றொண்டுகள்‌ யாவை என்று 
ஆராய்வோம்‌. - 

தொல்காப்பியனார்‌ சைநரா? 

கொல்காப்பியரைச்‌ சமணரெனக்‌ கூறுவர்‌ சலா. பனம்‌ 
பாரனார்‌ தமதுதொல்காப்பியப்‌ பாயிரத்தில்‌ அதன்‌ ஆரி 
யரைப்‌ “பல்புகம்‌ நிறுத்த படிமையோன்‌” என்று கூறினர்‌. 
உரையா?ரியா்‌ இளம்பூரணர்‌, “படிமையோன்‌” என்ற 
சொற்குத்‌ “தவ ஒழுக்கத்தினை உடையோன்‌” என்று எழு 
தினர்‌. சிங்கிளேர்‌ (Sinclair er ir m ஆசிரியர்தமது “சமண சமயத்தின்‌ உள்ளம்‌” (16 [9284 ௦7 Jainism) என்ற நூலிற்‌ படிமையோன்‌ என்பதற்குத்‌ தவவொழுக்க முதி _ யோன்‌ எனப்‌ பொருள்கொண்டனர்‌. இக்கொள்கை செந்‌ கமிழ்ப்‌ பத்திரிகையில்‌ அறிஞரால்‌ மறுக்கப்பட்டது. சமணர்‌ நிர்வாணம்‌ எய்துகுற்குரிய வழியில்‌ 14 நிலைகள்‌ உள்ளனவென்றும்‌, அதில்‌ முதலைந்து நிலைகள்‌ இல்லறத்‌ தார்‌,துறவற த்தார்‌என்‌ றஇருவர்க்கும்‌ பொதுவென்றும்‌, ஏனைய நிலைகள்‌ துறவறத்தார்க்கே சிறப்பாக உரியன வென்றும்‌, துறவறத்தார்‌ திர்‌த்தங்கரரிடமும்‌, ஆசிரியரிட
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மும்‌,உண்மைநூல்களினிடத்தும்‌, அசையாத பத்தியடை 
யவராயிருக்தல்‌ வேண்டுமென்றும்‌, இல்லறத்தோர்‌ பதி 
னொரு ஒழுக்கங்களை மேற்கொள்வரென்றும்‌,இவ்வொழுக்‌ 
கங்கள்‌ படிமா எனப்படும்‌ என்றும்‌, கருதுவர்‌. எனவே 
படிமை என்பது சமண சமயத்திற்கு மட்டும்‌ உரிய பத 
மன்று. மற்றும்‌ தொல்காப்பியர்‌ யாமதங்கியின்‌ புதல்வர்‌ 
என்ப. அவரை ஐந்திரம்‌ நிறைந்த தொல்காப்பியன்‌என்‌ 
பா்‌, தொல்காப்பியத்திற்குப்பாயிரம்‌ வகுத்த பன பார 
னார்‌.ஐந்திரம்‌ வைதிக வழிவந்த இலக்கணம்‌. வேதத்தைப்‌ 
பிரமாணமாகக்‌ கொள்வது. சமணர்கள்‌ அதனை ஓப்புக்‌ 
கொள்ள மறுப்பர்‌, செப்பரும்‌ சீர்‌ சால்‌ அப்பமூர்த்தி 
களும்‌ தமது தேவாரத்தில்‌ ““இந்திரத்தை யினிதாக 
Sharh Cur gy” என்று சிவபெருமானைப்‌ புகழ்ந்து 
பாடுவர்‌. நிற்க, சிலப்பதிகாரம்‌ காடுகாண்‌ காதையில்‌ 
மாங்காட்டு மறையோன்‌, 

* புண்ணிய சரவணம்‌ பொருந்து op rude 

விண்ணவர்‌ கோமான்‌ விமழுநூா லெய்துவிர்‌ £? 

என்று கூற, அச்சொற்களைக்‌ கேட்கப்பொறாத கவுந்தியடி 
கள்‌, ** கப்பத்திந்திரன்‌ காட்டிய நூலின்‌, மெய்ப்பாட்‌ 

டியற்கை விளங்கக்‌ காணாய்‌” என்றுகூறி ஐந்திர வியாகர 

ணத்தைஇழித்துக்‌ கூறியிருக்கிறார்‌. இங்கே அடியார்க்கு 
நல்லார்‌. * தேவர்களினும்‌ வைத்து ஆயுக்கற்பத்இனை 
மிகவுடைய இந்திரன்‌ தோற்றுவித்த வியாகரணத்தின்‌ 
எம்முடைய அருககுமரன்‌ அருளிச்செய்த பரமாகமங்‌ 
களிற்‌ காண்கின்றிலையோ ; அஃதுளதா நின்‌ புண்ணிய 
சரவணம்‌ பொருந்துதல்‌ வேண்டா ”” என உரை எழுதி 
யிருத்தலால்‌, வேதாங்கமாயுள்ள, ஐந்திர வியாகரணப்‌ 
பயிற்சி அவைகீகரால்‌ அநாதரிக்கப்பட்டிருந்ததென நன்‌ 

குணரலாம்‌. : எனவே ஐந்திரப்‌ பயிற்சிபெற்ற தொல்காப்‌ 

பியரை சமணர்‌ என்று கூறற்கில்லை :” என்பர்‌ காலஞ்‌ 
சென்ற புலவர்‌ பெருமான்‌ திருநாராயணயங்கார்‌ 
அவர்கள்‌. மற்றும்‌,
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** ஒன்றறிவதுவே யுற்றறிவதுவே 
யிரண்டறிவதுவே யதனொடு நாவே 

மூன்றறிவதுவே யவற்டுராடு மூக்கே 
தான்கறிவதுவே யவற்றொடு சண்ணே 
யைந்தறிவதுவே யவற்றொடு செவியே 

யாறறி வதுவே யவற்றொடு மனனே 
நேரிதி னுணர்ந்தோர்‌ நெறிப்படுத்‌ இனரே ?” 

என்ற மரமபியற்‌ சூத்திங்‌ கொண்டு புல்‌, மரங்கட்கும்‌ 
உயிருண்டென்று கொள்ளும்‌ சமணா்‌ தொல்காப்பியர்‌ 
என்ப. ஆயினும்‌ இக்கொள்கை சமணரால்‌ விரித்துரைக்‌ 
கப்பட்டதன்றிப்‌ பிறசமயங்களில்‌ இல்லையென்று கோடற்‌ 
இல்லை. 

இனித்தொல்காப்பியார்சமயத்தைக்‌ குறித்தெழுதவந்த 
காலஞ்சென்ற மகாவித்வான்‌ ரா.இராகவையங்கார்‌அவர்‌ 
கள்‌, சொல்லைத்தெப்வம்‌ என்று கொண்டதாலும்‌,தொல்‌ 
காப்பியம்‌ அகத்திணையியலுட்‌ கருப்பொருள்‌ கூறிய 
இடத்து அவ்வந்நிலத்துக்கு வழிபடு தெய்வம்‌ கூறுதலஈ 
னும்‌, “மேவிய சிறப்பினேனோர்‌ படிமைய''எனத்தொடங் 
கும்‌ அகத்தணையியற்‌ சூத்திரத்தில்‌ (30) தெய்வங்கட்கு 
மக்கள்‌ படிமையத்து வழிபாடு செய்தனர்‌ எனக்‌ 
கூறுதல்‌ கொண்டும்‌, “தொல்லுயிர்‌ வழங்கிய அவிப்பலி 
யானும்‌” என்ற புறத்திணையியற்‌ சூத்திரத்இல்‌ (27) பல 
பிறவிதோறும்‌ ஒருயிர்‌ உடலிற்‌ புகுந்து வருமென்பதை ஏற்றுக்கொண்டிருத்தலானும்‌, “மேலோர்‌ மூவர்க்கும்‌”? 
என்ற கற்பியற்‌ சூத்திரத்தினால்‌, இவர்‌ நான்கு குலம்‌ உடன்டட்டதுகொண்டும்‌, “நூலேகரகம்‌””எ 
சூத்திரத்தால்‌ இவர்‌ உபநயனச்சடங்‌ 
கொண்டும்‌. “அளவிற்‌ கோடலந்தணர்‌ மறைத்தே 
(தொல்‌. எழுத்‌. பிறப்‌. 90): « மறையென மொழிதல்‌ 
மறையோராறே :* (செய்யுளி. 180) 3. - மறையோர்‌ 
தேஎத்த மன்ற லெட்டனுள்‌ ”* (களவியல்‌ 17) « மறை மொஜி எளந்த மத்திரத்தான '* (செய்யுள்‌. 166) + « அறு வகைப்பட்ட பார்ப்பனப்‌ பக்கமும்‌ 73 (புறத்‌. 20) எனக்‌ 

oor MLD Dy 

லை உடன்பட்டது
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கூறுதலின்‌, இவர்‌ வேதத்தினையும்‌, அஃது அந்தணர்கள்‌ 
நிலைபெறுகலையும்‌, அது கூறிய வேள்வி, மந்திரம்‌, ஸ்வரம்‌ 
முதலியவற்றையும்‌! ஒப்புக்கொள்வதனாலும்‌, “மூவர 
முதலா வுலகம்‌'” என்று கூறி உலகம்‌ நித்தியமென்று 
உடன்பட்ட சமண சமயத்தவர்‌ தொல்காப்பியரல்லர்‌. 

பழமொழி நானூறு 

இந்நூலின்‌ தற்சிறப்புப்பாயிரத்தால்‌ இதன்‌ ஆசிரியர்‌ 
முன்றுறையரையர்‌ என்பதும்‌ அவர்‌ சமணப்பற்றுள்ளவர்‌ 

என்பதும்‌, தெரியலாம்‌. அது பின்வருமாறு. 

“: பிண்டியி னீழற்‌ பெருமா னடிவணங்கிப்‌ 
பண்டைப்‌ பழமொழி நானூறும்‌--கொண்டினிதா 
முன்றுரை மன்னவன்‌ நான்கடியும்‌ செய்தமைத்தான்‌ 
இன்றுறை வெண்பா விவை :” 

இதன்‌ ஆசிரியர்‌ அரசராயும்‌ கவியாகவும்‌ விளங்கினவர்‌ 
என்ப. ஓவ்வொரு செய்யுளினிறுதியிலும்‌ஓவ்வொரு பழ 

மொழியைக்‌ கொண்டுள்ளமையின்‌, இந்நூல்‌ இப்பெயர்‌ 
பெற்றது. வெண்பாவினிறுதியில்பழயமொழிகாணப்படும்‌. 
முன்னிரண்டடிகள்‌ அதனை விளக்கும்‌. “ஆயிரங்‌ காக்கைக்‌ 

கோர்கல்‌', “நாய்காணிற்‌ கற்காணாவாறு”, “நிறைகுடம்‌ 

நீர்‌ தளும்பலில்‌', முதலியன காண்க. இதிற்‌ சல குறுநில 
மன்னர்களின்வரலாறுகளும்‌, அரசர்‌ சரிதமும்‌ காணலாம்‌. 

திருக்குறள்‌, நாலடியார்‌ முதலிய நூல்களிலிருந்து 
பொருள்களை எடுத்திருப்பதால்‌, பதினெண்‌ ஷ&ழ்க்கணக்‌ 

இல்‌ இறுதி நூலாக இகனைக்‌ கருத இடமூண்டு. 

சிலப்பதிகாரம்‌ 

ஐம்பெருங்‌ காப்பியங்களில்‌ ஒன்றும்‌, கோவலன்‌ கண்‌ 
ணூயின்‌ சரிதத்தைக்‌ கூறுவதுமான இந்நூல்‌ இளங்கோ 

வடிகளால்‌ இயற்றப்பட்டது. இவர்க்கு அடிகள்‌ என்று 
பெயர்‌ போந்திருத்தலையும்‌, பதிகத்தில்‌ * குணவாயிற்‌ 
  

1. தமிழ்‌ வரலாறு, ரா. இராகவையங்கார்‌. பக்‌ 275-278,
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கோட்டத்து ” என்பதிற்‌ கோட்டம்‌ என்றதற்கு அருகன்‌ 

கோயில்‌ என்று அடியார்க்குநல்லார்‌ பொருள்‌ செய்திருத்‌ 

தலையும்‌, இந்நூலிற்‌ கவுந்தியடிகள்‌ வரலாறு கூறுமிடத்‌ 
தும்‌, பிற இடங்களிலும்‌, அருக சமயக்‌ கொள்கையை 

இவர்‌ மிகுத்துக்‌ கூறியிருத்தலையும்‌ கொண்டு, இவரது 
சமயம்‌ சமணம்‌ என்று சிலர்‌ ஐயுறுவர்‌. ஆயினும்‌ கோட்‌ 
டம்‌ என்பது எல்லாக்‌ கோயில்கட்கும்‌ பொதுப்‌ பெயரே 
யன்றி அருகன்‌ கோயிலுக்கு மட்டும்‌ உள்ள பெயரன்று. 
அரும்பதவுரை யா௫ிரியர்‌ கோட்டத்தைக்‌ கோயில்‌ என்‌ 
றனர்‌; அருகன்‌ கோயில்‌ எனக்‌ கூறவில்லை. இளங்கோ 
வடிகள்‌ ஒவ்வொரு மதத்தைப்பற்றிக்‌ கூறுங்கால்‌ அவ்வம்‌ 

மதத்தைச்‌ சார்ந்தவர்‌ எனப்‌ படிப்போர்‌ நினைக்கும்படி 

கூறும்‌ ஆற்றல்‌ மிக்கவர்‌. 

இந்நூல்‌ நாடுகாண்காதை வரி 156_இலிருந்து தொடங்‌ 

கும்‌ பகுதியில்‌, அருக சாரணரைப்பற்றிய குறிப்புக்‌ காண 
லாம்‌.ஊழ்வயத்தான்செல்வமனை த்தையுமிழந்து, மானமு 

மிழந்த நிலையில்‌ தமது நகராகிய பூம்புகாரில்‌ வதிய மனங்‌ 

கொள்ளாராய்க்‌ கோவலனும்‌,அவனது வாழ்க்கை த்‌ துணை 
யாம்‌, மாசில்‌ கற்பினாள்‌ கண்ணகியும்‌. மதுரை நோக்கிப்‌ 

புறப்பட்டுச்‌ செல்லும்‌ வழியிற்‌ கவுந்தி என்னும்‌ அருகத்‌ 

துவசியைக்‌ கண்ணுற்று, அவர்‌ வணங்கக்‌ தாமும்‌ இந்தச்‌ 
சாரணரை வணங்கினர்‌. இச்சாரணர்‌ தல சாரணர்‌, 
சல சாரணர்‌, பவ சாரணர்‌ முதலாக எண்வகைப்படுவர்‌. 
இவ்விருவராகச்‌ சென்று அறமுரைத்தல்‌ அவர்கட்டுயல்‌ 
பென்பர்‌. 

* ஓழிகென வொழியா தூட்டும்‌ வல்வினை 
யிட்ட வித்தின்‌ எதிர்ந்து வந்தெய்தி 

யொட்டுங்‌ காலை யொழிக்கவும்‌ ஒண்ணா 
கடுங்கா னடுவெளி யிடுஞ்சுடரென்ன 
வொருங்குட ஸில்லா வுடம்பிடை யுயிர்கள்‌ ** 

என்ற இடத்தில்‌, சமண சமயக்‌ கருத்தை இளங்கோ 
வடிகள்‌ குறித்தல்‌ காணலாம்‌. மற்றும்‌ அருகனது/
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நாமாவளி இவண்கூறப்பட்டுள்ளது. அது பின்வருமாறு: 

** அறிவ னறவோ ஸனறிவுவரம்‌ பிகந்தோன்‌ 
ெறிவன்‌ சினேந்திரன்‌ சித்தன்‌ பசுவன்‌ 

தரும முதல்வன்‌ தலைவன்‌ றருமன்‌ 
பொருளன்‌ புனிதன்‌ புராணன்‌ புலவன்‌ 
சினவரன்‌ ஜறேவளன்‌ சிவகதி நாயகன்‌ 
பரமன்‌ குணவதன்‌ பரத்தி லெளியோன்‌ 
தத்துவன்‌ சாதுவன்‌ சாரணன்‌ காரணன்‌ 

சித்தன்‌ பெரியவன்‌ செம்மல்‌ திகழொளி 

இறைவன்‌ குரவன்‌ இயல்குண னெங்கோன்‌ 
குறைவில்‌ புகழோன்‌ குணப்பெருங்‌ கோமான்‌ 
சங்கர னீசன்‌ சயம்பு சதுமுகன்‌ 

அங்கம்‌ பயந்தோ னருக னருண்முனி 
பண்ணவன்‌ எண்குணன்‌ பாத்தில்‌ பழம்பொருள்‌ ' 
விண்ணவன்‌ வேத முதல்வன்‌ விளங்கொளி 
யோதிய வேதத்‌ தொளியுறி னல்லது 
போதார்‌ பிறவிப்‌ பொதியறை யோர்‌ ”£ 

இதில்‌ பகவன்‌, சிவகதிநாயகன்‌, பரமன்‌,சத்தன்‌, இறை 
வன்‌, சங்கரன்‌, ஈசன்‌, சயம்பு, எண்குணன்‌ முதலிய ப்ல 
பெயார்கள்‌ சிவபிரான்‌ பெயர்களாகக்‌ காணலாம்‌. 
உண்மையில்‌ பெளத்த, சமண சமயங்கள்‌ இந்து மதத்தி 
னின்று களைத்தவைகளே என்பர்‌ ஆராய்ச்சியாளர்‌. 

இவ்வாறு தோத்திரம்‌ செய்த சாரணரின்‌ வாய்மொழி 
(கேட்டுக்‌ கவுந்தியடிகள்‌, கை தலைமேற்கொண்டு, 

“ ஒருமூன்‌ றவித்தோ னோதிய ஞானத்‌ 
திருமொழிக்‌ கல்லதென்‌ செவியகந்‌ திறவா 
காமனை வென்றோ னாயிரத்‌ தெட்டு 

நாம மல்லது தவிலா தென்னா 
வைவரை வென்றோ னடியிணை யல்லது 

கைவரைக்‌ காணினுங்‌ காணா என்சண்‌ 

அருளறம்‌ பூண்டோன்‌ றிருமெய்க்‌ கல்லதென்‌ 
பொருளில்‌ யாக்கை பூமியிற்‌ பொருந்தா 
கருக ரறவ னறிவோற்‌ கல்லதென்‌ 
இருகையுங்‌ கூடி ஒருவழிக்‌ குவியா து 
மலர்மிசை நடந்தோன்‌ மலரடி யல்லதென்‌ 
றலைமிசை யுச்சி தானணிப்‌ பொரா௮
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திறுதியி லின்பத்‌ ஈறைமொழிக்‌ சல்லது 

மறுதர வோதியென்‌ மனம்புடை பெயராது ”' 

(சிலப்‌. நாடுகாண்‌. 194-707) 

என்று தமது மனக்கருத்தை வெளியிட்டனர்‌. இவ்வரி 
களிலிருந்து க௭ாம வெகுளி மயக்கத்தைக்‌ கெடுத்தவன்‌ 
அருகதேவன்‌ என்றும்‌, அவன்‌ ஓதியது ஞான பாதமாகிய 
திருமொழி என்றும்‌, அவன்‌ காமனைவென்றவன்‌ என்றும்‌, 
ஆயிரம்‌ நாமத்தண்ணல்‌ என்றும்‌, ஐந்து புலன்களை 

வென்றவன்‌ என்றும்‌, அருளால்‌ அறத்தைப்‌ பூண்டோன்‌ 
என்றும்‌, அருகர்க்கு அறத்தை அருள்வோன்‌ என்றும்‌, 
மலர்மிசை நடந்தோன்‌ என்றும்‌, ஈறிலின்பமாகிய 
அநந்தசுகதக்தை உடையவன்‌ என்றும்‌, கூறியது 
காண்க. 

அதேகாதை 884_ஆம்‌ வரியில்‌, *நோரற்றுணல்‌ யாக்கை 
நொசிதவத்தீர்‌'” என்ற வரியைக்‌ காணலாம்‌. அங்கே 
உரைகாரர்‌ அடியார்க்கு நல்லார்‌. உவா முதலிய விரத 
நாட்களில்‌ பட்டினிவிட்‌ டுண்டலான்‌ மெலிந்த யாக்கை 
யர்‌ என்று பொருள்‌ கூறினர்‌. வக இந்தாமணி, 
1542_ஆம்‌ செய்யுளில்‌ இந்த விரதம்‌ பின்வருமாறு குறிக்‌ 
கப்பட்டது -- 

ஒரு அறம்கன்‌ தானம்‌, சீலம்‌, தவம்‌, இறைவர்‌ பூசனை 
என்று கூறப்படும்‌ நான்கு மனைவியரை மணந்து நல்வினை 
என்ற மகனைப்‌ பெறுகின்றான்‌. இம்மகன்றான்‌ மேற்கஇயிற்‌ 
கொண்டு செலுத்துமுரவோன்‌. இத்த நல்மசுவைப்பெற்ற 
வன்றான்‌ பெற்றவனாகக்‌ கருதப்படுவான்‌. படநாகம்‌ 
தோலுரித்தாற்‌ போலே அகமும்‌ புறமும்‌ தரயவாகத்‌ 
துறந்து நேர்ற்றுத்‌ தம்‌ வயத்தனவாக ஐம்பொறியையும்‌ 
வென்றார்க்குவந்‌ இதல்‌ தானம்‌, தேன்‌ முதலியவற்றைத்‌ 

டனாகத்‌ துறத்தல்‌ சீலம்‌. அறமீண்டிய ஆகமத்தைக்‌ 
கரைகண்ட இருடிகள்‌. தாதை பாதத்தே நாடோறும்‌, 
ப மூதலியவற்றாற்‌ புனை தலையும்‌. இவையொழிந்த பிறவழ்‌ ௫ற்‌ புனைதலையும்‌ பூசனையென்ப. மற்றும்‌ இரண்டு உவா
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விலும்‌, அட்டமியிலும்‌ பட்டினி விட்டு ஓவாது ஓழுக்கங்‌ 
காத்தலைக்‌ கெடாத தவம்‌ என்பர்‌. 

மேற்கூறிய நால்வரும்‌ மனைவியராகவும்‌, இவனை 
மகனாகவுமுடையார்‌ சுவர்க்கத்தே போய்‌ இந்திரராய்‌ 
அவ்விடத்தை யாண்டு பின்பு சக்கரவர்த்தியாய்ப்‌ பூமி 

முழுவதையும்‌ ஆண்டு வாமனுக்குப்‌ பூசனைகளை நடத்தி 

அகீூதாவத்தையை விளைவித்துப்‌ பின்பு வீடுபெறுதல்‌ 

உண்மையென்று, அருகாகமங்கள்‌ கூறும்‌. 

இன்பக்‌ கதிக்குச்‌ செல்லும்‌ கதவைத்‌ திறக்கும்‌ தாளா 

கிய பாதத்தையுடைய மூர்த்தி, சந்திராதித்தம்‌, நித்ய 
விநோதம்‌, சகலபாசனம்‌ என்ற முக்குடைக்கீழ்‌ மாலே 
காண்‌. அவனைத்‌ தேருதார்க்கும்‌ பொருள்‌ பத்தெட்டுக்‌ 
கூட இல்லாதார்க்கு இவ்வுலகத்தின்பம்‌ கிட்டாதவாறு 
போல நல்வினை கூடா. 

வேற்றூர்க்குச்‌ செல்லின்‌ பொதிசோறு கைக்கொண்டு 

சேறல்‌ மரபு. கூற்றம்‌ உயிர்‌ கவரும்‌ சமயத்தை எதிர்‌ 
நோக்கிறின்று பின்னர்‌, நுந்தம ரில்லாத புதிய ஊர்க்கு 

உம்மை யீர்த்துச்‌ செல்லும்‌ போது, வழியில்‌ உண்ணும்‌ 
உளணுக்குப்‌ பொதிசோறு இப்பொழுதே தேடிக்கொள் 

ளாவிடில்‌ பின்பு விளைவது தீராத வருத்தமே என்று சிந்தா 

மணியிற்கூறப்படுதல்காண்க. காமத்தாலும்‌,கள்ளாலும்‌, 

ஊனாலும்‌ விளைவது இமையே. ஆகலின்‌ இவை மூன்றை 

யும்‌ கைவிடுதலே நன்னெறி. மேலும்‌ இவ்‌ விலம்பகத்தில்‌, 

“கையாற்‌ பொதித்துணையே காட்ட” என்ற ஓரருமைச்‌ 
செய்யுளில்‌, தானும்‌உண்ணாது, பிறர்க்கும்‌ ஈயாது பொரு 

ளைச்‌ சேமிக்கும்‌ உலோபியின்‌ கதி நன்கு கூறப்பட்டுள்‌ 

ளது. ஏராளமான பொருளை யீட்டினான்‌ ஒருவன்‌ தானும்‌ 

துய்த்திலன்‌, அறத்திற்கும்‌ பயன்படுத்தினா னில்லை. அவ 
னது வாழ்நாளிறுதி யெய்திற்று. நோய்தலைக்கொண்டது. 

இலேட்டும மிகுந்து, வாயடைத்து விட்டது. அப்பொழுது 

தான்‌ பிற ரறியாதபடி புதைத்து வைத்திருந்த பொற்‌ 
பொதியைக்‌ கையால்‌ சாடைசெய்து காட்டுகின்றான்‌.
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அவன்‌ மனைவிக்கு அவன்‌ கருத்துப்‌ புலப்படவில்லை. 
அவள்‌ அவன்‌ கையாற்‌ சைகை செய்வது விளாம்பழம்‌ 
எனக்‌ கருதுகின்றாள்‌. அம்மட்டோ அக்கனிக்கு அது 
காலம்‌ அன்றே என வருந்துகின்றாள்‌. இந்த இரங்கத்‌ 
தக்கு நிலையினின்றும்‌ ஒருவன்‌ விடுதலை யடைய வேண்டும்‌ 

என்று வற்புறுத்தப்‌ படுகின்றது. இதே கருத்துக்தான்‌ 
நாலடியாரில்‌ *சிறுகாலை யேதமக்குச்‌ செல்வுழி வல்‌, 
யிறுகிறுகக்‌ தோட்கோப்புக்‌ கொள்ளார்‌, இறுகிறுகிப்‌ 
பின்னறிவா மென்றிருக்கும்‌ பேதையார்‌ கைகாட்டும்‌, 
பொன்னும்‌ புளிவிளங்கா யாம்‌'” என்ற செய்யுளில்‌ கூறப்‌ 

பட்டது. 

பெருங்கதை 

இஃது ஒன்பான்‌ சுவையும்‌ ஒருங்கே அமையப்‌ பெற்றுச்‌ 
சொற்‌ செறிவு பொருட்‌ செறிவுகள்‌ அமையக்‌ கொங்கு 
வேளிர்‌ என்ற புலவர்‌ பெருமானால்‌ இயற்றப்பட்ட ஒரு 
சிறந்த தமிழ்க்காப்பியம்‌. பைசாச மொழியில்‌ குணாட்டி 
யர்‌ என்பவரால்‌ இயற்றப்பட்ட. பிருகத்‌ கதை வடமொழி 
யில்‌ மொழிபெயர்க்கப்‌ பட, அதனைத்‌ தமிழில்‌ மொழி 
பெயர்த்தனார்‌ இவ்வாசிரியர்‌ என்ப. குணாட்டியர்‌ நூல்‌ 
சைவப்போக்கில்‌ அமைந்தது. ஆனால்‌ இம்மொழிபெயர்ப்‌ 
பைச்‌ செய்தவர்‌ சமணர்‌. எனவே பல சமண வழக்குகளை 
இந்நூலில்‌ ஆங்காங்குக்‌ காணலாம்‌. உதாரணமாகக்‌ 
காதிகர்மம்‌ ஆன்மாவின்‌ அறிவை மறைக்கும்‌ Gol Yes. 
கருமந்தீர்ந்த உயிர்‌ மேலே செல்லல்‌, வினைதீ ரயி! 
மிதந்தது (பெருங்‌. உஞ்சைக்‌.40 , 186), அல்லூண்‌ நீத்தல்‌ 
பஞ்சமந்திரம்‌, அஞ்சாதைம்பதம்‌ நினைமதிநீ (பெருங்‌, 
நரவாண. 3,184), அணித்தகு பள்ளி அசோகத்‌ தண்ணி 
முல்‌ (பெருங்‌. இலாவாண. 87, 98), தாம முக்குடை 

தாமுறை கவிப்ப (பெருங்‌. இலாவாண.6,54), - “மூவகை 
யோகம்‌ (இலாவாண. 186) முதலியன. 

கதை வரலாறு 

இந்நூல்‌ உஞ்சைக்‌ காண்டம்‌, இலாவாண காண்டம்‌,
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மகககாண்டம்‌, வத்தவகாண்டம்‌, நரவாணகாண்டம்‌ 

என்ற ஐந்து பகுதிகளையுடையது. கெளசாம்பி நகரத்துச்‌ 

சதானிகன்‌ மனைவி மிருகாவதி சிம்புட்பறவையாற்‌ கவரப்‌ 

பட்டு விபுலகிரியில்‌ வைக்கப்பட்டதும்‌, உதயணனைஅவள்‌ 
கருவுயிர்த்ததும்‌, உதயணன்தாய்ப்பாட்டனால்‌ வளர்க்கப்‌ 

பெற்று யூகியை நண்பனாகக்கொண்டு பல கலைகளைக்‌ 
கற்றுத்‌ தேர்ந்ததும்‌, யாழிசைால்‌ ஓர்‌ யானையை வணக்‌ 

கியதும்‌, பின்னர்‌ அவ்யானையைப்‌ பிரிந்து காட்டிலலைத்‌ 

கதும்‌, பிரச்சோதனன்‌ என்னும்‌ மன்னனால்‌ உச்சைனி 

நகரத்திற்‌ சிறைவைக்கப்பட்டதும்‌,அவனைவிடுவிக்குமாறு 

யூகி நளகிரியென்னும்‌ யானையைக்கொண்டுநகர ழியும்படி 
செய்து தான்‌ இறந்ததாக வதந்தி பரப்பியதும்‌, யூக 
உதவியால்‌ உதயணன்‌ சிறை மீண்டதும்‌, அரசன்‌ மகள்‌ 

வாசவதத்தைக்கு யாழ்‌ பயில்வித்ததும்‌, நீர்விழாவிற்குச்‌ 

சென்று வாசவதத்தையைக்‌ கவர்ந்துசென்றதும்‌, சயந்தி 
நகரையடைந்ததும்‌, வாசவதத்தையை மணந்ததும்‌, 

இலாவாண நகர்ப்புறத்து ஓர்‌ சோலையில்‌ உதயணனை 
வைத்துப்‌ பின்னர்‌ சாங்கியத்தாயின்‌உ தவியைக்கொண்டு 
வாசவதத்தையை ஓர்‌ சுருங்கை வழியே வரச்செய்து 

சண்பை நகரில்‌ மறைந்திருந்ததும்‌, வாசவதத்தை தங்கி 

யிருந்த அரண்மனை எரிவாய்ப்படத்‌ தன்‌ ஆருயிர்‌ மனைவி 

இறந்தாள்‌ எனக்‌ கவன்று, இறந்தவரைப்‌ பிழைப்பிக்கும்‌ 
ஒருவர்‌ இராசகிரியில்‌ உள்ளார்‌ எனக்‌ கேள்வியுற்று 

அங்கே சென்றதும்‌, அங்கே பதுமாபதியை மணந்ததும்‌, 
பின்னர்க்‌ கெளசாம்பியிலிருந்து அரசாட்சி செய்ததும்‌, 
பந்தாட்டத்திற்‌ சிறந்து விளங்கிய மானனீகையையும்‌ , 
இராச முனிவரது மகளாகிய விசிரிகை யென்பவளையும்‌ 

மணம்புரிந்ததும்‌.வாசவதத்தைநரவாணனைப்பெற்றதும்‌ 

நரவாணதத்தன்‌ மதனமஞ்சிகையை மணந்ததும்‌, மதன 
மஞ்சிகையை ஓர்‌ வித்தியாதரன்‌ கவர்ந்ததும்‌,நரவாணன்‌ 

குன்‌ மந்திர வலியால்‌ விண்வழிச்சென்று அவ்வித்தியா 

குரனை வென்று தன்‌ மனைவியை மீட்டு வித்தியாதரச்‌ சக்கர 

வர்த்தியாய்‌ வீற்றிருந்ததும்‌, முடிவாகப்‌ பதுமாபதியின்‌ 

புதல்வனாகிய கோமுகனுக்குத்தன்‌ அரசாட்சியைஅளித்து
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விட்டு உதயணன்‌ துறவு பூண்டதும்‌ இந்நூலில்‌ விரிவாகக்‌ 

கூறப்பட்டுள்ளன. 

இந்நாலால்‌ தெய்வம்‌ பேணல்‌, பெரியோரைப்பேணல்‌, 
ஊரழ்வினையின்‌ வன்மை, கல்வியின்‌ பெருமை, நட்பின்‌ 
திறம்‌, காலம்‌ இடமறிந்து செயலாற்றல்‌, பெண்‌ கல்விச்‌ 

சிறப்பு, செய்ந்தன்‌ றியறிகல்‌, ஆசிரியர்‌ மாணாக்கரின்‌இலக்‌ 
கணங்கள்‌, மந்திரிகளின்‌ இயல்பு, துறந்கோர்‌ பெருமை 
முதலிய குறிப்புக்கள்‌ உவமை முகத்கானும்‌ பிற வகை 
யிலும்‌ நன்கு கூறப்பட்டுள்ளன. மற்றும்‌ இந்நூலிற்‌ கூறப்‌ 

படாத பொருள்கள்‌ இல்லையென்றே கூறலாம்‌. அரசியல்‌ 

முறைகளும்‌ சமூகப்‌ பழக்க வழக்கங்களும்‌ இந்நூலில்‌ 

ஆங்காங்கே காணலாம்‌. கரு த்கைக்‌ கவரும்‌ பல வருணனை 
களும்‌, உவமைகளும்‌, சொல்லணி, பொருளணிகளும்‌ இந்‌ 
நூலில்‌ நிறைந்துள்ளன. 

இந்நூலில்‌ உள்ள பாக்கள்‌ யாவும்‌ நிலைமண்டில வாரி 

யப்‌ பாக்கள்‌. இந்நூல்‌ தொடர்நிலைச்‌ செய்யுளின்‌ இலக்‌ 
கணமாகிய அம்மை முதலிய எட்டு வனப்பினுள்‌ இயைபு 
என்பதன்பாற்படும்‌. இந்நூற்கதை தென்மொழியில்‌ திரு 
மங்கையாழ்வாராலும்‌ சீத்தலைச்‌ சாத்தகனாராலும்‌ எடுத்‌ 
தாளப்பட்டுள்ளது. சிலப்பதிகாரம்‌ உரைப்‌ பாயிரத்துள்‌ 
அடியார்க்குநல்லார்‌ இவ்வுதயணன்‌ கதையை, 

“இரண்டாம்‌ ஊழியதாகிய சுபாடபுர த்தின்‌இடைச்சங்‌ 
கத்துத்‌ தொல்காப்பியம்‌ புலப்படுத்திய மாசீர்த்தியாகய 

நிலந்தரு திருவிற்‌ பாண்டியன்‌ அவைக்களத்திருந்த அகத்‌ 
தியனார்‌ முதலிய சான்றோராற்‌ செய்யப்பட்ட கலியும்‌ 
குருகும்‌ முதலியவற்றை ஆராய்ந்து செய்து உதயணன்‌' 
கதை” என்று குறிப்பிட்டகனால்‌ இந்நூலின்‌ பெருமை 
விளங்கும்‌. நூலாசிரியரின்‌ ஊர்‌ கொங்குநாட்டு விசய மங்‌ 
கலம்‌ என்பர்‌. பேராசிரியர்‌ முதலியோருடையஉரைகளில்‌ 
இந்தாற்‌ பகுதிகள்‌எடுத்காளப்பட்டிருப்பதால்‌ இந்நாலா 
சிரியர்‌ அவர்க்கு முன்னிருந்தவா்‌ எனத்‌ தெரிகின்றது.
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காலம்‌ 

கங்க குலத்து மன்னார்கள்‌ சமண மதத்தைப்‌ பெறிதும்‌ 

அதுரித்தவர்கள்‌. அவருள்‌ துர்விநீதன்‌ என்ற மன்னன்‌ கி; 
LY. 550_இலிருந்து 600_வரை அரசு புரிந்தான்‌. சப்தாவ 
தாரம்‌ என்னும்‌ நூலை இயற்றிய பூச்சியபாதர்‌ அவனது 
குரு. பைசாச மொழியில்‌ இருந்த பிருகத்‌ ககையை வட 

மொழியில்‌ துர்விநீதன்‌ மொழிபெயர்த்ததாக வரலா 
அண்டு. ! எட்டாம்‌ நூற்றாண்டில்‌ க்ஷேமேந்திரர்‌, சோம 
தவர்‌ என்ற ஆிரியார்களும்‌, பிருகத்‌ கதையை வட. 
மொமீயில்‌ மொழிபெயர்த்தனர்‌ என்றும்‌, கொங்கு 
வேளிர்‌ மொழி பெயர்ப்பு 7-அம்‌ நூற்றாண்டிலிருந்து 

துர்விநீதன்‌ மொழி பெயர்ப்பை ஒட்டியதென்றும்‌ கூற 
லாம்‌. எனவே பெருங்‌ கதை கி. பி. 7ஆம்‌ நூற்றாண்‌ 

டினதாகக்‌ கூறுவார்‌ அறிஞர்‌. குணாட்டியர்‌ கி. பி. 112-இல்‌ 

இருந்த சாதவாகன அரசன்‌ காலத்தவர்‌ என்று டாக்டர்‌ 

பூலர்‌ 0்‌12) எழுதியுள்ளார்‌. ஆகவே இந்நால்‌ இரண்‌ 
டாம்‌ நூற்றாண்டினது என்று எழுதுவர்‌ €. 0 வீர 
ராகவையா்‌. 

இனி, காலஞ்சென்ற பி, தி. சீநிவாசய்யங்கார்‌ தமது 
பல்லவ சரிதத்தில்‌ பின்வருமாறு எழுதியுள்ளார்‌. ''தென்‌ 

னாட்டிற்குக்‌ க. மு, நான்காம்‌ நூற்றாண்டிற்குமுன்‌ வந்த 
வார்களாகிய சமணார்கள்‌ மலைக்‌ குகைகளில்‌ வ௫ித்தனர்‌. 

ஆனைமலை, சிற்றண்ணல்வாயில்‌ என்ற இந்த இடங்களில்‌ 

உள்ள சல்லேகனப்‌ படுக்கைகளே இதற்குப்‌ போதிய சான்‌ 
களாகும்‌. நாளடைவில்‌ அரசர்‌ ஆதரவு இவர்கட்கேற்‌ 
படவே, சமணப்பள்ளிகளும்‌, சினகரங்களும்‌அதிகமாயின. 
சமணர்‌ முன்னரே வடமொஜியில்‌ வல்லவர்கள்‌. இப்‌ 

பொழுது தமிழும்‌ கற்றுத்தேர்ந்து நூல்களும்‌ இயற்றத்‌ 
கொடங்கினர்‌ ஆகவே வடமொழிக்‌ கலப்புத்‌ தமிழுக்‌ 

கேற்பட்டது. மேலும்‌ கி. பி. 470_ஆம்‌ ஆண்டில்‌ விசய. 

தத்தி என்பான்‌ மதுரைத்தமிம்ச்‌ சங்கத்திற்கு எதிராக ஓர்‌ 

1, தலைக்காட்டுக்‌ கங்கமன்னர்கள்‌ 18. 77. கிருஷ்ணராவ்‌. 

பக்‌ 44, The Gangas of Talikad 
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குமிழ்ச்‌ சங்கம்‌ நிறுவியதாகக்‌ கையண்டு. இப்பொழுது 

எழுதப்பட்டவைகள்‌ தாம்‌ சீவகசிந்தாமணி, வளையாபதி, 

குண்டலகேசி பெருங்கதை முதலியன *”? என்பர்‌. ஆயி 

னும்‌ கி. பி. 4, 5_நூற்றாண்டுகளில்‌ சமண சமயத்துக்கு 
மிகுந்த செல்வாக்கில்லை. களப்பிரர்கள்‌ சமணர்களே 

னும்‌, அவர்கள்‌ இலக்கண இலக்கியங்களை ஆதரித்துக்‌ 
கல்வியை வளர்த்தவராக வரலாறு இன்ளாகளின்‌, பெருங்‌ 

கதை போன்ற அரிய நூல்கள்‌ அக்காலத்துக்‌ தோன்றம்‌ 

கில்லை. பல்லவ மகேந்திரவன்மன்‌ சைவனாக மாறியதற்கு 

முன்‌ பு இந்நூல்‌ பல்லவ அரசரின்‌ ஆதரவு பெற்று இயற்‌ 
றப்பெற்றிருத்தல்‌ கூடும்‌. மற்றும்‌ கொங்கு வேளிர்‌ 
தென்றமிழ்‌ நாட்டு விசய மங்கலத்தார்‌. ஆகலின்‌ 

சமணர்‌ தென்னாட்டில்‌ வந்து நிலைப்பதற்குச்‌ சில அண்டு 

களேனும்‌ சென்றிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. ஆகவே க, பி, 

7-ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ எழுந்தகாக இந்நூலைக்‌ கொள்ள 

லாம்‌. இந்நாலாிரியர்‌ சமணப்‌ பற்றுள்ளவர்‌ என்பதை 

இந்நூல்‌ இலாவாண காண்டம்‌ 6_ம்‌ பகுதியிற்கண்ட, 
பின்வரும்‌ வரிகள்‌ கொண்டுணரலாம்‌ :-- 

*: அழகுபடப்‌ புனைந்த வயங்குமணித்‌ கவின்‌ மிசை 
நிறைகதிர்‌ வெண்மதி நிலாவொளி விரிந்து 

முறையின்‌ மூன்றுட னடுக்கின போலத்‌ 
தாம முக்குடை தாமுறை கவிப்ப 

வுலக வெள்ளத்‌ தாழும்‌ பல்லுயிர்க்‌ 

கலகையாகிய வருந்தவக்‌ கிழவனை 
யிருக்கை யியற்றிய திருத்தகு செல்வத்‌ 

தாரணங்காகிய வணிகிளர்‌ வனப்பித்‌ 
பூரணம்‌ பொலிமை புகழ்ந்து மீக்கூறித்‌ 

இருவணி யடக்கிய செம்பொற்‌ செப்பி 
னருமணி ஈுடரு மராஅந்‌ தாண 

முரிமைச்‌ சுற்றமொ டொருங்குடன்‌ துவன்றி ?? 

என்றது காண்க. 

இந்நூலாசிரியர்‌ சங்கச்சான்றோர து துங்கமார்‌ பனுவல்‌ 
களையும்‌, தம்‌ காலத்து வழங்க பிற நூல்களையும்‌ நன்கு 
பயின்றவர்‌ என்பது, அவர்‌ தமது நூலில்‌ ஆங்காங்கே
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எடுத்தாளும்‌ சொந்றொடர்களைக்‌ கொண்டும்‌, அமைக்‌ 

கும்‌ அந்நூற்‌ கருத்துக்களைக்‌ கொண்டும்‌ தெள்ளிதின்‌ 

உணரலாகும்‌. 

* பைசொரி பவழம்‌ போலப்‌ படி தாழ்‌ 

கைசொரி யுதிரம்‌ கான்றுவந்‌ தகழ்தர :” 
என்பது (பெருங்‌, 1, 53, 27, 88) 

*₹- பவளம்‌ சொரிதரு பைபோல்‌ £” (களவழி, 

* பொன்றா வியற்கைப்‌ புகழது £” (பெருக்‌, 2, 8, 10) 

** ஒன்றாவுலகத்‌ துயர்ந்த புகழல்லாற்‌ 
பொன்றாது நிற்பதொன்‌ றில்‌ ?” (இருக்குறள்‌. 233) 

*" கட்டழமழ்‌ புகூஉம்‌ சுட்டுறு கோல்போல்‌ ’’ (2, 8,155) 

1 சுட்டுக்கோல்‌ போலெரியும்‌ புகுவரே 

நட்டார்‌ எனப்படுவோர்‌ ”: (நாலடி, 808) 

- நீலமுண்ட நூலிழை வண்ணம்‌ கொண்டது விடாமை ”’ 
(2,9, 88) 

உ மூர்க்கன்றான்‌ கொண்டதே கொண்டு விடானாகு மாகாதே 

உண்டது நீலம்‌ பிறிது ”” (பழ. 168) 

₹* செய்யகணைக்காற்செறிந்‌ துவனப்‌ பெதிர்ந்த கேனெய்‌ 

காம்பின்‌ >” (2, 15, 61-2) 

: தேனெய்பெய்‌ வாடாதகாம்பேபோஜற்‌ கணைக்காலின்‌ 

வனப்பினவே ':” (சிந்தா ) 

: நறுவினைத்தேற லுறுபிணிபோலப்‌ 

பிறிதிற்றீராப்‌ பெற்றி *? (2, 16, 63-4 

*- கள்ளினாற்‌ கள்ளறுத்தல்‌ காண்டு மதுவன்றோ 

முள்ளினால்‌ முட்களையு மாறு '? (பழ. 54) 

* நலத்தகுசேதா நறுநெய்த்‌ தீம்பால்‌ 

அலைத்துவாய்ப்‌ பெய்யுமன்‌ புடைத்தாயி 

னின்னாசெய்து மன்னனை நிறூ௨உம்‌ ”: (2, 17, 6-8) 

 உலப்பிலு லகத்‌ துறுதியை நோக்கி ்‌ 

குலைத்தடக்கி நல்லறங்‌ கொள்ளார்க்‌ கொளுத்தல்‌ 

மலைத்தழு துண்ணாக்‌ குழவியைத்‌ தாயார்‌ 

அலைத்துப்‌ பால்‌ பெய்துவிடல்‌ '' (பழ. 272)
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** காலொடு கையமுக்கிப்‌ பிள்ளையை வாய்நெறித்துப்‌ 

பாலொடு 

நெய்பெய்யும்‌ தாயனையர்‌ £* (அறநெநறி. 48) 

“: செய்வினை மடிந்தோர்ச்‌ சேர்ந்துறைவிலளே 
மையறு தாமரை மலர்மகள்‌ தானெனல்‌ £” (2, 17, 40) 

*₹* மடியுளாண்‌ மாமுகடி யென்ப ?? (இருக்குறனள்‌) 

** பாடுபெயர்ந்தடிக்கு மேடகம்போல--மருப்பெழு சூழ்ச்சி 
(8. 7, 80, 97) 

ஊக்க முடையா ஸஹொடுக்கம்‌ பொருகுகா்‌ 
தாக்கழ்குப்‌ பேருந்‌ தகைத்து £?? (திருக்குறள்‌ 617) 

* பாலுஞ்‌ சோறும்‌ வாலிதி னூட்டினும்‌ 
குப்பை கிளைப்பறாக்‌ கோழி போல்வர்‌ *’ (3, 14, 111-12) 

* கப்பிகடவதாக்‌ காலைத்‌ தன்வாய்ப்‌ பெயினும்‌ 

குப்பை களைப்‌ போவாக்‌ கோழிபோல்‌ ?? 

(நாலடி, 311) 

* பறவை நிழலிற்‌ பிறர்‌ பழித்தியா ச்செவிச்சுவையமிர்து £? 
(3, 14, 276) 

“ பருந்து மதனிழலும்‌ பாட்டுமெழா அலும்‌ *? (Aj. 730) 

** ஒடுங்கி யிருந்தே உன்னியது முடிக்கும்‌ 
கொடுங்காற்‌ கொக்கன்‌ :* (3, 17, 61-2) 

** கொக்கொக்க கூம்பும்‌ பருவத்து மற்றதன்‌ 
குத்தொக்க சீர்த்த விடத்து £” (திருக்குறள்‌ 490) 

** வாழ்ந்தகாலை யல்லது யாவர்க்கும்‌ 

ஆழ்ந்தகாலை யன்பு மில்லென ** (3,21, 94-95) 
*: காலாடு போழ்திற்‌ கழிெஞர்‌ வானத்தின்‌ 

மேலாடுமீனிற்‌ பலராவர்‌-ஏலா 
இடரொருவ ருற்றக்கா லீர்ங்குன்ற நாட 
தொடர்புடையே மென்பார்‌ இலர்‌ 5? (நாலடி, 113) 

** உண்டாயயபோரழ்தங்‌ குடைந்துமிக்‌ காகம்போற்‌ 
றொண்டா யிரவர்‌ தொகுபவே ?* ( டி 284) 

** உதவி செய்தோர்க்‌ குதுவா 
மறவியின்மை மாண்புடைத்து ?? (4, 3, 12-13) ச
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*: நன்றி மறப்பது நன்னன்று நன்றல்ல 

தன்றே மறப்பது தன்று '” (திருக்குறள்‌ 108) 

* மண்ணியன்‌ மன்னர்க்குக்‌ கண்ணென வகுத்த 

நீதி நன்னூ லோதிய நாவர்‌ ”” (4, 10, 72) 

“ani (peor சான்ம நூலு -மிவை யிரண்டும்‌ 

தெற்றென்க மன்னவன்‌ கண்‌ £” (இருக்குறள்‌ 581) 

*ஈ பாம்பும்‌ பகையு மரசும்‌ சிறிதென 
வாம்‌ பொருளோதின நிகழா ராதலின்‌ (4,10, 130-31) 

*: அளையுறை பாம்பு மரசும்‌ நெருப்பு 

முழையுறை சீயமு மென்றிவை நான்கும்‌ '” (ஆசாரக்‌) 

₹* மதலை மாண்குடி தொலைவழி மூன்றும்‌ 

புதல்வற்‌ பெற்றோர்‌ £? (5, 6, 128-29) 

** திதலை தினைப்பட்ட வாலமரக்கதை 

மதலையாய்‌ மற்றதன்‌ வீழூன்றி யாங்குக்‌ 

குதலைமை தந்‌ைத கட்டோன்றிற்‌ 

புதல்வன்‌ மறைப்பக்‌ கெடும்‌ '” (நாலடி 197) 

இவை போன்றவும்‌ பிறவும்‌ காண்க. 

ல அருமையான நீதிகளும்‌ பழமொழிபோன்ற சொற்‌ 

றொடர்களும்‌ இந்நூரலகத்தே காணலாம்‌. உதாரணமாக, 

 உயிர்கெட வரும்வழி யொழுக்கங்‌ கொள்ளார்‌ 

செயிரறு கேள்வி தேர்ந்துணர்ந்தாரென” * 
(1, 34, 88-89) 

* வெல்லினும்‌ தோற்பினும்‌ விதியென வகுத்த ”” 

(1, 34, 90) 

₹* இல்சலத்‌ இயன்ற வணியின ரல்லது 

பல்கலம்‌ சேரா பெல்லென்‌ யாக்கையா்‌ 
53 

(1 34, 123-4) 

"* காந்த ளளித்த கைம்மு௫இிழ்‌ கூப்பி '” (1, 34, 239) 

** வேந்திடை யிட்ட வெஞ்சொ லாதலிற்‌ 

சேர்ந்தோர்‌ மாட்டும்‌ செப்புதல்‌ இதென 

ச -- 3° 51, 16



38 தென்னிந்தியாவும்‌ சமண பெளத்த வைணவ சமயங்களும்‌ 

** தீமுகத்‌ திட்ட மெழுகிற்‌ றேம்பியும்‌ 

தாய்முகத்‌ தியாத்த கன்றிற்‌ புலம்பியும்‌ ?? 

(1, 35, 51-52) 

₹* பழமையிற்‌ பசையாது குடிமையிற்‌ கெழுவாது 

SUBST மருங்கிற்‌ றிருமகள்‌ போல்‌ ”? (1, 35, 136-7) 

7: மாரியுந்‌ இருவு மகளிர்‌ மனமும்‌ 

தக்குழி நில்லாது பட்டுழிப்‌ படும்‌ (1, 35, 156-57) 

1 இளிப்பயி ரன்ன களிப்பயில்‌ மழலை °? (1, 35, 196) 

இங்கே சொற்‌ சுருக்கமும்‌ பொருளழகும்‌ ஒருங்கே 

காணலாம்‌. 

இளமையும்‌ வனப்பு மில்லொடு வரவும்‌ 

வளமையும்‌ தறுகணும்‌ வரம்பில்‌ கல்வியும்‌ 

தேசத்‌ தமைதியு மாசில்‌ சூழ்ச்சியோ 

டெண்வகை நின்றநின்‌ நன்மகற்‌ கல்லது 
மகட்கொடை நேரார்‌ மதியோ ராதலின்‌ ” 

(7, 35, 89-93) 

* எல்லை ஞாயி றிரவெழு மெனினும்‌ 
பல்கதிர்த்‌ திங்கள்‌ பகல்விடு மெனினும்‌ ”” 

(1, 35, 179-80) 

* கையது வீழினும்‌ கணவ னல்லது 
தெய்வ மறியா '* (1, 86, 256-258) 

“ நரவொடு நவிலா நகைபடு மழலையள்‌ ”” (1. 36, 266) 

1 மெய்பெரு வெழுத்‌ துயிர்க்கு மழலை ” (சந்தா.) 

*மாமுதல்‌ சாய மருந்து கொண்டாங்கு ”' (1,37, 188) 

** குழலும்‌ யாழு மழலை முழவமு 
முட்டின்‌ றநியம்பும்‌ பட்டின மொரீஇத்‌ 

துறக்கம்‌ கூடினும்‌ துறந்திவ ணீங்கும்‌ 
பிறப்போ வேண்டேன்‌ யாளெளகச்‌ கூறி ” 

(1, 40, 86-89) 

*.முட்டாச்‌ சிறப்பின்‌ பட்டினம்‌ பெறினும்‌ 
வேண்டேன்‌ ” (பட்டினப்‌);
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1 நிறைக்குறி விரைத்துப்‌ போக்குறிற்‌ போக்கும்‌ 
பொறிப்படை. யமைந்த பொங்கில வந்திகை ” 

“: கற்ற மந்திரி காட்டவுங்‌ காணாது 

பெட்டாங்‌ கொழுகும்‌ பெருமகன்‌ போலவும்‌ 
(1, 45, 307-8) 

53 

* பலர்‌ தோய்‌ சாய 

லரம்போம்‌ அவ்வளை மகளிர்‌ மனத்தி 
னிரம்பா நெறியின வாகி யரும்பொருள்‌ 
எல்லா மாந்த ர௬ள்ளம்‌ போல 
நொய்ந்நுரை சுமந்து மெய்ந்நயந்‌ தெரிந்து 

மேலோர்‌ நண்பிற்‌ முழ விழிதரு ** (1, 50. 9-15) 

* அன்முலைப்‌ பிறந்த வானிற வமிர்த 
மலைப்பெய்‌ நெய்யொடு தலைப்பெய்‌ தாங்கு 

வேறுபட்‌ டேகினும்‌ கூறுபட்‌ டியலா 

வன்பினி னனைஇய நண்பி னமைதியும்‌ ” 

“கேட்ட காலை விட்டன ரென்னாது 
நட்டோ ரென்பது நாட்டினை நன்றென?” (2,9, 118-9) 

₹ மேலோர்‌ உள்ளம்‌ போல 
கநரலோர்‌ புகழப்பட்ட போர்வல்‌ புரவி '* 

இந்நாற்கண்‌ பல அரிய பொருள்கள்‌ நன்கு வருணிக்கப்‌ 

பட்டுள்ளன. அவைகளுட்‌ சில பின்வருமாறு :--விழர 

வாத்திரை (பக்‌. 46), உவந்தவை காட்டல்‌ (பக்‌. 66) : 

செய்‌ குன்றின்‌ வருணனை (1, 46,211-85). தலைநகரில்‌ 

வந்து குவிந்த பல தேயப்‌ பொருள்களை நன்கு எடுத்து 

மொழிவர்‌ இவ்வாசிரியர்‌. உதாரணமாக :-- 

₹ அந்தண்‌ பொதியிற்‌ சந்தன மரமும்‌ 
நறுந்தண்‌ சோலை யிறுங்காற்‌ றிமிசு 

மடவி விந்தத்‌ தியானை மருப்பும்‌ 

வடதிசை மாமலைச்‌ சுடர்விடு பொன்னும்‌ 

குடகடற்‌ பிறந்த படர்கொடிப்‌ பவழமும்‌ 

தென்றிசைப்‌ பிறந்த வெண்சுடர்‌ மணியும்‌ 

விஞ்சையம்‌ பெருமலை விளங்கொளி வெள்ளியும்‌ 

இலங்கை யீழத்துக்‌ கலந்தரு செப்பும்‌ 

இமயத்துப்‌ பிறந்த வயிரச்‌ சாதியும்‌
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சுடாரத்‌ இரும்பொடு கையகத்‌ தடக்கி 

யவனக்‌ தச்சரு மவத்திக்‌ கொல்லரும்‌ 

மகத்துப்‌ பிறந்த மணிவினைக்‌ காரரும்‌ 

பாடலிப்‌ பிறந்த பசும்பொன்‌ வினைஞரும்‌ 
கோசலத்‌ தியன்ற வோவியத்‌ தொழிலரும்‌ 

வத்த நாட்டு வண்ணக்‌ கம்மரும்‌ ” (1, 58, 50-44 

இது போன்ற வருணனைகளை மணிமேகலை, சிலப்பதி 
காரம்‌ முதலிய நூல்களிலும்‌ காணலாம்‌. விருத்தப்பாவி 

னியலாது ஆசிரியப்பாவின்‌ அமைந்த இந்நூல்‌ சிந்தா 
மணிக்குச்‌ சிறிது காலத்தான்‌ முற்பட்டிருக்கலாம்‌ 

என்பது சிலர்‌ கருத்து. சங்க நூல்கள்‌ பெரும்பாலும்‌ ஆச 

ரியப்பாவின்‌ இயன்றனவென்பதை அறிஞர்‌ உணர்வர்‌. 

ஐம்பெருங்‌ காப்பியங்களில்‌ ஒன்றான சிலப்பதிகாரத்தை 
யியற்றி யருளிய இளங்கோவடிகள்‌ சமயம்‌ சமணமென்று 
சிலர்‌ கூறுவர்‌. இஃது கோவலன்‌ கண்ணகியரூடைய சரி 

குத்தை விரித்துக்‌ கூறுவது. இதன்‌ ஆசிரியருக்கு அடிகள்‌ 
என்று பெயர்‌ வழங்குவதையும்‌, பதிகத்தில்‌: “குண 

வாயிற்‌ கோட்டத்து ” என்பதிற்‌ கோட்டம்‌ என்ற 
சொற்கு அருகன்‌ கோயில்‌ என்று அடியார்க்கு நல்லார்‌ 

பொருள்‌ செய்திருத்தலையும்‌, இந்நூலிற்‌ கவுந்தியடிகள்‌ 

வரலாறு கூறுமிடத்தும்‌, பிற இடங்களிலும்‌ அருக மகுக்‌ 
கொள்கையை இவர்‌ மிகுத்துக்‌ கூறியிருத்தலையும்‌ 

கொண்டு இவரது சமயம்‌ சமணமென்று சிலர்‌ ஐயுறுவர்‌. 
ஆயினும்‌ கோட்டமென்பது எல்லாக்‌ கோயில்கட்கும்‌ 
பொதுப்‌ பெயரேயன்‌ றி, அருகன்‌ சினகரத்திற்கு மட்டும்‌ 

உள்ள பெயரன்று. அரும்பத உரையாசிரியர்‌ தோட்‌ 
டத்தைக்‌ கோவில்‌ என்றனர்‌. அருகன்‌ கோயில்‌ எனக்‌ 

கூறவில்லை. இளங்கோவடிகள்‌ ஓவ்வொரு மதத்தைப்‌ 
பற்றிக்‌ கூறுங்கால்‌ அவ்வம்மதத்தைச்‌ சார்ந்தவரோ 
வெனப்‌ படிப்போர்‌ கருதும்படிக்‌ கூறும்‌ 

த ஆற்றல்‌ 
சான்றவர்‌. 

வக இந்தாமணி 

ஐம்பெருங்காப்பியங்களில்‌ ஒன்றாகிய ட . 
Pomp இத்தால்‌ GS 

தக்கதேவர்‌ என்னும்‌ சமண மூனிவரானியற்றப்பெற்றது.
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சீவகன்‌ என்னும்‌ ஏமாங்கதநாட்டு மன்னனது பிறப்பு 
முதல்‌ வீடுபேறிறுதியாகவுள்ள கதையைக்‌ கூறும்‌, சமண 
மகா புராணத்தின்‌ ஒரு பாகத்தும்‌ மணிப்பிரவாள 

நடையில்‌ அமைந்த சீபுராணத்தும்‌ இச்சரிதம்‌ கூறப்‌ 
பட்டுள்ளது. இப்பெருநூல்‌ நாமகள்‌ இலம்பகம்‌ முத 
லாக முத்தி இலம்பகம்‌ ஈறாகப்‌ பதின்மூன்று பிரிவுகளா 

லாயது. 3145 செய்யுட்களைத்‌ தன்னகத்துக்‌ கொண் 

டது, அறமாதி நான்கு பொருள்களையும்‌ திறம்படக்‌ 
கூறுதலான்‌ இதனை முடிபொருட்‌ டொடர்நிலைச்‌ செய்‌ 

யுள்‌ என்பார்‌. 

சீவகன்‌, காந்தருவதத்தை, குணமாலை, பதுமை, 

கேமசரி, கனகமாலை, விமலை, சுரமஞ்சரி, இலக்கணை 

என்று வண்ண மிக்க எண்மரை மணந்த மங்கலக்‌ 

கதையோடு, வித்தை பயின்ற முறையில்‌ நாமகளையும்‌, 

இருவெய்திய வகையிற்‌ பூமகளையும்‌, அரசுத்‌ திரு 

வெய்திய திறத்தால்‌ மண்மகளையும்‌, வீட்டினை மருவிய 

விரகால்‌ முத்தி மகளையும்‌ மணந்ததாகக்‌ கதை புனைந்து, 

ஒன்பான்‌ சுவையும்‌ ஒருங்கே யமைய, பத்து வகை 

வனப்பும்‌ பாங்குடன்‌ இகழ, இன்பச்‌ சுவை இறிது 

விஞ்ச, இயற்றிய திறம்‌ பற்றி, இது மணநூல்‌ என 
வழங்கலாயிற்று. கோவிந்தையார்‌ இலம்பகமும்‌, 

கோவிந்தை என்ற ஆயார்‌ மகளைச்‌ சீவகன்‌ தன்‌ நண்ப 
னாகிய பதுமுகனுக்கு மணம்‌ புரிவித்தலால்‌, அதுவும்‌ 
மணச்‌ செய்தியே. 

நாமகள்‌ நலத்தையெல்லாம்‌ நயந்துடன்‌ பருகி ” 

. பணைமுலைப்‌ பைம்பொன்மாலைப்‌ பாசிழைப்‌ பூமிதேவி 

யிணைமுலை யேகமாக நுகரிய வெய்தினானே ” 

1 களிக்கயல்‌ மழைசக்கட்‌ 
பொருவில்‌ பூமகட்‌ புணர்ந்தனன்‌ 

என்ற வரிகளைக்‌ காண்க. 

இன்றும்‌ சமணர்கள்‌ இந்நூலைப்‌ பாராயணப்‌ 

பனுவலாகக்‌ கொண்டு போற்றி வருகின்றனர்‌.
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சீவகன்‌ குகை சமண மகாபுராணத்தின்‌ பிற்பகுஇயிற்‌ 

கூறப்பட்டதென்றும்‌, அதுவே இருத்தக்கதேவர்‌ 
காப்பியத்திற்கு மூல நூலாம்‌ என்றும்‌, மகாபுராணம்‌ 
இரட்ட மன்னனா௫ய அகாலவர்ஷன்‌ ஆட்சியில்‌ 

(கி. பி. 874-914) இயற்றப்பெற்றதென்றும்‌, ஆகவே 

சிந்தாமணி க. பி 9 ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ பிற்பகுஇயில்‌ 
எழுந்த நூல்‌ என்றும்‌ கூறுவர்‌ அறிஞர்‌. 

தனது அமைச்சனான கட்டியங்காரனிடம்‌ அரசியற்‌ 

பாரத்தை ஒப்படைத்து, மகளிர்‌ உவளகமே கதியாக 
விருந்த சச்சந்த மன்னன்‌, கட்டியங்காரன்‌ சூழ்ச்சியால்‌ 
இறந்ததும்‌, அவன்‌ மனைவி விசயாதேவி ஓர்‌ மயிற்பொறி 
மீதிவர்ந்து ஓர்‌ இடுகாட்டிற்‌ சீவகனைப்‌ பெற்றதும்‌, 
சீவகன்‌ கந்துக்கடன்‌ என்ற ஓர்‌ வணிகன்‌ வீட்டில்‌ 
வளர்ந்து ஆசிரியர்‌ ௮ச்சணத்தி முனிவரால்‌ தன்‌ பிறப்பு 
வரலாறுணர்ந்ததும்‌, எண்மர்‌ மகளிரை மணந்ததும்‌, 
பின்னர்‌ நந்தட்டன்‌ முதலிய நண்பர்களின்‌ உதவி 
கொண்டு கட்டியங்காரனை முறியடித்துக்‌ தனக்குரிய 
ஏமாங்கத நாட்டை மீட்டும்‌ பெற்று அரசியல்‌ புரிந்ததும்‌, 
பின்னர்ச்‌ சமண சமய உண்மைகளை ஜயம்திரிபற 
உணர்ந்து முத்தி நிர்வாணம்‌ எய்தியதும்‌ ஆகிய 
வரலாற்றைப்‌ பரக்கக்‌ கூறுவது இச்சீரிய பனுவல்‌. 
இதற்கு ஆசிரியர்‌ நச்சினார்க்கனியர்‌ இயற்றிய ஓர்‌ 
சிறந்த கரையுண்டு. திருத்தக்கதேவர்‌ வரலாறும்‌ 
காலமும்‌ நன்கு விளங்கவில்லை. ஆயினும்‌ இந்நூலுரைத்‌ 
கொடக்கத்தில்‌ நச்‌௫னார்க்கினியா்‌ இக்தொடர்நிலைச்‌ 
செய்யுளைத்‌ தேவர்‌ செய்கின்ற காலத்திற்கு நூல்‌ 
அகத்தியமும்‌ தொல்காப்பியமும்‌ என எழுதியிருத்தலான்‌ 
இவரது காலம்‌ பழமையானது என்று கூறுவர்‌ காலஞ்‌ 
சென்ற மகாமகோபாத்யாய டாக்டர்‌ ௨. வே, சாமிநா 
தையர்‌. மற்றும்‌ அவ்வுரையா௫ியர்‌ இந்நூற்‌ செய்யுட்‌ 
களைக்‌ கொச்சக ஒரு போகில்‌ அமைப்பர்‌. ஆயினும்‌ 
பிற்காலத்தெழுந்த கம்பராமாயணத்திந்‌ காணும்‌ 
விருத்த விகற்பங்கள்‌ அனைத்தும்‌ இந்நூலககத்துக்‌ காணப்‌
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படுதலின்‌, வடமொழியில்‌ வழங்கும்‌ விருத்தம்‌ தமிழ்‌ 
நாட்டிற்‌ பயிலத்‌ கொடங்கிய பின்‌ எழுந்த காப்பியம்‌ 
என்றே இதனைக்‌ கருதவேண்டி யிருக்கிறது: A. £9. 
நான்கு, ஐந்தாம்‌ நூற்றாண்டுகளில்‌ சமண சமயம்‌ 

தென்றமிழ்‌ நாட்டில்‌ மிகுதியாகப்‌ பரவவில்லை என்று 
முன்னரே குறிக்கப்பட்டது. க. பி. 7-ஆம்‌ நூற்‌ 
முண்டில்‌ அரசு செய்த பல்லவ மகேந்திரன்‌ காலத்தோ, 
அகுற்குப்‌ பின்‌ போந்த சல மன்னர்‌ காலத்தோதான்‌ 

இத்தால்‌ இயற்றப்‌ பெற்றிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. குலோத்‌ 
துங்கன்‌ என்ற அநபாய சோழன்‌ சிந்தாமணிக்‌ காப்பி 

யத்தை இடைவிடாமற்‌ கற்றதறந்ெங்கி, அவன்‌ மனதை 
மாற்றும்‌ பொருட்டுச்‌ சேக்கிமார்பெருமான்‌ சிறந்த 

சைவ அடியார்களின்‌ வரலாறாகிய திருத்தொண்டர்‌ 
புராணத்தை இயற்றியதாகச்‌ சேக்கிழார்‌ புராணம்‌ 

கூறும்‌. அகவே இந்நரலியற்றிய காலத்திற்குச்‌ சுமார்‌ 

இரண்டு மூன்று நூற்றாண்டுகட்குமுன்‌ இந்நூல்‌ இயற்றப்‌ 
பெற்றிருத்தல்‌ கூடும்‌. ஒருவாறு ௫. பி. 8-ஆம்‌ நூற்‌ 

முண்டில்‌ எழுந்த நூலாக இதனைக்‌ கோடல்‌ பொருந்தும்‌. 
மற்றும்‌ பொய்யா மொரதிபுகழ்‌ மையறு காட்சித்‌ 

திருத்தகு முனிவன்‌ என்று பாயிரத்துக்‌ காணப்படுவ 
தென்றும்‌, அப்பொய்யாமொழி என்பார்‌ மைசஞூர்ச்‌ 
கங்க மன்னனாகிய சத்தியவாக்கியன்‌ ஆதலால்‌, அவனது 

காலமாகிய 10-ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ முற்பகுதியே திருத்‌ 

குக்கதேவர்‌ வதிந்த காலம்‌ என்றும்‌ கூறுவர்‌. கி, பி. 
574-94-இல்‌ அரசுபுரிந்த இரட்ட மன்னர்‌ காலத்து 
இந்தால்‌ இயற்றப்‌ பெற்றதென்று சிலர்‌ கூறுவர்‌. 
௮௯; முன்னரே குறிக்கப்பட்டது. எனவே இ. 29. 
8-ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ பிற்பகுதஇயிலிருந்து இ. பி. 10-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டின்‌ முற்பகுதி வரையில்‌ உள்ள காலமே 

இந்நூல்‌ இயற்றப்பட்ட காலம்‌ என்ப. அரிஞ்சயன்‌ என்று 

நூலின்௧ண்‌ காணப்படும்‌ பெயர்‌ க. பி. 956-இல்‌ அரசு 
புரிந்த சோழமன்னனைச்சிறப்பிப்பதாகக்‌ கருதுமிடத்துச்‌ 
சிந்தாமணி க. பி. 70-ஆம்‌ நூற்றாண்டின்முற்பகுதியி 

னெழுந்த நூலென்று உறுதியாகக்‌ கொள்ளலாம்‌.
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நிற்க * நரிவிருத்தமதா குவர்‌ நாடரே'' என்ற 
அப்பர்‌ பெருமான்‌ திருவாக்குத்‌ தேவரியற்றியதாகக்‌ 
கூறும்‌ நரி விருத்தத்தையே சுட்டும்‌ என்றும்‌. எனவே, 
தேவர்‌ அப்பர்‌ காலத்தவரென்றும்‌ கூறுவர்‌. இக்கருத்துச்‌ 

சரித்திர வரலாற்றுக்கு ஒத்ததன்று. நரிவிருத்தம்‌ 
என்பது நரியின்‌ வரலாறு என்று பொருள்பெறும்‌, 
ஆகலின்‌ மேற்கூறிய தொடர்க்கு நரியின்‌ வரலாறு 
போன்ற வாழ்க்கை நிலையை உடையவர்‌ எனப்‌ 

பொருள்படக்‌ கூடும்‌. இந்த நரியின்‌ கதையைத்‌ தேவர்‌ 

கவிதையாகப்‌ பிற்காலத்துப்‌ புனைந்திருத்தல்‌ கூடும்‌. 
ஆகவே தேவரும்‌ அப்பரும்‌ ஒரு காலத்தவரல்லர்‌. 

தேவர்‌ சமண சமயத்‌ இல்‌ ஆழ்ந்த பற்றுள்ளவர்‌. இப்‌ 
பற்றுக்‌ காரணமாகப்‌ பிற சமய நிந்தையையம்‌ இவரது 

நூலிற்‌ காணலாம்‌. இந்து சமயக்‌ கடவுளாகிய பிரமன்‌, 
சிவபிரான்‌, திருமால்‌ என்ற இவர்களையும்‌, புத்த 

தேவரையும்‌ இகழ்ந்து பாடியது கொண்டு இஃது 

தெளியப்படும்‌, பிரமன்‌ தன்னாற்‌ படைக்கப்பட்ட ஓர்‌ 

எழில்மிக்க வனிகதைமேல்‌ காதல்‌ கொண்டு, அவள்‌ 
சென்ற இடமெல்லாம்‌ காணவேண்டி. நான்கு முகம்‌ 
கொண்டதும்‌, ௮க்காமம்‌ காரணமாக விண்ணக மிழந்த 
தும்‌ இவரால்‌, 

** பெரும்‌ பெயர்ப்‌ பிரம னென்னும்‌ பீடினாற்‌ பெரிய 

நீரார்‌” (சீவக, 207 

என்ற செய்யுட்கண்ணும்‌, 

சிவபெருமான்‌ தனது உடலிலேயே உமையம்மையை 
வைத்துக்‌ கொண்டது அவர்க்குப்‌ பெரும்‌ இகழ்ச்சியை 
உண்டாக்கிற்றென்பது, ்‌ 

** கைம்மலர்க்‌ காந்தள்‌ வேலிக்‌ கணமலை யரையன்‌ 
மங்கை ” (வக. 208) 

என்ற செய்யுட்கண்ணும்‌,
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தொழுநையா ற்றங்கரையில்‌, கண்ணபிரான்‌ கோவியர்‌ 
துகிலைக்‌ கவர்ந்து பின்னர்‌, தனது அண்ணன்‌ பலராமற்‌ 

கஞ்சிக்‌, குருந்தொசித்துப்‌ பலராலும்‌ இகழப்பட்ட 
- செய்தி, 

*- நீனிற வண்ணன்‌ ”” (சீவக. 209) 

என்ற செய்யுட்கண்ணும்‌, 

காமத்தால்‌ வருந்திய கழுதையைக்‌ கண்டு அதன்மீது 

அருள்கொண்டு அதன்‌ காமத்தைத்‌ தவிர்க்கத்‌ தான்‌ ஓர்‌ 

ஆண்‌ கழுதையாக மாறிய புத்தபெருமான்‌ பலராலும்‌ 

இகழப்பட்ட செய்தி. 

* காமமே கன்றிறின்ற ”” (சீவக. 210) 

என்ற செய்யுட்கண்ணும்‌ குறிக்கப்பட்டன. மற்றும்‌ 

பஞ்சபாண்டவர்‌ ஐவரும்‌ ஒரு பெண்ணைப்‌ பொதுவாக 

மணந்த செய்தியையும்‌, 

* படுபழி மறைக்கலாமேஈ (சீவக. 217) 

என்ற செய்யுட்கண்‌ கூறியிகழ்வார்‌. நூலின்‌ உள்ளே 
ஆங்காங்கே ஆருகன்‌ துதியாக அமைந்த தேவபாணிச்‌ 
செய்யட்களைக்‌ காணலாம்‌. 

தேவர்‌ நீதிகளைச்‌ சிறந்த உவமைவாயிலாகவும்‌ பிற 
வகையிலும்‌ உள்ளத்தில்‌ நன்கு பதியுமாறுரைப்பர்‌. 
உலக நிலையாமை, செல்வ நிலையாமை யாக்கை 

நிலையாமை என்ற இவைகளைப்பற்றி நன்கு எடுத்து 

மொழிவர்‌. மக்களாய்ப்‌ பிறந்தோர்கள்‌ எல்லோருக்கும்‌ 
வாமுநாளும்‌. அவர்‌ துய்க்கவேண்டிய போகமும்‌ 

கருவிலேயே அமைக்கப்பட்டன வென்றும்‌, இறப்பதும்‌ 

பிறப்பதும்‌ வினைபற்றி நிகழ்வதென்றும்‌, பொருள்கட்கு 

உண்டாவதும்‌ அழிவதும்‌ இயல்பென்றும்‌, ஆகவே 

கழிந்ததற்‌ கிரங்கலும்‌, போந்ததற்கு மகிழ்தலும்‌ உணர்‌ 
வுடையார்‌ செயலன்‌ றென்றும்‌, நாம்‌ எடுத்த பிறவியை 
எண்ணிக்‌ கணக்கிட்டால்‌, கடலின்‌ மணலிலும்‌ மிகுதி 

யாகுமென்றும்‌, அவ்வப்‌ பிறவிகளில்‌ கணவன்‌ மனைவி
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யாகவே தோன்றியிருத்தல்‌ வேண்டுமென்ற நியதஇயில்லை 
யென்றும்‌, அவ்வப்பொழுது பலவாகக்‌ கூறப்பட்ட 

உயர்ந்த கதிகளையடைய முயலாதது குற்றம்‌ என்றும்‌, 

ஏதோ வாழ்க்கையில்‌ இரண்டு நாளைச்‌ சுற்றமாக 

அமைந்தது என்றும்‌, சச்சந்தன்‌ sor பிரிவிற்‌ 

காக வருந்தி நின்ற விசயாதேவியைத்‌ தேற்று 
முகமாகக்‌ கூறுகின்றான்‌ (269, 870). வினை பாடகம்‌ 
போலச்‌ சூழ்ந்து நிற்குமென்றும்‌ (510), இடுக்கண்‌ வருங்‌ 
கால்‌ அதனை நகையாடித்‌ தொலைக்க வேண்டுமென்றும்‌ 
(509), துன்பத்தையே இன்பம்‌ எனக்‌ கோடல்‌ சாலச்‌ 
சிறந்ததென்றும்‌ எடுத்து அழகுற மொழிவர்‌. மக்கள்‌ 
யாக்கையினிழிவைப்‌ பல இடத்திலும்‌ நன்குளத்திற்‌ 
பதியுமாறு விரித்துக்‌ கூறுவார்‌. இறக்கும்‌ தருணம்‌ வரை 
யில்‌ தானும்‌ துய்க்காமல்‌ பிறர்க்கும்‌ கொடாமல்‌, அற 
நெறியிலும்‌ செலுத்தாமல்‌ சேமித்துவந்த தொகையைப்‌ 

பிறர்‌ அறியாமற்‌ புதைத்துவிட்டு முடிவில்‌, இனிப்‌ 
பிழைக்க வழியில்லை என்ற உறுதிதோன்றிய அமயத்துப்‌ 
புலனைந்தும்‌ பொறிகலங்கி, யறிவழிந்திட்‌ டைமே 
அந்திய சமயமாகலின்‌, வாயடைத்துப்போகத்‌ தன்‌ 
கையாற்‌ சைகைகாட்ட, அச்சைகை அவன்‌ புதைத்து 
ளைத்திருந்த புதையல்‌ என்றுணராராய்‌ அவனது 
மனைவி மக்கள்‌ அவன்‌ விளாம்பழம்‌ கேட்கின்றான்‌ என்று 
எண்ணி, அக்கனி கிடைக்கும்‌ காலம்‌ அஃதன்றாகலின்‌, 
அவன்‌ இறந்த பின்னர்‌, அவனை எண்ணிப்‌ படைக்கின்ற 
நிகழ்ச்சியைக்‌ கூறி அழகுபட நிலையாமையைக்‌ கூறினர்‌. 
பிறிதோரிடத்தில்‌ மரநாய்‌ காலைக்‌ கெளவ, மண்சட்டி 

யைக்‌ கையிற்றாங்கி, தலைநிமிர்ந்து மனமேங்கி யிரப்பவர்‌ 
கள்‌, நல்லிசை போன்ற இன்சொல்லாற்‌ பாலடிலைப்‌ 
பரிந்தாட்ட முகம்‌ திருப்பி உண்டபோது, பூப்பிணி 
வருத்துதலால்‌ பிச்சை கேட்டவர்க்குக்‌ கொடாதொழிந் 
துவரே யாவர்‌ என நன்கு கூறி அறத்தின்‌ பெருமையை 
யும்‌ அதனைச்‌ செய்யாததால்‌ எய்தும்‌ சேதத்தையும்‌ 
கூறுவர்‌, அச்செய்யுள்‌ பின்வருமாறு :
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£ மண்ணார்‌ சட்டி கரத்தேந்தி 

மரநாய்‌ கெளவுங்‌ காலினராய்‌ 
அ௮ண்ணாந்‌ தேங்கி யிரப்பாரை 

யறிந்தோ மறிந்தோம்‌ அம்மம்ம 

பண்ணார்‌ மொழியார்‌ பாலடிசில்‌ 
பரிந்தங்கூட்ட முகம்‌ திருப்பி 

யுண்ணா நின்ற போகொருவத்‌ 
குதவா மாந்த ரிவர்‌. தாமே?” 

பிறிதோரிடத்தில்‌ கொடுத்துண்‌ டறியாதாரைப்‌ 
பற்றிக்‌ கூறும்போது, 

86 மாசித்திங்கள்‌ மாசின சின்னத்‌ துணிமுள்ளின்‌ 
ஊசி மூசிய வாடை யடையாகப்‌ 

பேசிப்‌ பாவாய்‌ பிச்சையெனக்‌ கையக லேந்திக்‌ 

கூசிக்கூசி நிற்பர்‌ கொடுத்துண்‌ டறியாதார்‌ ”” 

எனக்‌ கூறுவர்‌. 

இனி, தேவர்‌ நூலில்‌ பலவிதமான உவமை நயங்களை 
ஆங்காங்கே காணலாகும்‌. சச்சந்தனும்‌ விசயையும்‌ 
மனமொத்தியைந்தது “வெண்மதியும்‌ ஒண்ணிறவுரோ 
ணியும்‌'” கூடியதுபோன்றதென்பர்‌. (198), கன்னிடம்‌ 
அரசியற்‌ பாரத்தைச்‌ சச்சந்தன்‌ ஒப்பித்தபோது, கட்டி 
யங்காரன்‌ கூற்றாக அடுகளிற்றெருத்கினிட்ட “வண்ணப்‌ 
பூந்தவிசுதன்னை ஞமலிமேலிட்ட தொசக்கும்‌'” என்றார்‌. 
* வாளுற்ற புண்ணின்‌ வடிவேலிறந்‌ திற்றதேபோல்‌ ”* 
: தூங்குிசிறை வாவலுறை தொன்மரங்களென்ன-- 
தாங்குதல்‌ கடன்‌”; * பளிக்குக்‌ கோல்போன்ற மழைத்‌ 
கூரை”: (508); “பாடகம்போலச்‌ சூழ்ந்த பல்வினை” *; 
“ காசறு துறவின்மிக்க கடவுளர்‌ சிந்தைபோல, மாசறு 

விசும்பின்‌ வெய்யோன்‌ வடதிசையடையமூன்னி”* (857), 
 கருந்தடங்‌ கண்ணியர்‌ தம்மேற்‌ காமுகருள்ளம்போல 
இருக்களிறெய்தவே *' (975); * சீருறு சிலம்பி நூலாற்‌ 
சிமிழ்ப்புண்ட சிங்கமொத்தான்‌'” (1166)) “bse 
மாந்தர்போல அணிநகர்‌ அழுங்கிற்‌ றன்றே *” (1163); 
*“தண்பனி முருக்கப்பட்ட தாமரைக்‌ காடுபோன்ளார்‌ ”*
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(1398); :அருமணி யிழத்தோர்நாக மலமருகின்ற 

தொத்தான்‌”்‌ (1508); வாவிரண்டு மாறுவைத்த 
போன்‌ மழைக்கண்‌ மாதறார்‌' (1985); ஊடிய மடந்தை 
போல உறுசிலை வாங்கவாறா ”? (2185); “கண்ணாடியன்ன 
கடிமார்பன்‌”” (2387) முதலியவற்றைக்‌ கண்டு ஆசிரிய 
ரின்‌ உவமை கூறும்‌ ஆற்றலையுணர்க. அமைச்சன்‌. அரசன்‌ 
ஆக்கத்தோடும்‌ பெருகி அவனோடும்‌ தேய்ந்தொழுகுவ 
னாயின்‌ அவ்வொழுக்கம்‌ இருளையோட்டு மதிபோலப்‌ 
பழியை யோட்டும்‌ என்பதை, 

** நிறையது வளரத்‌ தானும்‌ வளர்ந்துடன்‌ பெருஇப்பின்னாட்‌ 

குறைபடு மதியந்‌ தேயக்‌ குறைமுய றேய்வதேபோல்‌ 
இறைவனாக்‌ தன்னை யாக்கி யவன்வழி யொழுகினென்று 

நிறைமதி யிருளைப்‌ போமும்‌ ” 

என்று கூறினர்‌. 

நுகரும்‌ தன்மையுறும்படி பழுத்த காமம்‌ ஆடவர்‌ 
நெஞ்சைப்‌ பிணித்ததேனும்‌ தோன்ராதிருக்க வேண்டி 
னால்‌ உருகன பொன்னிலுற்ற நீர்ப்‌ புள்ளிபோலத்‌ 

தோற்றாது என்பதை, 

“ அள்ளுற வளிந்தகாம மகமுறப்‌ பிணித்ததேனு 
முள்ளுற வெந்த செம்பொ ஸனுற்றநீர்ப்‌ புள்ளியற்ராற்‌ 
கள்ளுற மலர்ந்த கோதாய்‌ காதலர்‌ காதல்‌?” (1387) 

என்று கூறுவர்‌, இப்பொழுது உவமையரக* 

* தாமரைப்‌ போதிற்‌ பூத்த கண்ணறுங்‌ குவளைப்பூப்போல்‌ 
காமரு முகத்திற்‌ பூத்த மழைத்தடங்‌ கண்கள்‌?” (2133) 

என்பர்‌. மண்‌ மகளிலம்பகத்தில்‌ மகததேயத்தரசன்‌ 
பொறிமீது எய்தகோல்‌ அப்பொறியைத்‌ கண்டி மீண்ட 
தற்கு, 

* பில்கித்தே னொழுகும்‌ சோதைப்‌ பிறார்மனையாட்கட்‌ 

து சென்ற வுள்ளத்தை யுணர்வின்‌ மிக்கா ஜொழித்துடப்‌ 
பெயர்ந்ததேபோல்‌ '” (2186) 

எனறு அழகுறக்‌ குறிப்பர்‌,
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கருடன்‌ சிறகொலியினாலே பாம்பு படமொரடுங்கினாற்‌ 
போலச்‌ சீவகன்‌ தேரொலியால்‌ வேடர்‌ மனவெழுச்சி 

சுருங்கினர்‌ என்பதை, 

 ஆழியா ஹூர்திப்‌ புள்ளி னஞ்ச௰ கொலியி னாக 
மாழ்கிப்பை யவிந்த வண்ணம்‌ வள்ளல்தேர்‌ முழக்கினானும்‌ 

சூழ்துகண்‌ மயக்கத்‌ தானும்‌ புளிஞருள்‌ சுருங்கிச்‌ சேக்கைக்‌ 
கோழிபோற்‌ குறைந்து நெஞ்சி னறமென மறமூம்‌ 

விட்டார்‌” 

என்று நயம்படக்‌ கூறுவர்‌. சேக்கைக்‌ கோமி என்பது 

வலைப்பட்டகோமி என்பர்‌ உரைகாரர்‌. காந்தருவ 

குத்தை மணக்கோலம்‌ செய்து அவளது விழிகட்கு மை 
எழுதியதை ஆசிரியர்‌, 

** அருங்கயம்‌ விசும்பிற்‌ பார்க்கு மணிச்சிறு ரலை யஞ்சி 
யிருங்கயம்‌ துறந்து திங்க ளிடம்கொண்டு இடந்த நீல 

நெருங்கிய மணிவிற்‌ காப்ப நீண்டுலாய்ப்‌ பிறழ்வ 
செங்கேழ்க்‌ 

கருங்கய லல்ல கண்ணே யெனக்கரி போக்கி னாரே ” (626) 

என்று அழகுபெற மொழிவர்‌. கரிபோக்குதல்‌ இங்கே, 
மையெழுதுதல்‌ என்னும்‌ பொருளோடு கயலல்ல கண்ணே 

என்று சான்றும்‌ பகர்ந்ததாகக்‌ கூறிய நயம்‌ உணர்ந்‌ 

தின்புறத்தக்கது. 
பல இடங்களில்‌ ஆசிரியர்‌ உருவகப்பதைக்‌ காணலாம்‌. 

பூவையணிந்த மகளிரைக்‌ கொம்பாகவும்‌, அவரிடத்து 

ஆடவர்‌ அமையுமாறு வண்டுகள்‌ அடைந்ததாகவும்‌, அவ்‌ 

வாடவார்பால்‌ ஒல்கி ஊடிய மகளிரைப்போல அவ்‌ 

வண்டின்‌ கனத்தினால்‌ அக்கொம்பு தாழ்ந்ததாகவும்‌, அவர்‌ 
ஊடலைத்‌ தீர்த்து எதிர்முகமாக்கும்‌ பெரியோரைப்‌ 

போலக்‌ தும்பிகள்‌ சென்று ஓக்க நிறுத்தியதாகவும்‌ 

உருவகம்‌ செய்து, 

. கோடணி மகளிர்போன்ற துணர்மலர்க்‌ கொம்பர்‌, கொம்பி 

டைவர்போல வண்டு மடைந்தன வளியிற்‌ கொல்கு 

யூடிய மகளிர்‌ போல வொசிந்தன வட நீர்க்கும்‌ 
சேடறிற்‌ சென்று புல்லிச்‌ சிறுபுறந்‌ தழீஇய தும்பி?” (852) 

எனக்‌ கூறுவர்‌. 

4
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இனித்‌ தேவர்‌ முற்றுந்‌ துறந்த முனிபுங்கவராயிருந்தும்‌ 
உலதியலறிவுமிக்கு விளங்கினார்‌ என்பதை நூலின்‌ பகுதி 
கொண்டு விளக்கலாகும்‌. 

* எலர்பின்‌ தொடரச்‌ செல்பவரைத்‌ தேவர்‌ என்றே 
மக்கள்‌ மதிப்பர்‌ ” 

என்பதை, 

* யாவ ராயினு நால்வரைப்‌ பின்னிடில்‌ 

தேவ ரென்பது தேறுமிவ்‌ வையகம்‌ ” (219) 

என்பர்‌. 

₹* பகைவற்குத்‌ தோற்பின்‌, இன்ன இழிந்தநிலைய னாவேன்‌ ” 

என்று சூளுரைக்குங்கால்‌, 

* தன்பால்‌ மனையாள்‌ அயலான்‌ றலைக்கண்டு பின்னும்‌ 
இன்பா லடி9ற்‌ கவர்கின்றகைப்‌ பேடிபோலாம்‌?”” (44,) 

என்பர்‌. இங்கே வெளிப்படைப்‌ பொருளை விலக்கிக்‌. தன்‌ 
னிடமுள்ள வீரம்‌ சிறந்த வகையில்‌ பிறனிடம்‌ இருக்கக்‌ 

கண்டும்‌ என்று பொருள்‌ கூறுவர்‌ நச்ினார்க்கினியா்‌ 

தளர்ந்த காலத்தில்‌ தந்தையை மக்கள்‌ தாங்குதல்‌ கட 

னென்பதைத்‌ :* தூங்குசிறை வாவலுறை தொன்மரங்க 
ளென்னத்‌ தாங்குதல்‌ கடன்‌ '' என்று கூறுவர்‌. “:இதலை 
தினப்பட்ட வாலமரத்தை,மதலையாய்‌ மற்றதன்‌ வீமூன்றி 
யாங்கு > என்ற நாலடிக்‌ கருத்தை யிச்செய்யுளிற்‌ காண 
லாம்‌. மணப்‌ பருவம்‌ வந்துவிட்டால்‌ மகளிர்‌ கணவனை 
மருவுவதை யார்‌ விலக்குவார்‌ என்பதைத்‌ 

oe குடங்கணங்கை 
பாற்படு காலம்வந்தாற்‌ பான்மையார்‌ விலக்குகிற்பார்‌ ? 

எனக்‌ கூறுவர்‌, மகளிர்‌ எங்கே பிறந்தாலும்‌, பிறந்த 
இடத்திற்‌ பயன்றரார்‌. பிறரே அவரைக்‌ துய்ப்பர்‌ 

என்ற கருத்தை, 

** வலம்புரி யீன்ற முத்து மண்மிசை யவர்கட்‌ கல்லால்‌ 
வலம்புரி பயத்தை யெய்தா தனையரே மகளி ரென்ன” (563) 

என்பர்‌. இதனைப்‌, 

* பலவுறு நறுஞ்சாந்தம்‌ படுப்பவற்‌ கல்லதை 
மலையுளே பிறப்பினும்‌ மலைக்கவைதா மென்செய்யும்‌ ”
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*சிர்கெழு வெண்மூத்தம்‌ 
அலையுளே பிறப்பினு மலைக்கவைதா மென்செய்யும்‌ 

* ஏழ்புண ரின்னிசை யாழுளே பிறப்பினும்‌ 
யாழ்க்கவைதா மென்‌ செய்யும்‌ ” 

959. 

என்ற கலித்தொகை யடிகளோடும்‌, 

*' சுரும்பிவாசந்தும்‌ தொடுகடல்முத்தும்‌ வெண்சங்கு 
விரும்பினர்பாற்சென்று மெய்க்கணியாம்‌ ,, [மெங்கும்‌ 

என்ற திருக்கோவை வரிகளோடும்‌ ஒப்பிட்டுணர்க, 

அன்பினால்‌ இயனவும்‌ நல்லனவாகக்‌ காணப்படும்‌ 

என்ற உண்மையை, 

1 வாரம்‌ பட்டுமித்‌ இயவும்‌ நல்லவாம்‌ 

தீரக்‌ காய்ந்திடின்‌ நல்லவும்‌ இயவாம்‌ ” (888) 

என்ற வரிகளிற்‌ கூறுவர்‌. வேழம்‌ என்ற நோய்‌ இண்டில்‌ 

வெள்ளில்‌ என்ற விளங்கனி யுள்ளீடு நீங்கப்பெறும்‌ 
என்பதை, 

* வெஞ்சின வேழமுண்ட வெள்ளிலின்‌ வறியதாக”” (1024) 

என்றும்‌, 

** தூம்புடை நெடுங்கை வேழம்‌ துற்றிய வெள்ளி லேபோல்‌ £” 

என்றும்‌ கூறுவர்‌. சாதாரணமான உலக வழக்கில்‌ 
வேழம்‌ என்பதை யானையெனக்கொண்டு, யானையுண்ட 
விளங்கனி யுள்ளீடு நீங்கப்பெற்றும்‌ உருக்குலையா 
இருக்கும்‌ என்று கூறுவர்‌ பலர்‌. ஆயினும்‌ உரைகாரர்‌, 

வேழம்‌ என்பது வெள்ளிலுக்கு வருவதோர்‌ நோய்‌ 

என்றும்‌, அந்நோயாற்‌ பிணிக்கப்பட்டால்‌, உள்ளீடு, 
கனியின்‌ ஓடு உடையாமலே மறையும்‌ என்றும்‌ கூறுவர்‌. 

கன்னியர்கள்‌, காம நோய்‌ எத்துணை மிக்கிருந்தாலும்‌, 

அதனைத்‌ தங்கண்ணனார்‌ கண்ணும்‌ உரையார்‌ என்பதை, 

கன்னிய ருற்றதநோய்‌ கண்ண ஞர்க்குமஃ 

தின்னதென்‌ றுரையலர்நாணின்‌ ” 

என அணிபெறக்‌ கூறுவர்‌. 

* தாமுறு காமத்‌ தன்மை தாங்களே யுரைப்ப தென்ப 

தாமென லாயிற்‌ றன்றா லருங்குல மகளிர்க்‌ கம்மா ” 

என்ற சூர்ப்பனகை கூற்றை இத்துடன்‌ ஒப்பிடுக. தன்‌
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னூரிலேயே யிருந்தால்‌ உலக அநுபவம்‌ முற்றாது. பிற 
நாடுகட்கும்‌ சென்று நடையுடை பாவனைகளைக்‌ காண 

வேண்டும்‌ என்ற அரிய கருத்தை, 

“ ஊற்றுநீர்க்‌ கூவலுள்‌ உறையு மீனனார்‌ 
வேற்றுநா டதன்சுவை விடுத்தல்‌ மேயினார்‌ ” (1176) 

என்று கூறுவர்‌, 

காதலன்‌ உற்று நோக்குங்கால்‌ தலைவி நாணத்தாற்‌ 

றரையை நோக்குவாள்‌ என்ற உண்மையை, 

* தன்னையான்‌ முகத்தை நோக்கில்‌ 
தான்முலை முகத்தை நோக்கும்‌ ”” (1626) 

என்று எடுத்துக்‌ கூறுவர்‌. 

* யானோக்குங்‌ காலை நிலலேக்கும்‌ நோக்காக்கால்‌ 
கானோக்கி மெல்ல நகும்‌ ” 

என்ற திருக்குறட்‌ கருத்தை இதில்‌ காணலாம்‌. உடன்‌ 
பிறப்‌ பிறந்தாற்‌ றோள்வலி போம்‌ என்றும்‌, அவனாற்‌ 
பெரும்‌ பலம்‌ ஏற்படும்‌ என்றும்‌ கூறுவர்‌, இந்த 

உண்மையைத்‌ 

* திண்பொரு ளெய்த லாகும்‌ தெவ்வரைச்‌ செகுக்க லாகும்‌ 
எம்பியை யீங்குப்‌ பெற்றே னென்னெனக்‌ கரியது ” (1760) 

என்ற வரிகளிற்‌ கூறுவர்‌, 

** தம்பியை யுடையான்‌ படைக்கஞ்சான்‌ என்னும்‌ மாற்றம்‌ 
குந்தனையால்‌ ”” 

என்ற இராமாயண வரிகளை இத்துடன்‌ ஓப்பிட்டு 

நோக்குக. எல்லாம்‌ வினைப்பயன்‌ என்னும்‌ உண்மையை 
“நல்வினை யுடைய நீரார்‌ நஞ்சுணி னமுத மாகும்‌ 

இல்லையேல்‌ அமுது நஞ்சா மின்னதால்‌ வினையி னாக்கம்‌[2314) 

என்று கூறுவர்‌, 

தேவர்க்குக்‌ கனவிலும்‌ அகனால்‌ விளையும்‌ நன்மை இமை 
களிலும்‌ நம்பிக்கை யுண்டென்பதை விசயாதேவி கண்ட 
கனவையும்‌, அதனை அவர்‌ விளக்கும்‌ இறத்தையும்‌ கண்டு 
தெளியலாம்‌. “தொத்தணி பிண்டி” (223) முதலிய 
செய்யுட்களைக்‌ எண்டு கெளிக, இன்ன தீய செயலியற்‌ 
றினார்‌ இன்ன பயனைத்‌ துய்ப்பர்‌ என்பதைக்‌,
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* குழற்சிகைக்‌ கோதை சூட்டிக்‌ 
கொண்டவ னிருப்ப மற்றோர்‌ 

நிழற்‌.றிகழ்‌ வேலி ஞனை 
நேடிய நெடுங்க ணாளும்‌ 

பிழைப்பிலாட்‌ புறந்தந்‌ தானும்‌ .% 

குரவரைப்‌ பேணல்‌ செய்யா 

இமுக்கினா ரிவர்கள்‌ கண்டா 

யிடும்பைநோய்க்‌ கிரைக ளாவார்‌ ” (252) 

₹* நட்பிடைக்‌ குய்யம்‌ வைத்தான்‌ 

பிறர்மனை நலத்தைச்‌ சேர்ந்தான்‌ 

கட்டழல்‌ காமத்‌ தயிற்‌ 

கன்னியைக்‌ கலக்கி னானும்‌ 
அட்டுயி ௬டலம்‌ தின்றான்‌ 

அமைச்சனா யரசு கொன்றான்‌ 

குட்டதோய்‌ நரகம்‌ தம்முட்‌. 

குளிப்பவ ரிவார்கள்‌ கண்டாய்‌ ”' (253) 

என்ற செய்யுட்களால்‌ காண்க. இங்கே ஆட்டுயிர்‌ 
உடலம்‌ தின்றான்‌ குட்டநோய்‌ பெறுவன்‌ என்பது, 

இவரது சமணப்பற்றைக்‌ காட்டும்‌. அரசன்‌ கோல்‌ 

கோடின்‌ விளையக்கூடிய ஏதங்களை நன்கு எடுத்துக்‌ 
கூறுவார்‌: *: கோணிலை இரிந்து ** (255) என்ற செய்யுளை 

நோக்குக. இங்கே, 

₹- கோனிலை திரிந்திடின்‌ கோணிலை திரியும்‌ 
கோணிலை திரிந்திடில்‌ மாரிவறங்‌ கூரும்‌ 

மாரிவறங்‌ கூரின்‌ மன்னுயி ரில்லை 
மன்னுயி ரெல்லா மண்ணாள்‌ வேந்தன்‌ 

தன்னுயி ரென்னும்‌ தகுதியின்‌ ராகும்‌ "' 
என்ற மணிமேகலை வரிகளோடும்‌, 

ஆபயன்‌ குன்றும்‌ அறுதொழிலோர்‌ நூன்மறப்பர்‌ 

காவலன்‌ காவா னேனின்‌ ” 

என்னும்‌ திருக்குறளோடும்‌ ஒப்பிட்டு நோக்குக. தேவர்‌ 

நகை முதலாம்‌ பல்வகைச்‌ சுவைகளையும்‌ பாங்குடன்‌ 

எடுத்து மொழியும்‌ ஆற்றல்‌ சான்றவர்‌. இன்பச்‌ சுவை 

மிஞ்சி௰ காவியம்‌ இஃது என்று முன்னரே குறிக்கப்‌ 

பட்டது. சீவகன்‌ எண்மர்‌ மகளிரை மணந்து துய்த்கு 

பன்னலங்களையம்‌, பலபடக்‌ கூறுவர்‌. ஆவலச்‌ சுவை
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கூறும்‌ செய்யட்களும்‌ சாலச்‌ சிறந்தனவாரும்‌,. தனது 

ஆருயிர்க்‌ காதலனான சச்சந்தனைக்‌ தணந்து, அவன்‌ 

கட்டளைப்படி ஓர்‌ மயிற்‌ பொறி மீதேறி, நன்காட்டை 

யடைந்து, எவ்வகையான ஆதரவுமின்றி நின்ற விசயா 

தேவியின்‌ அவலம்‌ கூறுமிடத்து, 

* உண்டென வுரையிற்‌ கேட்பா ருயிருறு பாவ மெல்லாம்‌ 

சுண்டினித்‌ தெளிக வென்று காட்டுவாள்‌ போல வாகி 

விண்டொட நிவந்த கோயில்‌ விண்ணவர்‌ மகளிற்‌ சென்றாள்‌ 

வெண்டலை பயின்ற காட்டுள்‌ விளங்கிழை தமிய ளானாள்‌ ”* 
(303) 

என்று கல்லும்‌ கனியுமாறு மொழிவர்‌. சீவகன்‌ பிறந்த 

போது, அவனது இரக்கம்‌ செய்யும்‌ நிலைக்கிரங்கி. 

விசயை கூறுவதாக அமைந்து, 

₹* வெவ்வா யோரி முழவாச வீளிந்தா ரீமம்‌ விளக்காக 

வொவ்வாச்‌ சுடுகாட்‌ முயரரங்கி னீழல்போ ஸனுடங்கிப்‌ 

பேயாட 

வெவ்வாய்‌ மருங்கு மிருந்திரங்கிக்‌ கூசை குழறிப்‌ பாராட்ட 

Ader Mf பிறப்பதோ விதுவோ மன்னர்க்‌ இயல்‌ 

வேந்தே” (309) 

என்னும்‌ செய்யுட்கண்‌, கணிதமாக்கள்‌ கணிதம்‌ கணிக்க 
மந்திரி முதலானவர்கள்‌ புடைசூழப்‌ பதினாறுவகைது்‌ 

கானமும்‌ பாங்குடனே புரியப்‌ பலரும்‌ வாழ்த்த மங்கல 

வாத்தியங்கள்‌ முழங்கப்‌ பிறக்கவேண்டிய செல்வக்‌ 

குழந்தை, அவற்றிற்கு நேர்மாராக நன்காட்டிற்‌ 

பிறந்தானே என்று அவள்‌ கூறும்‌ கூற்று எத்தகையவன்‌ 

நெஞ்சையும்‌ உருக்கும்‌ என்பகற்கையமின்று. 

பரியாயமாகவும்‌. ஓரு சொல்லைக்‌ குறிக்கப்‌ பல 

சொற்களைப்‌ பயன்படுத்தியும்‌ கூறுவது தேவர்‌ வழக்கு, 

ஐந்நூறு நூறுதலையிட்ட வாருயிரவர்‌ ” (453) 
*: பறவை மாநாகம்‌, அரிக்குரற்கோழிநாமத்‌ தரவு” (1283) 

பின்னர்க்‌ கூறியன குக்குட சர்ப்பத்தைக்‌ குறிக்கும்‌, 

தேவர்‌ கருத்துப்படி அரசன்‌ ஓர்‌ நாட்டுக்கின்றி 
யமையாகுவன்‌ என உணரலாம்‌.
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“: திலக நீண்முடித்‌ தேவரும்‌ வேந்தரு 
முலக மாந்தர்க ளொப்பவென்‌ ரோதுப 

குலவுதார்‌ மன்னர்க்கி யானிது கூறுவன்‌ 

பலவு மிக்கனா்‌ தேவரிற்‌ பார்த்துவர்‌ ” 

எனத்‌ தேவரைக்‌ காட்டிலும்‌ மன்னன்‌ விசேடச்‌ சிறப்‌ 
புள்ளவன்‌ என்பர்‌. வேந்தெனும்‌ தெய்வம்‌ அருளுமேல்‌ 

அரசாக்கும்‌ ; காயுமேற்‌ சுட்டிடும்‌. மற்று மயக்கத்தை 

யுடைய அத்‌ தெய்வங்கள்‌ தம்மை ஒருகால்‌ வாழ்த்துவ 
னாயின்‌ அவனை அருளியாக்கலும்‌, தம்மையொருவன்‌ 

வைவனாயின்‌ அவனை அருளாதழித்தலும்‌ அவைகட்கு 

ஆகா. ஆதலின்‌ மன்னரிலும்‌ தேவர்‌ சாலச்சிறந்தவர்‌ 

என்ப. :₹* அரசன்‌ அன்று கொல்லும்‌ தெய்வம்‌ நின்று 
கொல்லும்‌ * என்ற பழமொழி காண்க. மற்றும்‌ 

₹: உறங்குமாயினு மன்னவன்‌ றன்னொளி கறங்கு 

தெண்டிரை வையகங்‌ காக்குமால்‌, இறங்கு கண்ணிமை 

யார்‌ விழித்தேயிருந்‌, தறங்கள்‌ வெளவ வதன்‌ புறங்‌ 

காக்கலார்‌ *” என்றதையும்‌ காண்க. ** பிறங்கும்‌ 

கோலான்‌ மாறடு கொற்றம்‌ பெருவேந்தன்‌, உறங்கும்‌ 

போதும்‌ தன்னருளாணை யுலகெங்கும்‌ அறங்குன்றாவாக்‌ 
காப்பதை யென்ப :* என்ற திருவிளையாடலை (ups 
கஞ்சிய) இங்கே ஒப்பு நோக்குக. சிறந்த பழமொழி 

களும்‌ தேவரால்‌ ஆங்காங்கே நூலின்கண்‌ ஆளப்படுதல்‌ 

காணலாம்‌. 

* இடியோசை கேட்ட நாகம்போல்‌ ”” (fais. 242) 

1 மலையிற்‌ பிறந்தாலும்‌ உரலிற்றானேவந்து மசிய 

வேண்டும்‌ ” (சீவக. 562) 

என்பதைக்‌ காணலாம்‌, 

'* வேழமுண்ட விளங்களி ” (1024) 

வருணனைகளை மேற்கொள்ளும்போது தேவர்‌, இடங்கட்‌ 

கேற்ப நயம்படக்‌ கூறுவதை அவரது நூலிற்‌ காணலாம்‌. 

கோவிந்தையைப்பற்றிக்‌ கூறும்போது, 

:* வெண்ணெய்போன்‌ றூறினியள்‌ மேம்பால்போற் 
றிஞ்சொல்லள்‌ 

உண்ண உருக்க ஆநெய்போல்‌ மேனியன்‌ ” (480)
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தேவர்‌ நூலை நன்குபயின்று, அதன்கணுள்ள சொல்லை 

யும்‌ பொருளையும்‌ அவர்க்குப்பின்‌ போந்த ஆசிரியர்கள்‌ 

எடுத்தாண்டதற்குப்‌ பல சான்றுகள்‌ உள்ளன. 

“சாதலும்‌ பிறத்தல்‌ தானும்‌ தம்வினைப்‌ பயத்தினாகும்‌ ” 
என்பது (சிந்தாமணி, 269) 

* தோன்றலும்‌ இறத்தல்தானும்‌ துகளறத்‌ துணிந்து 
நோக்கின்‌ 

மூன்றுலகத்தி ஜோர்க்கு மூலத்தே முடிந்தவன்றே ” 
(கம்பரா.) 

** இதங்கின்‌ பழம்வீழ வாழைப்பழங்கள்‌ சிந்தும்‌ ”” 
(Gais. 31) 

*: ுதங்கின்‌ பழங்கமுகின்‌ குலைசாடிக்‌ கதவிசெற்று ” 

(இருச்சில்‌. 104) 

: புவள்ளிவெண்‌ கோனிரைத்தனபோழ்‌ கொழுந்தாரைகள்‌ 

(சீவக 33) 

* வான்‌ வெள்ளிடை வீழ்த்தெனத்‌ காரைகள்‌ ” 

(கம்பரா, ஆற்று. 4) 

** கண்ணெனக்‌ குவளையுங்‌ கட்ட லோம்பினார்‌ 

வண்ணவான்‌ முகமென மரையினுள்‌ புகார்‌?” (€வக. 57) 

₹* கண் கை கால்‌ மூகம்‌ வாயொக்கும்‌ களையலாற்‌ 

களையலாமை ”” (கம்பரா. நாடு. 10) 

* உண்டில்லை யென்றுணர்‌ வரிதே ”” (சீவக. 172) 

*: இல்லை யுண்டென்ன நின்ற இடை. ” 

(கம்பரா. கோலங்காண்‌. 72) 

** விண்ணக வெண்மதி யொண்ணிற வுரோணியோ 
டொளித்த தொத்ததே?? (சீவக, 198) 

** உருவுகொளு ரோணியோ டுடனிலை புரிந்த, மறுவுடை 
மண்டிலக்கடவுள்‌ ”” 

*: வெளிறிலாக்‌ கேள்வியான்‌ (வக. 200) 
* வெளிறிலாக்‌ கேள்வியானை ?? (சூளா. மந்திரப்‌, 65) 

தேவர்‌ தமக்கு முன்‌ வழக்காற்றிலிருந்த திருக்குறள்‌ முதலிய நூல்களிலிருந்தும்‌ சங்கப்‌ புலவர்களின்‌ வாக்கு
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விருந்தும்‌ பல சொற்றொடர்களையும்‌ கருத்துக்களையும்‌ 
எடுத்தாண்டனர்‌ சல உதாரணங்கள்‌ தருதும்‌, 

“* ஓடாத்தானை யொண்டொழிற்‌ கழல்‌ (பெரும்பாண்‌) 

** ஓடாத்தானை ” (வக. 7) 

* வான்‌ மதியிழந்த மீனினம்போல”” (பெருங்‌. 1, 27, 260) 

“ மதஇியங்‌ கெடுத்த வயமீனெனத்‌ தம்பி மாழாந்து ”” 
‘ (சீவக, 23) 

** செந்நெலின்‌, 

வான்புகழ்‌ களிறுமாய்‌ கழனி ” (சீவக, 54) 

“* களிறுமாய்க்கும்‌ கதிர்க்கழனி ” (மதுரைக்‌, 247) 

* புகைவிரிந்தன்ன பொங்குதுகில்‌ ” (புறநா. 398) 

* ஆவியன்ன பூந்துகில்‌ ” (சீவக. 67) 

** ஆவியந்துகில்‌ புனைவதன்றி ” (கம்பரா.) 

“ புகைமுகந்தன்ன மாசில்தூவுடை ” (திருமுருகு, 738) 

** அவிநுண்டுகில்‌ ” (பெருங்‌. 7, 40, 229) 

₹: நேரிழைமகளி ருணங்குணாக்‌ கவரும்‌ 

கோழியெறிந்த கொடுங்காற்‌ கனங்குழை ” 

* பொற்காற்புதல்வர்‌ புரவியின்றுருட்டும்‌ 

முக்காற்சிறுதோர்‌ முன்வழிவிலக்கும்‌ ” (பட்டினப்‌, 22, 26) 

: பொற்சிறு தேர்மிசைப்‌ பைம்பொற்‌ போதகம்‌ 

BHA ரூர்தலி னங்சை மார்வெரீஇ 

யூற்றவர்‌ கோழிமேல்‌ எறிந்த வொண்குழை 

மற்றத்தே ருருள்கொடா வலிமை சான்றவே ” 
(Fara, 89) 

 தாய்முலை தழுவிய குழவி போலவும்‌ 

மாமலை தழுவிய மஞ்சு போலவும்‌ ” (Fas, 100) 

மாமலை யணைந்த கொண்மூப்‌ போலவும்‌ 

ஈய்முலை தழுவிய குழவி போலவும்‌ ” 

eee (பெருங்‌, 7, 12, 65-66) 

“ இருநோக்‌ கவளுண்க ணுள்ள தொருதோக்கு 

நோய்நோக்கொன்‌ றந்தோய்‌ மருந்து” (திருக்குறள்‌ 1097)
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** நஞ்சு மமுதமூமே போல்குணத்த பொருகயற்கண்‌ ” 
(Fas. 167) 

** நாய்மேற்‌ றவிசிடுமாறு ” (பழமொழி 75] 

*- அடுகளிற்‌ றெருத்தி னிட்ட வண்ணப்பூந்‌ தவிசு தன்னை 
ஞமலிமே லிட்ட தொக்கும்‌ ” (சீவக. 2037 

₹* முிதாமுனை வார்மண லகன்றுறை 
அண்டர்‌ மகளிர்‌ தண்டழை யுடீஇயர்‌ 
மரஞ்செல மிதித்த மாஅப்போல ” (அகநா 59) 

** மதொமுனையாற்றுட்‌ கோனிறவளையினார்க்குக்‌ 

குருந்தவ ஜெசித்தது ” 
* கொல்லையஞ்சாரற்‌ குருந்தொ௫சித்‌ தமாயவன்‌ ” 

(சிலப்‌ ஆய்ச்சியர்‌? 

(சீவக 809) 

: ஓற்று முரைசான்ற நூலு மிவையிரண்டும்‌ 

தெற்றென்க மன்னவன்‌ கண்‌” (குறள்‌ 581} 

₹ மன்னர்தங்கள்‌ கண்ணென வைக்கப்பட்ட நீது” 
(சீவக 243) 

தேவர்தம்‌ நூலின்கண்‌ சந்தர்ப்பத்திற்கேற்ற செய்யுட்‌ 
சந்தங்களைக்‌ காணலாம்‌. இச்சந்தங்கள்‌ ஆசிரியர்‌ கெளிவு 

படுத்தவெண்ணிய சுவைகளை நன்கு விளக்கி நிற்கும்‌. 

** சீறடிய கிண்கிணி சிலம்பொடு சிலம்ப ” 

எனத்‌ தொடங்கும்‌ சிந்தாமணிச்‌ செய்யுளோடு, கம்ப 
ராமாயணம்‌ சூர்ப்பனகைப்‌ படலத்து, 

** பஞ்சியொளிர்‌ விஞ்சுகுளிர்‌ பல்லவ மனுங்க ” 

எனத்‌ தொடங்கும்‌ செய்யுட்களை ஒப்பிட்டு நோக்குக. 
பிறிதோரிடத்தில்‌, 

** வாளிரண்டும்‌ மாறுவைக்க போன்மழைக்கண்‌ மாதரார்‌ ” 
(1985) 

எனக்கூறுவர்‌. இதனைக்‌ கம்பராமாயணம்‌ கும்பகன்னன்‌ 
வதைப்படலத்துக்‌ காணப்படும்‌.
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1 உறங்குகின்ற கும்பகன்ன உங்கள்மாய வாழ்வெலாம்‌ ” 

என்று தொடங்கும்‌ செய்யுளோடும்‌. 

₹* பூரங்கிடந்த மாதிரம்‌ பரித்தபாழி யானையின்‌ ” 

எனத்‌ தொடங்கும்‌ கம்பராமாயணச்‌ செய்யுளோடும்‌ 
ஒப்பிட்டுச்‌ சந்த இன்பத்தை அறிக. 

தேவர்‌ திருக்குறளிற்‌ பெரிதும்‌ பயின்றவர்‌ என்பதை 

அவரது செய்யுட்களைக்‌ கொண்டே நிறுவலாம்‌. 

₹1॥ இடுக்கண்‌ வருங்கால்‌ நகுக அதனை 
அடுத்தார்வ தஃகொப்பதல்‌ 

என்ற அரிய குறட்‌ கருத்தை, 

** இடுக்கண்வத்‌ துற்றகாலை யெரிகின்ற விளக்குப்போல 

நடுக்கமொன்‌ ரானு மின்றி” (509) 

என்ற பாடலில்‌ அமைத்துள்ளார்‌. 

*: இன்னாமை யின்ப மெனக்கொளின்‌ ஆகுந்தன்‌ 
ஒன்னார்‌ விழையும்‌ சிறப்பு ” 

என்ற குறட்‌ கருத்தை, 

*- துன்பத்தாம்‌ றுகைக்கப்‌ பட்டார்‌ 

இன்பமென்‌ றிருத்தல்போலு மரியதிவ்‌ வுலஇன்‌ ” 

சான்ற செய்யுளிற்‌ காணலாம்‌. 

*- அருமணி யிழந்தொர்நாக மலமருகின்ற தொத்தான்‌ ” 

என்பதனை, இழந்ததை மீட்டும்‌ பெற்று மஇஒழ்ச்சியுற்ற 

தாகக்‌ கூறும்‌ இதனை, . 
“* இழந்த மணிப்புற்‌ றரவெதிர்ந்த தெனலானாள்‌ ” 

என்ற இராமாயணத்தோடும்‌ ஒப்பிடுக.
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“1 தன்னையான்‌ முகத்தைநோக்கிம்‌ 
ரான்முலை முகத்தைநோக்கும்‌ ” (1626) 

ஏன்ற வரியில்‌, 

** பானோக்குங்‌ காலை நிலனோக்கும்‌ நோக்காக்கால்‌ 
ருனோக்கு மெல்ல நகும்‌” 

என்ற குறட்‌ கருத்தைக்‌ காண்க. 

** தொழுததங்‌ கையினுள்ளுந்‌ 
துறுமுடி யகத்துஞ்சோர 

வமுதகண்‌ ணீரினுள்ளும்‌ 

அணிகலத்‌ தகத்துமாய்த்து 
பழுதுகண்‌ ணரிந்துகொல்லும்‌ 

பகையுட லனொறுங்கும்பற்றா 
தொழிகயார்‌ கண்ணுந்தேற்றதந்‌ 

தெளிகுற்றார்‌ விளிகுற்றாரே 

இதனை, 

** ஒன்னாரமுக கண்ணீருமனத்து ” (குறள்‌. 4.2௪) 

என்ற திருக்குறளோடும்‌ ஒப்பிடுக, 

** அஞ்சனக்‌ கோலி னாற்றா நாகமோ ரருவிக்‌ குன்றில்‌ 
குஞ்சரம்‌ புலம்பி வீழக்‌ கூர்நுதி யெயிற்றிற்‌ கொல்லும்‌ 
பஞ்சியின்‌ மெல்லி தேனும்‌ பகைசறி தென்ன வேண்டா £* 

என்ற செய்யுட்கண்‌, 

dé உருவுகண்‌ டெள்ளாமை வேண்டு முருள்பெருந்தேர்க்‌ 
கச்சாணி யன்னா ர௬டைத்து ”* 

என்ற குறட்‌ கருத்தைக்‌ காணலாம்‌, தேவர்‌, 

** ஓற்றார்‌ தங்களை யொற்றரி னாய்தலும்‌ ” 

என்று கூறும்‌ இடத்தில்‌, திருக்குறள்‌ ' ஒற்றாடல்‌ ' அதி 
காரச்‌ செய்யுட்‌ கருத்துக்களை உள்ளவாறே காணலாம்‌.
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* வாள்மதர்‌ மழைக்கணோக்கி 
யாண்விருப்‌ புற்றுநின்றா ரவ்வளைதக்‌ தோளினாரே ”” (2447) 

ன்ற கருத்தை, 

“” தஞ்சொற்கள்‌ குழறத்தங்கண்‌ தலைதடுமாறிநின்றார்‌ 
மஞ்சர்க்கு மாதரார்க்கு மனமென்ப தொன்றேயன்றோ ” 

என்ற கம்பராமாயணத்தோடும்‌ ஒப்பிடுக. மற்றும்‌ 
ன்னர்க்கறிவுரையாகச்‌ கூறுமிடத்துத்‌, 

“ தோய்தகை மகளிர்த்‌ தோயின்‌ ” 

என்ற செய்யுட்கண்ணும்‌, 

* வண்ணப்பூ மாலைசாந்தம்‌ வாலணி சகலன்களாடை 

கண்முகச்‌ துறுத்திக்‌ தூய்மை சண்டலாற்‌ கொள்ள 

வேண்டா ” 

என்ற செய்யுட்கண்ணும்‌, அர்த்தசாத்திரம்‌ என்ற 
பொருணூல்‌ கருத்துக்களைக்‌ காணலாம்‌. 

₹* தடத்திடைக்‌ கூகையொன்றே *' 

என்ற சிந்தாமணிச்‌ செய்யுளில்‌, 

"© பகல்வெல்லுங்‌ கூகையைக்‌ காக்கை ” 

என்ற குறட்‌ கருத்தைக்‌ காணலாம்‌. 

இனித்‌ துறவு நிலையையே பெரிதும்‌ போற்றும்‌ முனிவ 
ராதலின்‌ தேவர்‌, பலவிடங்களிலும்‌, மகளிரை யிழித்துக்‌ 

கூறுவர்‌. “அன்பு நூலாக'? (1597) * பெண்ணெப்படுவ 

கேண்மே ”* (1598) முதலிய செய்யுட்கக£க்‌ காண்க. 

பின்னர்க்‌ காட்டப்பட்ட செய்யுட்கண்‌, * எண்ணிப்‌ 

பத்தங்கையிட்டா லிந்திரன்‌ மகளுமாங்கே, வெண்‌ 

ஸணெய்க்‌ குன்‌ றெரியுற்றாற்போல்‌ மெலிந்து பின்னிங்கும்‌”* 
என்பர்‌, 

கல்விப்‌ பொருளின்‌ சிறப்பைத்‌ தேவர்‌ அழகுபடக்‌ 

கூறுவார்‌.
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*: கைப்பொருள்‌ கொடுத்தும்கற்றல்‌ 
கற்றபின்‌ கண்ணுமாகும்‌ 

மெய்ப்பொருள்‌ விலைக்குநெஞ்சின்‌ 

மெலிவிற்கோர்‌ துணையுமாகும்‌ 

பொய்ப்பொருள்‌ பிறகள்பொன்னாம்‌ புகழுமாம்‌ ” (1595) 

என்ற செய்யுளை நோக்குக. உலக வழக்குச்‌ செய்திகள்‌ 
சிலவற்றையும்‌ இப்பெருங்‌ கரப்பியத்தற்‌ காணலாம்‌. 

of கார்த்திகை விளக்கிட்டன்ன :* (2567 

என்பது சிந்தாமணி 

** கார்த்திகைநாளிற்‌ கழிவிளக்குப்போன்றனவே ” 

என்பது களவழி நாற்பது. கார்த்திகை நானில்‌ 
விளக்கேற்றுவது இன்னும்‌ காணலாம்‌. 

 பாம்பெழப்‌ பாம்புகொண்டாற்‌ பகவற்கு மரிது 

தீர்த்தல்‌” (1280) 

என்ற இடத்தில்‌, கிரகண காலத்தில்‌, அதாவது 
மதியைப்‌ பாம்பு தீண்டும்போது, ஒருவனை அரவு 
கீண்டினால்‌, அவன்‌ பிழைப்பதரிது என்று குறிப்பர்‌. 

சிந்தாமணியிற்‌ கூறப்படும்‌ மணச்‌ சடங்குகள்‌ பெரும்‌ 
பாலும்‌ பிராமணர்‌ மணச்‌ சடங்குகளை ஒத்திருத்தல்‌ 
கண்டுணரகத்‌ தக்கது. 2403-ஆம்‌ செய்யுட்டொடங்கி 
இலக்கணையார்‌ இருமணச்‌ சடங்கு கூறப்பட்டுள்ளது. 
அங்கே தருமணல்‌, தருப்பை, சமிதை என்ற இவைகளைக்‌ 
கொண்டு மண வேதிகை அமைத்தல்‌, அக்இனிப்‌ 
பிரதிட்டை செய்தல்‌, நெற்பொரி பெய்தல்‌, அம்மி 
மிதித்தல்‌, அருந்ததி காணல்‌ நெய்யால்‌ ஆகுஇ செய்தல்‌, 
தாரைவார்த்தல்‌, பாணிக்கிரகணம்‌ செய்தல்‌, கட்டி 
லேறல்‌ முதலிய பல சடங்குகளும்‌ முறையே கூறப்பட்‌ 
டிருத்தல்‌ காணலாம்‌. இச்சடங்குகள்‌ சங்க காலத்தில்‌ 
சிறுபான்மை வழங்கினவென்பது, அகநா நூற்றுச்‌ 
செய்யுட்‌ கோண்டுணரலாம்‌. திருமங்கலியம்‌ குரித்துல்‌
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கூறப்படவில்லை. எனவே சிந்தாமணி இயற்றப்பெற்ற 
காலத்து ஆரியர்‌ மணப்‌ பழக்கங்கள்‌ பெரும்பாலும்‌ 
பின்பற்றப்பட்டன என்று கூறலாம்‌. சமணர்கள்‌ வட 
மொஜதியும்‌ வல்லுநராகலின்‌, வடமெரஜீயில்‌ மந்திர. 

வடிவாக அமைந்த இவ்விவாகச்‌ சடங்குகளைப்‌ பெரிதும்‌ 

அறிந்து அவற்றைக்‌ கையாண்டிருத்தல்‌ கூடும்‌, மயிர்‌ 
கழித்தல்‌ முதலிய சமணச்‌ சடங்குகளும்‌ முறையாகக்‌ 

கூறப்பட்டுள்ளன. 

நிற்க இவ்வரிய காப்பியத்திற்குப்‌ பேருரை வகுத்தவர்‌ 
ஆசிரியர்‌ பாரத்துவாசி நச்சினார்க்கினியர்‌ என்ப. அவர்‌ 

சைவராயிருந்தும்‌ சமண மதக்‌ கொள்கைகளை நன்‌ 

குணர்ந்து கவிக்‌ கருத்துக்கேற்ப வரை வகுத்திருப்பது 
பெரிதும்‌ பாராட்டத்‌ தக்கது. இவர்‌ உரையில்லையானால்‌ 

பல பகுதிகளின்‌ பொருள்‌ நமக்கு விளங்கியிராஈ து. 
“ இருள்‌ பருகும்‌ அருமணி '” என்ற இடத்தில்‌, இருளைப்‌ 

போக்கும்‌ ஒளியுள்ள அரதனம்‌ என்று சொல்லிவிடாமல்‌. 

சமணர்‌ நூலின்‌ வரலாற்றை யுட்கொண்டு, 4 சிந்து 

ராகரத்தில்‌ சிந்துர வருவி வீழ்ந்து பதினாறு சதுர்‌ யுகம்‌ 
சிவப்பேறின முழு மாணிக்கம்‌ இருக£ாக்‌ கெடுத்தலின்‌ 
இருள்‌ பருகு மருமணி யென்றார்‌ ”” என்ன அணி பெற 

எழுதுவார்‌. இவரது பகத சாரங்கள்‌ செம்பாக 
LDIT OSTGD BU. 

உதாரணமாகச்‌ “* சேலனைய சில்லரிய ”” (167) என்ற 
செய்யுட்கு ஆசிரியா்‌ நச்சினார்க்கினியா்‌ பின்வருமாறு 

உரை எழுதுவார்‌. 

சில அரியவாய்ச்‌ சிவந்து மாயோனையும்‌ பாற்கடலை 

யும்‌ முகத்தே வைத்தாற்‌ போன்ற தன்மையவரய்‌ 
மாலுறுப்பனவாய்‌ மகிழ்ச்சி செய்வனவாய்த்‌ துன்பத்‌ 
தாலும்‌ நஞ்சும்‌ அமுதும்‌ போலும்‌ குணத்தனவாகிய 

கண்‌ செவியுற நீண்டு அதற்கேற்ப அகன்றன என்க, 

“ கரும்பே தேனே யமிர்தே காமர்‌ மணியாழே” 

என்ற (5455) செய்யுட்கு இவர்‌ எழுதும்‌ உரை மிகவும்‌ 

சிறந்ததொன்று.
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 கணவற்கு மெய்ம்‌ முழுதும்‌ இனிதாயிருத்தலின்‌, 
கரும்பு. நல்லாருறுப்‌ பெலாங்கொண்டு இயற்றலின்‌ 
தேன்‌. இவ்வுலகிலில்லாத மிக்க சுவையும்‌, உறுதியுங்‌ 
கொடுத்தலின்‌ அமிர்து. காம வேட்கையை விளைவித்து 

இனிய பணி தோற்றலின்‌ மழலையை யுடையதொரு 

யாழ்‌. கணவற்குச்‌ செல்வத்தைக்‌ கொடுத்தலின்‌ திரு. 
நடையால்‌ அன்னம்‌. சரயலால்‌ மயில்‌, காலமன்றியும்‌ 
கேட்டோர்க்கு இன்பஞ்‌ செய்தலின்‌, குயில்‌. மன்னன்‌ 
மகளே யென்றல்‌ புகழன்மையின்‌ மன்னன்‌ பாவாயென் 
றது. அவன்‌ கண்‌ மணிப்பாவை யென்பதுணர்த்திற்று; 

இனி அவள்‌ கொல்லிப்‌ பாவையல்லள்‌ ; மன்னன்‌ பாவை 
யென்றுமாம்‌. சேடியார்‌ கற்பித்த கட்டளை தப்பாமற்‌ 

கூறலின்‌ பூவை. நோக்கத்தால்‌ மான்‌ '* என்றது காண்க. 

இவர்‌ சிற்சில இடங்களில்‌ ஆற்றொழுக்காகப்‌ பொருள்‌ 
கோடலை விடுத்து மாட்டு என்னும்‌ பொருள்கோள்‌ 
உறுப்பைத்‌ தழுவிப்‌ பல வரிகளிற்‌ சிதறிக்‌ கிடக்கும்‌ 
மொழிகளை யிணைத்துப்‌ பொருள்‌ கொள்வர்‌ என்று சிலர்‌ 

கடி.வார்‌. ஆனால்‌, அவர்‌ அவ்விடங்களில்காம்‌ அவ்வாறு 

எழுதிய உரைகட்குக்‌ காரணம்‌ கூறியே செல்வர்‌. உதா 

ரணமாக, (104)_வது செய்யுளின்‌ உரையில்‌ ₹ பற்றிற்‌ 
பனிப்ப என்க * ero maps), மேலும்‌ * இத்தொடர்‌ 
நிலையிற்‌ சொற்களைத்‌ துணித்துப்‌ பலவிடத்துங்‌ கூட்டி 
யது, செய்யுளுறுப்பு இருபத்தாறிலும்‌ மாட்டென்பது 
ஒருறுப்பாதலின்‌ என்றும்‌ £ கூறினார்‌ என்பார்‌. மற்றும்‌, 
1279-வது செய்யுள்‌ உரையில்‌, இங்ஙனம்‌ மாட்டுறுப்‌ 

பாகக்‌ கூறாது செவ்வனே கூறிற்‌ பாம்பு கடித்தமை 

கடுகக்‌ கூறிற்றாகாமை யுணர்க £ என்று குறிப்பர்‌. 
ஏனவே நச்சினஞார்க்கினியர்‌ உரைச்‌ இிறப்புப்பற்றியே 

இவ்வாறு மாட்டுறுப்பாகச்‌ லெ இடங்களிற்‌ கூறினர்‌ 

என்பதுணரப்படும்‌, இவரது பெயரும்‌ உரைப்பகுதியில்‌ 
இவர்‌ ஆங்காங்குச்‌ சிவபெருமானைப்‌ போற்றிப்‌ புகழும்‌ 
இடங்களும்‌ இவரைச்‌ சைவ சமயி எனக்‌ கோடற்குத்‌ 
தக்க சான்றுகள்‌ என்று ஆராய்ந்து கூறுவர்‌ இந்நூலின்‌ 
பதிப்பாசிரியரான டாக்டர்‌ வே. சாமிநாதையர்‌:
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நாலடியார்‌ 

பண்டைக்‌ தமிழ்‌ நூல்களில்‌ பதினெண்கீழ்க்‌ கணக்‌ 
கென்று ஒரு தொகுதி உண்டு. தஇீழ்க்கணக்கென்பது 
அறம்‌, பொருள்‌, இன்பம்‌ என்னும்‌ மூன்றையும்பற்றிப்‌ 
பெரும்பா லம்‌ வெண்பாவினாம்‌ பாடப்பெற்றது. 

* அடிநிமிர்‌ பில்லாச்‌ செய்யுட்‌ பகுஇ 

அறம்‌ பொரு ளின்பம்‌ அடுக்கல்‌ வகைத்‌ 

இறம்பட வுரைப்பது £ழ்க்கணக்‌ காகும்‌. ?? 

நாலடியார்‌ என்னும்‌ நூல்‌ கீழ்க்கணக்கிலொன்று: 

: ஆலும்‌ வேலும்‌ பல்லுக்குறுதி * ₹: நாலுமிரண்டும்‌ 

சொல்லுக்குறுதி ” என்ற பழமொழிகளும்‌. “ பழகு 
குமிழ்ச்‌ சொல்லருமை நாலிரண்டில்‌ “” என்ற ஒளவை 
யார்‌ வாக்கும்‌ இந்நரலின்‌ பெருமையை வலியுறுத்தும்‌: 
இஃது நாலடி நானூரறு என்றும்‌ பெயர்‌ பெறும்‌, இ. பீ: 

9-ஆம்‌ நாற்றாண்டிலிருந்த பெரு முத்தரையரைப்பஜ்றி 
இர்நால்‌ கூறுவதால்‌ இஃது அவர்கள்‌ காலத்துக்குப்‌ 
பிந்தியதாம்‌ என்பார்‌ ஒரு சாரார்‌. ஐந்தாம்‌ நூற்றாண்‌ 

டில்‌ வச்சிரநந்தி என்னும்‌ சமணமுனிவர்‌ மதுரையில்‌ 

நிறுவிய சங்கத்தினரால்‌ இந்நூல்‌ இயற்றப்பட்டிருக்கக்‌ 
கூடும்‌ என்பர்‌ இலர்‌. 

வரலாறு 

சமண முனிவர்‌ எண்ணாயிரவர்‌ ஓர்‌ காலத்திற்‌ கொடிய 
பஞ்சத்தின்‌ காரணமாகப்‌ பாண்டிநாட்டை அடைந்து, 

பாண்டியனால்‌ ஆதரிக்கப்பெற்று, அவனது அவைக்‌ 

களத்தே வீற்றிருந்து, பின்னர்ப்‌ பன்னாள்‌ கழிய, வற்‌ 

கடம்‌ நீங்கியவுடன்‌ தமது நகர்க்குச்‌ செல்வான்‌ விடை 
வேண்ட, மன்னன்‌ அவர்களைப்‌ பிரிதற்கு மனம்‌ இணங்கா 
Qa புலவர்‌ உறுதிப்பொருள்கள்‌ விளங்குமாறு, ஓவ்‌ 
வொரு வெண்பாவைப்பாடிச்‌ இற்றேட்டில்‌ வரைந்து 
தம்பீடத்தின்‌ கீழ்‌ வைத்துவிட்டு அந்நாட்டை அகன்ற 
னர்‌. பின்னர்‌ அரசன்‌ அறிந்து, அப்பாடல்களில்‌ தொடர்‌ 
பின்மை உணர்த்து, அவற்றை வைகையாற்றில்‌ எறியு 
மாறு கட்டளையிட்டான்‌. எறியப்பட்ட பாடல்களில்‌ 

5
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400 பாடல்கள்‌ நீரில்‌ எதிரேறிச்‌ செல்ல அரசன்‌ வியந்து 
அவற்றைத்‌ தொகுக்கச்‌ செய்தனன்‌ என்ப. பதுமனார்‌ 

என்பவர்‌ இந்நூற்குப்‌ பால்‌, இயல்‌ இவற்றை வகுத்தனர்‌ 
என்றும்‌ கூறுப. இதனை, 

** மன்னன்‌ வழுதியாரகோன்‌ வையைப்‌ பேரரத்றி 

னெண்ணி யிருநான்கா டாயிரவர்‌--உன்னி 
யெழுதியிடு மேட்டி லெதிரே நடந்த 

பழுதிலா நாலடியைப்‌ பார்‌ ** 

என்னும்‌ வெண்பாவானறியலாம்‌. நீர்‌ வேகமாய்‌ ஓடும்‌ 

ஆற்றில்‌ கணவாயருகில்‌ சுழல்மிக்க இடங்களில்‌ .ிதச்‌ 
கும்‌ பொருள்களை இடின்‌, அவை அச்சுமல்வாய்ப்பட்டு 

நீரெதிரேறும்‌, இதனையேதான்‌ இவ்வரலாறு குறிப்பது 
போலும்‌. 

சிந்தாமணி உரையில்‌ நச்சினார்க்கினியர்‌, பிறரும்‌, இச்‌ 

இறுகா பெருகா முறைபிறழ்ந்து வாரா °” 

(நாலடி. பழவினை. 10) 

என்றதனா னுணர்க என உரைக்கதனால்‌, இந்நூல்‌ சமண 

சமயத்தார்‌ இயற்றியதெனத்‌ தெரிகிறது. ஆயினும்‌ 
கா. சுப்பிரமணிய பிள்ளை அவர்கள்‌ தமது தமிழ்‌ 

இலக்கிய வரலாற்றில்‌ “* இந்நூலைப்‌ பாடிய புலவர்கள்‌ 

யாவரும்‌ சமணர்‌ என்று தோன்றவில்லை என்றும்‌, இந்‌ 
நூலுள்‌ ஒரு சமயமும்‌ விதந்தோ கப்படவில்லை என்றும்‌, 
373-ஆம்‌ பாட்டில்‌ செங்கண்மாலையும்‌, 400-ஆம்‌ செய்யு 
ளில்‌. கண்‌ மூன்றுடையானையும்பற்றிய குறிப்புக்‌ 

காணப்படுகின்ற '* தென்றும்‌ கூறுவர்‌. 

எனினும்‌ செல்வம்‌, யாக்கை, இளமை இவற்றின்‌ 
நிலையாமையைக்‌ குறித்து இந்நூலிற்‌ காணப்படும்‌ 
செய்யுட்களும்‌, இல்லறவின்பக்தைச்‌ சால இமித்‌ 
துரையாடித்‌ துறவறத்தின்‌ பெருமையைக்‌ கூறும்‌ செய்‌
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யுட்களும்‌, இந்நூலை இயற்றினோர்‌ சமணர்‌ என்பதைத்‌ 

தெளிவுறக்‌ காட்டும்‌. 6-ஆம்‌ அதிகாரத்தில்பூ 

“7 மாண்ட குணத்தொரடு மக்கட்பே றில்லெனினும்‌ 
பூண்டான்‌ கழித்துற்‌ கருமையாற்‌--பூண்ட 
மிடியென்னுங்‌ காரணத்தின்‌ மேன்முறைக்‌ கண்ணே 
கடியென்றார்‌ கற்றறிந்தார்‌ ££ 

என்ற செய்யுட்கண்‌ தஇருமணத்தைக்‌ கடி என்றது 
கற்றறிந்தாராற்‌ கடியப்படுவதாகலின்‌ என்ற கூற்றே 

இந்நூல்‌ சமணர்‌ செய்ததென்பதற்குத்‌ தக்க சான்றாகும்‌. 

மற்றும்‌ நீதி ஒழுக்கங்களை வற்புறுத்திக்கூறும்‌ இந்‌ 
நூலின்‌ பெருமை அளவிடற்கரியது. சிறந்த உவமை 

களைக்கொண்டு பசுமரத்தாணியென மக்கள்‌ உள்ளத்திற்‌ 
பதியுமாறு பல உண்மைகளை உரைப்பர்‌ இச்சமணப்‌ 

பெருந்தகையார்‌. 

"யானை யெருத்தம்‌ பொலியக்‌ குடைநிழநற்கீழ்க்‌ 

சேனைக்‌ தலைவராய்ச்‌ சென்றோரு-- மேனை 
வினை யுலப்ப வேருகி வீழ்வார்தாங்‌ கொண்ட 
மனையாளை மாற்றார்‌ கொள £? 

என்ற இந்த வெண்பாவில்‌, ஓற்றை வெண்கொற்றக்‌ 

குடையின்‌ தண்ணிய நிழலில்‌ தங்கிச்‌ சேனைத்‌ தலைவ 

ராக இருந்த மன்னர்களும்‌, ஊழ்வினை வசத்தால்‌ எல்லா 

வற்றையுமிழந்து, கொண்ட மனையாளையும்‌ பிறர்‌ கவரக்‌ 

$ழ்நிலையை அடைவர்‌ என்று குறிக்கப்பட்டது. ஈற்றடி 

குன்‌ மனைவியையும்‌ பிறனிடம்‌ விற்க நேர்ந்து துன்புழந்த 

அரிச்சந்திரனைக்‌ கருதி எழுந்ததுபோலும்‌. செல்வம்‌ 

மின்னல்போல்‌ அழியுமாலைத்து என்றும்‌, அறம்‌ புரியாது 

அவமே குவிக்கப்படும்‌ செல்வம்‌, ஈக்கள்‌ சேர்த்த தேன்‌ 

போலப்‌ பிறராற்‌ கவரப்படும்‌ என்றும்‌, தீவளியால்‌ கனி 

மட்டுமின்றிக்‌ காய்களும்‌ பூவும்‌ உதிர்வனபோன்று, 

இளைஞரும்‌ இறப்புக்‌ குள்ளாவதியல்பென்றும்‌, புன்னுனி 

மேல்‌ நீர்போல்‌ யாக்கை நிலையாமைத்‌ தன்மையுடைத்‌
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தென்றும்‌, கொலைவல்லுநர்‌ யாமையைப்‌ பிடித்து 

அதனைப்‌ பக்குவம்‌ செய்வான்வேண்டி யிடப்பட்ட நீரில்‌, 

ஆமை சின்னாழிகையளவில்‌ தனக்கு தேரவிருக்கும்‌. துன்‌ 

பறியாது, துள்ளி விளையாடுவதை ஒக்கும்‌ கொலைவல்‌ 

பெருங்‌ கூற்றம்‌ கோட்பார்ப்ப ஈண்டு வலையகத்துச்‌ 

செம்மாப்பார்‌ மாண்பு என்றும்‌ கூறுவர்‌. மற்றும்‌, 

“உ .மன்றங்‌ கறங்க மணப்பறை யாயின 

அன்றவற்‌ காங்கே பிணப்பறையாய்ப்‌ பின்றை 

ஒலித்தலும்‌ உண்டென்று °° 

மக்கள்‌ மனத்திற்‌ றைக்குமாறு யாக்கை நிலையாமை 
யைக்‌ கூறுவர்‌. 

. எய்திய செல்வத்த ராயினும்‌ சழ்களைச்‌ 

செய்தொழிலாற்‌ காணப்படும்‌ ?* 

என்பதற்கு, 

** மைதிர்‌ பசும்பொன்மேல்‌ மாண்ட மணியமுத்திச்‌ 
செய்த தெனினும்‌ செருப்புத்தன்‌ காற்கேயாம்‌ ?* 

என்று ஓர்‌ புலவர்‌ கூறும்‌ உவமை மித வும்‌ பாராட்டத்‌ 
குக்கது. இப்பண்புகள்‌ பற்றித்தான்‌, 

“* பழகு தமிழ்ச்‌ சொல்லருமை நாலிரண்டில்‌ ?” 

எனச்சான்றோர்‌ இத்நூலையும்‌, இருக்குறளையும்‌ பாராட்‌ 
டிப்‌ போந்தனர்‌. 

மற்றும்‌ இந்நூலில்‌ பல சொல்லணிகள்‌ ௦0 பாருளணி 
கள்‌ விரவி நிற்கக்‌ காணலாம்‌. உதாரணமாக 

> 

*” அங்கண்‌ விசும்பி னகனிலாப்‌ பாரிக்கும்‌ 
இங்களுஞ்‌ சான்றோரு மொப்பரா்மன்‌--இங்கள்‌ 
மறுவா ற்றும்‌ சான்றோ Too Sir prt தெருமந்து 
தேய்வர்‌ ஒருமா சுறின்‌ *?
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இவண்‌ இங்களும்‌ சான்றோரும்‌ ல குணங்களால்‌ ஓப்‌ 

ராயினும்‌ மறுவாற்றாமையால்‌ திங்களினுஞ்‌ சான்றோர்‌ 

சிறந்தவர்‌ என்பது போதருதலால்‌, இது குறிப்பால்‌ 

வந்த வேற்றுமையணி, அதாவது உபமான உபமேயங்‌ 

களுள்‌ யாதாயினுமொன்றை வெளிப்படையாகவாவது 

குறிப்பாகவாவது விசேடமுடையதாகச்‌ சொல்வது. 

இதனை வடநூலார்‌ வியதிரேகாலங்காரம்‌ என்பர்‌. 

** இசையு மெனினு மிசையா தெனினும்‌ 

வசை தீர வெண்ணுவர்‌ சான்றோர்‌ விசையின்‌ 

அரிமா பிழைப்பெய்த வப்பினிற்‌ றீதோ 

நரிமா வுளங்கிழித்த கோல்‌ ”* 

இதிம்‌ பின்னிரண்டடிகள்‌ பிறிதுமொழஜிதல்‌ என்னும்‌ 

அணி. அதாவது பின்வாக்கியத்திற்‌ குறித்த கருத்து 

முன்‌ வாக்கியத்திற்‌ கூறிய பொருளுக்குக்‌ காரணம்‌ 

என்ப. இவ்வாறு ஒன்றைக்‌ காரணம்‌ காட்டிச்‌ சாதித்‌ 

குல்‌ ஏதுவலங்காரம்‌ என்‌. 

 இலதாளடிப்‌ படின்‌, கல்வரையு முண்டாம்‌ நெறி ”’ 

என்பதும்‌ மேற்கூறிய அணியாகும்‌. 

* கடித்துக்‌ கரும்பினைக்‌ கண்டகர நூறி 

யிடித்துநீர்‌ கொள்ளினு மின்சுவைத்‌ தேயாகும்‌ 

வடுப்பட வைதிறந்தக்‌ கண்ணும்‌ குடிப்பிறந்தார்‌ 
age ab வாயிற்‌ சினந்து '£ 

இச்செய்யுள்‌ எடுத்துக்‌ காட்டுவமையணி. 

“ கள்ளார்‌ கள்ளுண்ணார்‌ கூடிவ கடிந்தொரீஇ 

எள்ளிப்‌ பிறரை யிகழ்ந்துரையார்‌--கள்ளியும்‌ 

வாயிற்‌ பொய்கூரறுர்‌ வடுவறு காட்சியார்‌ 

சாயிற்‌ பரிவ திலர்‌ *’ 

இதில்‌ சான்றோர்‌ தன்மை கூறப்பட்டதால்‌ தன்மை 

நவிற்சியணி.
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* நளிகடற்‌ றண்சேர்ப்ப நாணிழல்‌ போல 
விளியும்‌ சிறியவர்‌ சேண்மை--விளிவின்‌ றி 
அல்கு நிழல்போ லகன்றகன்‌ ரோடுமே 

கொல்புக ழாளர்‌ தொடர்பு £* 

இது முற்றுவமையணி. எனவே இச்செய்யுளில்‌ உவ 

மானம்‌, உவமேயம்‌, உவமவுருபு, பொதுத்தன்மை 

என்னும்‌ நான்கும்‌ அமைத்திருக்கக்‌ காணலாம்‌. 

£ நிறைநீர நீரவர்‌ கேண்மை பிறைமதிப்‌ 

பின்னீர பேதையார்‌ நட்பு “” 

என்ற குறளோடும்‌, 

* முபரியவர்‌ கேண்மை பிறைபோல நாளும்‌ 
வரிசை வரிசையா நந்தும்‌--வரிசையால்‌ 

வானூர்‌ மதியம்போல்‌ வைகலும்‌ தேயுமே 

தானே சிறியார்‌ தொடர்பு £? 

என்ற நாலடிச்‌ செய்யுளோடும்‌ ஓப்பிட்டு நோக்குக. 

“* மன்னர்‌ திருவும்‌ மகளிர்‌ எழினலமும்‌ 

துன்னியார்‌ துய்ப்பத்‌ தகல்வேண்டா- 

குழைகொண்டு தாழ்ந்த குளிர்மரங்க ளெல்லாம்‌ ?* 

இதில்‌ * மன்னர்திரு, * “ மகளிரெழினலம்‌ ” என்னும்‌ 

இரு பொருள்களையும்‌ “: துன்னியார்‌ துய்ப்பார்‌ தகல்‌ 
வேண்டா £” என்று பொதுவாகிய ஒரு அறத்தில்‌ 

முடித்துதனால்‌, இது ஒப்புமைக்‌ கூட்டவணி, பின்ன! 
ரண்டடி எடுத்துக்‌ காட்டுவமையணி. இவ்விரண்டணி 

களும்‌ கூடிவந்ததனால்‌ சேர்வையணி அல்லது சங்கரஈ 
லங்காரம்‌. 

“கல்லாது போகிய நாளும்‌ பெரியவர்கட்‌ 

செல்லாது வைகிய வைகலும்‌--ஒல்வ 

கொடாஅதொமிந்த பகலு முரைப்பின்‌ 

படாவாம்‌ பண்புடை யார்கண்‌ ” 

இங்கே நாள்‌, வைகல்‌, பகல்‌ என ஒரு பெஈரு&£யே குறிக்கின்ற பல சொற்கள்‌ அடுத்து வந்ததனால்‌, பொருட்‌
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பின்வருநிலையணி, கல்லாது போகியநாள்‌, செல்லாது 

வைகிய வைகல்‌, ஒழிந்தபகல்‌ என மூன்றுக்கும்‌ இயைய 
மாறு இறுதியில்‌ **பண்புடையார்‌ கண்படாஅவாம்‌ *” 

என்று வினையை வைத்தது கடைநிலைக்‌ தொழில்‌ இவக 

வணி. 

₹* களரங்கணநீர்‌ *? *- அங்கண்‌ விசும்பில்‌ ”; “பாலோடளாய 

தீர்‌”? மனத்தான்‌ மறுவிலரேனும்‌ ” ; உறுபுலி 
யூனிரை யின்றி” 

எனக்‌ தொடங்கும்‌ நாலடியார்ச்‌ செய்யுட்களில்‌ எடுத்‌ 
துக்‌ காட்டுவமையணி காணப்படும்‌. 

₹₹ நல்ல கூலமென்றும்‌ தீயகு லமென்றும்‌ 
சொல்லள வல்லாற்‌ பொருளில்லை---தொல்கிறப்பின்‌ 

ஒண்பொரு ளொன்றோ தவம்கல்வி யாள்வினை 

என்றிவற்றாற்‌ சொல்லப்‌ படும்‌ ” 

இங்கே, 

*: ஆக்குமறிவா னலதுபிறப்பினான்‌ மீக்கொளுயர்‌ 

விழிவு வேண்டி; 

என்னும்‌ நன்னெறியையும்‌, 

* சாதியிரண்‌ டில்லை ” 

யேன்ற நல்வழியையும்‌ ஒப்பிடுக. 

“* பிறப்பொக்கு மெல்லா வுயிர்க்கும்‌ சிறப்பொவ்வாச்‌ 

செய்தொழில்‌ வேற்றுமை யான்‌ ” 

என்ற திருக்குறளையும்‌ காண்க. 

1 தமரென்று தாங்கொள்ளப்‌ பட்டவர்‌ தம்மைத்‌ 

குமரன்மை தாமறிந்தா ராயி னவரைத்‌ 

தமரினு நன்கு மதித்துத்‌ தமரன்மை 
தும்முளடக்கிக்‌ கொளல்‌ ”
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39 இப்பாட்டில்‌ :* தமர்‌ '* என வந்த சொல்லும்‌ பொரு 

enh மீண்டும்‌ பலவிடத்து வந்தமையால்‌, சொற்‌ 

பொருட்‌ பின்வரு நிலையணி, 

ஐந்இணை எழுபது 

இதனை இயற்றியவர்‌ மூவாதியர்‌. பெயர்கொண்டு 

இவரைச்‌ சமண சமயத்தவர்‌ என்னலாம்‌ எனினும்‌. 

* சகண்ணுதலின்‌, 

முண்டத்தா னண்டத்தான்‌ மூலத்தான்‌ ஆலஞ்சேர்‌ 

SOIL FAST oer Hoi ay” . 

என்று விநாயகர்‌ தோத்திரம்‌ சொல்லுதலின்‌ சைவ 

சமயத்தவராக$வ கோடல்முறை. ஆனால்‌ இதுபோன்ற 
கடவுள்‌ வாழ்த்துப்‌ பாடல்கள்‌ நூலாசிரியரல்லாது 

வேறு பிறரால்‌ இயற்றப்‌ பெற்றிருத்தலும்‌ கூடும்‌. சங்க 
காலத்திலோ அகனை அடுத்தோ விநாயகர்‌ துதி கூறப்‌ 

படுதற்கிடமில்லை. ௫. பி. 7-ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ தமி 
மகத்தில்‌ ஆட்சிபுரிந்த பல்லவ மகேந்திர வர்மனுக்குப்‌ 
பிறகுதான்‌ விநாயகர்‌ வழிபாடு தமிழ்நாட்டிற்‌ போந்‌ 
இருத்தல்‌ வேண்டும்‌ என்பதே அறிஞர்‌ கொள்கை. 
இந்தக்‌ கடவுள்‌ வாழ்த்துச்‌ செய்யுட்களும்‌ நூலாசிரியரே 
இயற்றினர்‌ என்று கொண்டால்‌, அவை விரவிவந்த 

நூல்களும்‌ 1-ம்‌ நூற்றாண்டிற்குப்‌ பின்‌ எழுந்தன ஆதல்‌ 
வேண்டும்‌. இந்நூல்‌ முல்லை முதலிய அகனைந்தணையை 
விளக்கும்‌ 70 பாடல்களாலாயது. சிறந்த உவமை 
களையும்‌ வருணனைகளையும்‌ தன்னகத்தே கொண்டது. 

இயற்கை வருணனைகள்‌ பலவற்றை இந்நூலிற்‌ காண 
லாம்‌. உதாரணமாக, 

* மன்றப்‌ பலவின்‌ சுளைவிளை தஇீம்பழம்‌ 
உண்டுவந்து மந்தி முலைவருடக்‌--கன்றமர்ந்‌ 

தாமா சுரக்கும்‌ அணிமலை நாடன்‌ ” (ஐந்‌ தணையெழு. 4) 

மற்றும்‌ தலைமகன்‌ சிறைப்புறத்தானாகத்‌ தோழி வரைவு 
கடாவுந்‌ துணையாக்‌,
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₹* காய்ந்தீய லன்னை! இவளோ தவறிலள்‌ 

ஓங்கிய செந்தீ ரிழிதருங்‌ கான்யாம்றுட்‌ 

டேங்கலந்து வந்த வருவி குடைந்தாடத்‌ 

தாஞ்சிவப்‌ புற்றன கண்‌ “” (ஐந்திணையெழு. 7) 

என்று கூறுவது மிகவும்‌ நயமுடைத்து. 

. மற்றும்‌ முல்லையிற்றலைவி தலைவன்‌ பிரிவாற்றாது கூதும்‌ 
பகுதிகள்‌ மிக்க சுவையுடையன. உதாரணமாக. 

₹* தண்ணறுங்‌ கோடல்‌ துடுப்பெடுப்பக்‌ காரெ தரி 

விண்ணுயர்‌ வானத்‌ துருமுரற்றத்‌--இண்ணிதிற்‌ 
புல்லுந ரில்லார்‌ நடுங்கச்‌ சிறுமாலை 

கொல்லுநர்‌ போல வரும்‌ ’? 

என்ற செய்யுளைக்‌ காண்க. 

பாலைப்‌ பகுஇயில்‌, 

*: முள்ளுடை மூங்கில்‌ பிணங்கிய சூழ்படப்பை 

புள்ளி வெருகுதன்‌ குட்டிக்‌ கிரைபார்க்கும்‌ 

கள்ளர்‌ வழங்கும்‌ சுரமென்பர்‌ காதலார்‌ 

உள்ளம்‌ படரு நெறி *? (ஐந்திணையெழு. 88) 

என்ற பொருள்வயிற்பிரிந்த தலைவனைக்‌ குறித்துத்‌ தலைவி 
கூறுவதன்‌ நயம்‌ காண்க. 

ஏலாது 

இதனை இயற்றியவர்‌ மாக்காயனார்‌ மாணாக்கர்‌ கணி 

மேதையர்‌ அல்லது கணிமேதாவியார்‌. 

₹* அறுநால்‌ வராய்ப்புகழ்‌ சேவடி யாற்றப்‌ 
பெறுநால்வா்‌ மேனி வழங்கிப்‌ -பெறுநதால்‌ 
மறைபுரிந்து வாழுமேன்‌ மன்றொழிந்து விண்ணோக்க 

இறைபுரிந்து வாழ்த லியல்பு *? 

(இ-ள்‌.) இருபத்துநான்கு தீர்த்தகரருள்‌ ஆராய்தற்‌ 
குரிய புகழ்‌ வாய்ந்த திருவடிகளைத்‌ தாங்கப்பெறும்‌ 

நான்கு வகைத்‌ தேவராசி புருஷர்கள்‌ காத்தளிக்க
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நாமடைந்த நற்பயனையும்‌ தரும்‌ வேதங்களினால்‌ 

உணர்த்தப்படும்‌ கடவுளைத்‌ துதித்து வாழுங்கள்‌ 

என்ற செய்யுளால்‌ இவர்‌ அருக சமயத்தினர்‌ எனத்‌ 

தெரியலாம்‌, ஏலம்‌, இலவங்கம்‌, சிறுநாவற்பூ, மிளகு, 

இப்பிலி, சுக்கு, அதிமதுரம்‌, இவற்றாற்‌ செய்த சூரணம்‌ 

போன்ற நூல்‌ ஆகலின்‌ ஏலாதி எனப்‌ பெயர்‌ பெற்றது. 

இதனை, 

** இல்லற நூலேற்ற துறவறநா லேயுங்கால்‌ 

சொல்லறநூல்‌ சோர்வின்றித்‌ தொக்குரைத்து--நல்ல 

அணிமேதை யாய்நல்ல வீட்டு நெறியுங்‌ 

கணிமோேதை செய்தான்‌ சல்ந்து”” (ஏலாதி. 88) 

என்ற வெண்பாவானுணரலாம்‌. சிறந்த நீதிகளைத்‌ 
தன்னகத்தடக்கியது இந்நூல்‌. 

“ நிறையுடைமை நீர்மை யுடைமை கொடையே ர[யுடைமை 
பொறையுடைமை பொய்ம்மை புலாற்கண்‌--மறை 

வேயன்ன தோளா பிவையுடையான்‌ பல்லுயிர்க்கும்‌ 

தாயன்ன னென்னத்‌ தகும்‌ ” 

என்றது காண்க. 

* செல்விருந்‌ தோம்பி வருவிருந்து பார்த்திருப்பான்‌ 
நல்விருந்து வானக்‌ தவர்க்கு ” 

** மோப்பக்‌ குழையு மனிச்ச முகந்திரிந்து 

நோக்கக்‌ குழையும்‌ விருந்து ” 

* இன்சொ லினிதீன்றல்‌ காண்பா னெவன்கொலோ 
வன்சொல்‌ வழங்கு வது?” 

என்ற குறள்களின்‌ கருத்து, 

“ இன்சொ லளாவ லிடமினிதாண்‌ யாவர்க்கும்‌ 

வ்ன்சொற் களைந்து வகுப்பானேல்‌--மென்சொல்‌ 

மூருந்தேய்க்கு முட்போ லெயிற்றினாய்‌ நாளும்‌ 
விருந்தேற்பர்‌ விண்ணோர்‌ விரைந்து *” (ஏலாதி, 7
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என்ற செய்யுட்கண்‌ மிளிர்தல்‌ காண்க. 

* பிறர்‌ மறையின்கட்‌ செவிடாய்‌ ” 

என்ற நாலடிக்‌ கருத்தும்‌, 

“ கொல்லான்‌ புலாலை மறுத்தானை ” 

என்ற குறட்‌ கருத்தும்‌, 
: கொல்லான்‌ கொலைபுரியான்‌ பொய்யான்‌ பிறர்மனைமேற்‌ 

செல்லான்‌ சிறியாரினம்‌ சேரான்‌--சொல்லும்‌ 

மறையிற்‌ செவியிலன்‌ றீச்சொற்கண்‌ மூங்கை 
இறையிற்‌ பெரியாற்‌ கவை ” (ஏலாதி, 19) 

என்ற செய்யுளிற்‌ காணலாம்‌, 

: கோடியர்‌ நீர்மைபோல, ஆடுநர்‌ கழியு மிவ்வுலகம்‌ ” 

என்ற புறப்பாட்டின்‌ கருத்தை, 

₹: அணியின்‌ 

அரங்கின்மே லாடுநாரபோ லாகாம னன்ரறும்‌ 

நிரம்புமேல்‌ வீட்டு நெறி” (ஏலா.இ, 24] 

என்ற செய்யுளிற்‌ காணலாம்‌. 

எ பாடகம்‌ சாராமை பாத்திலார்‌ தாம்விழையும்‌ 

நாடகம்‌ சாராமை நாடுங்கால்‌--நாடகம்‌ 

சேர்ந்தாற்‌ பகைபழி இீச்சொல்லே சாச்காடே. ,, 

(ஏலாதி. 39) 

என்ற செய்யுட்‌ கொண்டு இவர்‌ சமணர்‌ என நன்கு அறி 

யப்படும்‌. சமணர்‌ மேனாட்டிற்‌ பியூரிட்டன்‌ என்ற வகுப்‌ 

பினரைப்போன்று நாடக விரோதிகள்‌. நாடகம்‌ 

சிற்றின்ப உணர்ச்சியைப்‌ பெருக்கும்‌ என்பது அவரது 

கொள்கை. 

மற்றும்‌, 
“ பொய்குறளை வெளவ லழுக்கா றிவைநான்கும்‌ 

இழுக்கா வியன்ற Sib”
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என்ற செய்யுட்‌ கருத்தை 

*- பொய்யே 
குறளை கடுஞ்சொற்‌ பயனில சொனுன்கும்‌ 
மறலையின்‌ வாயினவா மற்று 7 (ஏலாதி. 84 

என்றதிற்‌ காணலாம்‌ 

* மாண்டவர்‌ மாண்ட வறிவினான்‌ மக்களைப்‌ 
பண்டவர்ப்‌ போற்றிப்‌ புரக்குங்கால்‌--பூண்ட 
ஓஒளரகனே கோத்திரசன்‌ கானீனன்‌ கூடன்‌ 

கிரிதன்பெள நற்பவன்‌ பேர்‌ ” (ஏலாதி. 30) 

என்ற செய்யுட்சண்‌ பலவகையாகத்‌ தோன்றும்‌ மக்க 
ளின்‌ பெயர்‌ கூறுவார்‌. இது கொண்டு இவர்க்கு வட 
நூலின்‌ கண்ணும்‌ பயிற்சியுண்டென்று கருதலாகும்‌. 

அறன்‌ வலியுறுத்தலிற்‌ கைதேர்ந்தவர்‌ இவ்வாஇரியர்‌, 

** காலில்லார்‌ கண்ணில்லார்‌ நாவில்லார்‌ யாரையும்‌ 
பாலில்லார்‌ பற்றிய நூலில்லார்‌--சாலவும்‌ ”” 

(ஏலாதி 363 
என்றது காண்க. 

பல வடமொழிப்‌ பெயர்களும்‌, இசைச்‌ சொற்களும்‌ 
இந்நூலில்‌ விரவி நிற்கக்‌ காணலாம்‌. உதாரணமாக, 

* வைசிர வண்ணன்‌ (49); அசனம்‌ (50); தொண்டிருந்‌ 
துண்ண (ஒன்பது) : பண்டிதல்‌ (9); சாரிகை ((2) 
ஓளரதன்‌, கோத்திரசன்‌, கானீனன்‌. கூடன்‌, தேவாதி 
தேவன்‌ முதலியன காண்க. 

“ அறுவர்தம்‌ நூலு மறிந்துணர்வு பற்றி 
மறுவரவு மாறான நீக்கி--மறுவரவின்‌ 
மாசா ரியனா மறுதலைச்சொல்‌ மாற்றுதலே 
ஆசா ரியன தமைவு?” 

என்ற இடத்தில்‌ ஆசாரியனது இலக்கணம்‌ அழகுபெறக்‌ 
கூறுவர்‌ இவ்வா௫ரியர்‌:
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சிறுபஞ்சமூலம்‌ 

ஐந்து அரிய பொருள்கள்‌ அடங்கிய 100 வெண்பாக்‌ 
களானியன்ற BTV. இதனை ஆக்கியவர்‌ காரியாசான்‌ 
என்பவர்‌. 

** மல்லிவர்தோண்‌ மாக்காயன்‌ மாணாக்கன்‌ மாநிலத்துப்‌ 
பல்லவர்நோய்‌ நீக்கும்‌ பாங்கினாற்‌--கல்லா 
மறுபஞ்சந்‌ தீர்மழைக்கை மாக்காரி யாசான்‌ 
சிறுபஞ்ச மூலம்செய்‌ தான்‌ ?” 

என்னும்‌ இந்நூலின்‌ இறுதி வெண்பாவால்‌ இவர்‌ மாக்கா 
யனார்‌ மாணாக்கர்‌ என்பதும்‌, முதல்‌ செய்யுட்கணுள்ள கட 
வுள்‌ வாழ்துதால்‌ அருக மகுத்கைச்‌ சார்ந்தவர்‌ என்றும்‌ 
துணியலாம்‌. இது ஐந்து சிறந்த மூவிகைகளைப்‌ போன்று 
ஐந்தைந்து அரிய நீதுகளைத்‌ தன்னகத்துக்‌ கொண்ட 
நூல்‌. ஐந்து மூலிகைகளாவன : இிறுவமுதுணை, சிறு 
நெருஞ்சி, சிறுமல்லிகை, பெருமல்லிகை, கண்டங்கத்திரி 
சன்பனவாம்‌. 

ல த . 
இணமாலை நூற்றைம்பது 

இதனை இயற்றியவர்‌ ஏலாதி ஆூரியராகிய கணி 
மேதாவியார்‌. இது அகத்‌ துறைகளை விரிப்பது. இதில்‌ 
குறிஞ்சி, நெய்தல்‌, பாலை, முல்லை, மருதம்‌ என்ற முறை 
வைப்பைக்‌ காணலாம்‌. பாவலரும்‌ நாவலரும்‌ பரிந்து 
கொண்டாடும்‌ பான்மையது. இதனாலன்றே பாயிரத்‌ 
இன்‌ கண்ணும்‌ 

** முனிந்தார்‌ முனிவொழியச்‌ செய்யுட்கண்‌ முத்துக்‌ 
HSN BIT” 

எனக்‌ காணப்பட்டுள்ளது. 

: வினைவிளையச்‌ செல்வம்‌ விளவதுபோ ஸீடாப்‌ 

பனைவிளைவு நாமெண்ணப்‌ பாத்தித்‌-இனைவிளைய 
மையார்‌ தடங்கண்‌ மயிலன்னாய்‌ தீத்‌ தீண்டு 

கையார்‌ பிரிவித்தல்‌ காண்‌ ” (திணைமாலை, 5)
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அகத்‌ துறையில்‌ அமைந்த இச்செய்யுள்‌, : தலைமகன்‌ 

சிறைப்புறத்தானாகத்‌ தலைமகட்குச்‌ சொல்லுவாளாய்க்‌ 

தோழி செறிப்பறிவுறீஇயதாக அமைந்தது 

நல்வினையின்‌ காரணமாகச்‌ செல்வம்‌ விளைவது 

போன்று; பாத்தியின்‌ கட்டினை விளைந்ததென்றும்‌, இனை 
விளைந்து முதிரவே, அதனைக்‌ கொய்ய நாட்‌ சொல்லி, 

கணி என்ற வேங்கையார்‌, தினைப்புனம்‌ காக்கும்‌ 

மகளிரை அப்புனத்திலிருந்து பிரித்ததென்றும்‌ கூறுமுகக்‌ 
தான்‌, தோழி சிறைப்புறத்திருந்த தலைவற்குத்‌ தலைவி 
யின்‌ கூட்டுறவு அதன்மேல்‌ கிடைப்பது அரிதென்றும்‌, 

புனத்தினின்றும்‌ அழைத்துச்‌ சென்று தலைவியை இற்‌ 

செறிப்பாரென்றும்‌ கூறியது. மற்றும்‌, சுரத்திடைத்‌ 
தலைவியைத்‌ தேடிச்‌ சென்ற செவிலித்தாய்‌ குரவொடு 

புலம்பியதாகக்‌ கூறும்‌ துறையில்‌ அமைந்து செய்யுள்‌ 

மகிழ்வைத்‌ தகருவதொன்று. அஃது பின்வருமாறு :-- 

** தான்றாயாக்‌ கோங்கந்‌ தளர்ந்து முலைகொடுப்ப 

வீன்றாய்‌ நீ பாவை யிருங்குரவே--யீன்றாண்‌ 
மொழிகாட்டா யாயினும்‌ முள்ளெயிற்றாள்‌ சென்று 
வழிகாட்டா யீதென்று வந்து *” (திணைமாலை. 65) 

இச்செய்யுட்கண்‌ குராமரமும்‌, அதன்‌ பாவை போன்ற 

மலரும்‌, குராவிற்படர்ந்த கோங்குக்கொடி பாவை 
போன்ற குராமலரை யூட்டி வளர்ப்பதாகக்‌ கூறும்‌ 

நயமும்‌, ஈன்று அத்துணையே wor Md தான்‌ பயந்து 

பாவைபோன்ற அலரைக்‌ கோங்கு வளர்க்குமரறு 

விடுத்து நிற்கும்‌, அம்மரத்தின்‌ இரக்கமற்ற செய்தியும்‌: 
தலைவியைக்‌ காணாது சுரம்‌ சென்ற செவிலியின்‌ மகட்‌ 
பாசமும்‌ பிறவும்‌ காணப்படும்‌. இயற்கையெழிலும்‌ மகள்‌ 
மனப்பாங்கும்‌ தோன்ற நிற்பது இச்செய்யுள்‌. இத்‌ 
துகைய செய்யுட்கள்‌ 150-ஆல்‌ ஆகியது இச்சீரிய நூல்‌. 

அறநெறிச்சாரம்‌ 

ஓர்‌ நீதிநூல்‌. 286 வெண்பாக்களையுடையது. முனைப்‌



சமணமும்‌ தமிழும்‌ 79 

பாடியார்‌ என்ற புலவராலியற்றப்பெற்றது. இதன்‌ 

ஆரியர்‌ சமண சமயத்தவர்‌ என்ப. இதனை 

** தாமரைப்‌ பூவின்மேற்‌ சென்றான்‌ புகமடியை 

நாவாற்‌ றுதித்து ” 

 இவன்றானும்‌ நின்று கால்சீக்கும்‌ நிழறிகமும்‌ 
பிண்டிக்கீழ்‌ ” 

“1 நின்ற முக்குடையான்‌ வேந்து ” 

என்ற வரிகளான்‌ அறியலாம்‌. 

இந்நூல்‌ நச்சினார்க்கினியர்‌ முதலியவர்களால்‌ எடுத்‌ 

தாளப்படவில்லை. சுமார்‌ 600 ஆண்டுகட்குமுன்‌ எழுந்த 
நூல்‌ என்னலாம்‌. இவரைப்பற்றிக்‌ காலஞ்சென்ற 
கா. சுப்பிரமணிய பிள்ளை தமது தமிழிலக்கிய வரலாற்‌ 

Dh பின்‌ வருமாறு கூறியுள்ளார்‌. “* இவர்‌ இபங்குடியிற்‌ 
ஸமிகழ்ந்த அருங்கலான்‌ வயத்தாரால்‌ இயற்றப்பட்ட 

 அருங்கலச்செப்பு ' என்னும்‌ அறநூலின்‌ வைப்பினைப்‌ 
பின்பற்றிக்‌ காட்சி. ஒழுக்கம்‌, ஞானம்‌ என்னும்‌ மூன்று 

பெரும்‌ பகுதிகளையுடைத்தாயும்‌ இருநூற்றிருபத்‌ திரண்டு 
வெண்பாக்கள்‌ கொண்டதாயுமுள்ள இந்நூலை இயற்‌ 

றினா்‌. இந்நூலுள்‌ அருசனைச்‌ சிவனென்று சொல்லிய 
முறை மிக வியப்பைத்‌ தரும்‌: 

* அவன்கொல்‌ இவன்கொலென்‌ றையப்‌ படாதே 

சிவன்கண்ணே செய்ம்மின்கள்‌ சந்தை--சிவன்றானும்‌ 

நின்று கால்‌ சீக்கும்‌ நிழல்திகழும்‌ பிண்டிக்கீழ்‌ 

வென்றிச்சீர்‌ முக்குடையான்‌ வேந்து ”* 

மற்றும்‌, 

*₹: தானே தனக்குப்‌ பகைவனும்‌ நட்டானும்‌ 

குரனே தனக்கு மறுமையும்‌ இம்மையும்‌ 

தானேதான்‌ செய்த வினைப்பயன்‌ றுய்த்தலால்‌ 

தானே தனக்குக்‌ கரி”” 

என்ற வெண்பாவும்‌ இந்நூற்கணுள்ள தொன்றும்‌.
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நரிவிருத்தம்‌ 
சிந்தாமணி ஆசிரியராகிய திருத்தக்கதேவர்‌ இயற்றி 

யது ஓர்‌ வேடன்‌ கதைவாயிலாக உலக நிலையாமை, 
யாக்கை நிலையாமை முதலியவற்றை அழகுபட விளக்கு 
வது. தனது ஆசிரியரிடம்‌ ஓர்‌ காப்பியம்‌ இயற்றப்‌ 
போவகாகக்‌ தெரிவித்தபோது, அவர்‌, அவரது ஆற்று 
லைச்‌ சோதிப்பதற்காக அருகில்‌ ஓடிய நரியைச்‌ சுட்டிக்‌ 
காட்டி, அதன்‌ தொழிலை அடிப்படையாகக்‌ கொண்டு 
ஒரு சிறு நூல்‌ செய்யுமாறு கூறியதாகவும்‌, அவர்‌ உடனே 
இந்‌ நாலைச்‌ செய்ததாகவும்‌ வரலாறுண்டு. *: நரிவிருத்‌ 
தம தாகுவர்‌ நாடரே “' என்பதுபோன்ற அப்பா 
சுவாமிகளின்‌ வாக்குகளைக்‌ கொண்டு, இந்நூரலும்‌, 
சிந்தாமணியும்‌ ௫. பி. 7-ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ இயற்றப்‌ 
பெற்றனவாகக்‌ கொள்ளலாம்‌.  ₹*பல்லவதேயநண்ணி:* 
என்று இரண்டிடங்கள்‌ சிந்தாமணியிற்‌ காணப்படுவது 
கொண்டு, பல்லவர்‌ ஆட்சியில்‌, அதாவது சமணப்‌ 
பல்லவர்‌ ஆதிக்கத்தில்‌ இந்நூல்‌ எழுத்திருக்கக்கூடும்‌ 

என்று கரத இடமூண்டு. 
சூளாமணி 

இஃது ஓர்‌ சமண புராண வழிநூல்‌. தோலாமொரழித்‌ 
தேவரியற்றியது சுரமை நாட்டின்கண்‌ போதநமா 
நகரத்திலிருந்து அரசுபுரிந்த பயாபதி என்னுமர௪ன்‌ 
தன்‌ குமாரனை அவனியாளவைதக்து, தான்‌ நூறந்து தன்‌ 
தேவியுடன்‌ நிர்வாணமுத்தி யெய்திய வரலாற்றை 
விரித்துக்‌ கூறுவது. 
காலம்‌ 

இந்நால்‌ யாப்பருங்கல விருத்தியிலும்‌, காரிகை 
விருத்தியிலும்‌: சிலப்பதிகாரம்‌ அடியார்க்கு நல்லார்‌ 
உரையிலும்‌, எடுத்தாளப்‌ பட்டுள்ளது. சோழநாட்‌ 
டில்‌ கார்வேட்‌ நகரத்திலிருந்து அரசு செய்த விசய 
மன்னன்‌ காலமே இச்சூளாமணியின்‌ காலம்‌ என்பது 
நூற்சிறப்பில்‌, 

** திக்கெட்டும்‌ புகம்படைத்‌ த இறல்விசயன்‌ ”
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என்ற தொடக்கத்துச்‌ செய்யுளால்‌ அறியக்கிடக்கின்றது. 

கார்வேட்நகரின்‌ காலம்‌ உறந்ஜைக்கு முந்தியதாகலான்‌. 

இந்நால்‌ 1500 அண்டுகட்கு முந்தியது என்பர்‌ இரு, 
காமோதரம்‌ பிள்ளை. இரு. எம்‌, சீநிவாசையங்கரர்‌ 

அவர்கள்‌ தமது தமிழ்‌ ஆராய்ச்சி என்ற நூலில்‌ பகர! 

Studies) பின்வருமாறு எழுதியுள்ளார்‌. 

“* தோலா மொழித்தேவர்‌ அரசனாகிய சயந்தன்‌ 

மாறவர்மன்‌ அவனி சூளாமணியாகிய தந்தையை 

நினைவுகூரச்‌ சூளாமணி பயன்னும்‌ காவியத்தை இயற்றி 

னர்‌ என்று கூறி அவனி சூளாமணி காலம்‌ கி, பி. 620 

என்றும்‌, சயந்தன்‌ காலம்‌ ௫. பி 050 என்றும்‌ சுட்டிச்‌ 

சூளாமணி தோன்றிய காலம்‌ கி, பி, 650 என்பர்‌, 

இங்கே குறிக்கப்பட்ட மாறவன்மன்‌ ஏழாம்‌ நூற்றாண்டி 

னன்‌. எனவே திருஞானசம்பந்தர்‌ காலத்தவனும்‌, 

63 நாயன்மாருள்‌ ஒருவனுமான நின்றீர்‌ நெடுமா றனான 

இவனே சமண சமயத்திலிருந்து சம்பந்தப்பெருமானால்‌ 

சைவத்துச்கு மாற்றப்பட்டவன்‌. இவன்‌ சமணனா 

யிருந்த காலத்தில்‌ இந்நால்‌ தோன்‌ றியிருக்கலாம்‌: 

இந்நூலில்‌ இனிய ஓசையுடன்‌ கூடிய சந்த விருத்தங்‌ 

கள்‌ பல காணப்படும்‌. அவற்றுட்‌ சில வருமாறு :-- 

"* வளர்கொடியன மணம்விரிவன மல்லிகையொடு மெளவல்‌ 

தளிர்கொடியன நறுவிரையக நறுமலரன நறவங்‌ 

குளிர்கொடியன குழைமாதவி குவிமுகையன கொகுடி 

ஓளிர்கொடியன உயர்திரளினொ டொழுகிணரன ஓடை ' 

** வேரிமாலை விம்மவும்‌ விளங்குபூண்‌ டுளும்பவும்‌ 

கூாரொடார மின்னவுந்‌ தயங்குசோதி கண்கொள 

வாரநதோக்க இல்லலன்‌ னரசநம்பி மார்களைச்‌ 

சாரவாங்கொர்‌ கற்றலகத்‌ இருந்துதான்‌ விளம்பினான்‌ '' 

> 

இந்நூல்‌ சேந்தனது அவைக்களத்தில்‌ அரங்கே றப்‌ 

பட்டதென்று சிறப்புப்‌ பாயிரம்‌ கூறுகின்றது. ரூளா மணி 

என்பது சூடாமணி என்பதன்‌ திரிபென்பர்‌. அலது ஓர்‌
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தலையணி. சொன்னயம்‌ பொருணயங்களால்‌ எல்லோரும்‌ 
துலைமேற்‌ கொள்ளத்‌ தக்கது என்ற கருத்தில்‌ இந்நூற்‌ 

மிப்‌ பெயரிடப்பட்டதுபோலும்‌. சூளாமணி ஓர்‌ தெய்வ 

மணியெனப்‌ பிங்கல நிகண்டு கூறும்‌. அத்தெய்வமணி 

யைப்‌ போன்றது என்னும்‌ கருத்தால்‌ இப்பெயரிடப்‌ 

1ட்டதென்று சிலர்‌ கூறுவர்‌. இனிச்‌ சீவகனைச்‌ : சிந்தா 
1ஈணியே கிடத்தியால்‌'” என்று பாராட்டியதுபற்றி 

அவன்‌ சரிதையைக்‌ கூறும்‌ நூற்குச்‌ சிந்தாமணி என்று 

பெயர்‌ வந்தாற்‌ போன்று, இக்காப்பியத்‌ தலைவனாகிய 

திவிட்டனைத்‌, 

** துளங்கா துயர்ந்துலகின்‌ முடிக்கோர்‌ 
சூளாமணியானான்‌ ” (முத்திச்‌ சருக்கம்‌, 59) 

என்று பாராட்டியது பற்றி இந்நாலுக்குச்‌ சூளாமணி 

என்று பெயரிட்டிருக்கக்கூடும்‌. இந்நூலின்‌ பெருமையை, 

** பொழிந்து பொருள்விளக்கும்‌ போழ்ந்திருள்கால்‌ சீக்கும்‌ 

இழித்தவரை யேற்றி நிறுத்தும்‌ -செழுந்தரளத்‌ 
தோளாமணியை நகுந்‌ தோலாமொழி தொடுத்த 

சூளாமணி யகத்துச்‌ சொல்‌ ”* 

என்னும்‌ வெண்பாவான்‌ உணரலாம்‌. இந்நூலில்‌ 
சமண சமயக்‌ கொள்கைகள்‌ பலவற்றைக்‌ காணலாம்‌. 
பழைய உரையாசிரியர்களால்‌ மேற்கோளாக எடுத்தா 
ளப்பெறும்‌ பெருமை சான்றது இச்சீரிய பனுவல்‌. 

சுரமை நாட்டை யாண்ட பயாபதி மன்னனுக்கு. 

மிருகாபதி, சசி எஜ்ர 6/ண்டூ பளைவிடர்சல்‌ இருர்தனார்‌ 

இவர்கள்‌ வயிற்றில்‌ முறையே விசயன்‌, திவிட்டன்‌ என்ற 
இரு மக்கள்‌ உதித்தனர்‌. வீரனாகிய திவிட்டன்‌, குனது 
தந்‌ைத அசுவக்கிரீவன்‌ என்ற வித்யாதர மன்னனுக்குச்‌ 

செலுத்தி வந்த இறையை நிறுத்தினான்‌. அதுபற்றி 
அவனை ஓர்‌ மாயச்‌ சிங்கத்தின்‌ மூலமாகக்‌ கொல்ல ச்‌ 
சக்கிரவர்த்தியின்‌ மந்திரி கருதினான்‌. ஆனால்‌ அவன்‌ எண்‌ 
ணம்‌ பலிக்கவில்லை. திவிட்டன்‌ வென்றான்‌. இவனது ஆண்‌ 
மையை வியந்து இரதநாபுரச்‌ சக்கரவாள நகரத்தரசனான
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சுவலசனடி என்பவன்‌ தன்‌ மகள்‌ சுயம்பிரபை என்பாகளா 
அவனுக்கு மணம்‌ புரிவித்தான்‌ திவிட்டனுக்கும்‌ சுயம்‌ 
பிரபைக்கும்‌ ஓர்‌ மகனும்‌ மகளும்‌ பிறந்தனர்‌, 

உதயணகுமார காவியம்‌ 

இஃது ஓர்‌ சிறு காப்பியம்‌. பெருங்கதையின்‌ சருக்கம்‌ 
என்பார்‌ சொன்னயம்‌ பொருணயங்களை நோக்க இந்‌ 

நூல்‌ ஓர்‌ சிறந்த நூல்‌ என்று ஏற்றற்கில்லை. இது காலஞ்‌ 
சென்ற மகாமகோபாத்தியாய வே: சாமிநாதையரால்‌ 
1935-இல்‌ பதிப்பிக்கப்பெற்றது. 

மேரு மந்தர புராணம்‌ 

இது சமண சமயத்தைப்பற்றியும்‌ அதன்‌ கொள்கைகளை 
பற்றியும கூறும்‌ ஒர்‌ சிறந்த தமிழ்‌ நூல்‌. இதன்‌ ஆரியர்‌ 
வாமநாசாரியர்‌. இவரை மல்லிசனசாரியர்‌ என்றும்‌ 
கூறுப. 13-ஆம்‌ இர்த்தங்கரராகிய விமல குர்த்தங்கர 
ருடைய கணநாதார்களாகிய மேரு, மந்தரர்‌, என்னும்‌ 
இருவர்‌ சரிதங்களைக்‌ கூறுதலின்‌ இப்பெயர்‌ பெற்ற 
தென்ப. இந்நூல்‌ 12 சருக்கங்களாலாயது. 

** ஆயிரத்து நானூற்று மேலுமிரு மூன்றும்‌ 
பாயபுகழ்‌ மேருக்கண்‌ மந்தரர்பாற்‌--றூய 

தவறராச ராசன்‌ குறுமூனிவன்‌ றந்த 

பவரோக மந்திரமாம்‌ பாட்டு” 

என்னும்‌ வெண்பாவானிதன்‌ வரலாற்றை அறியலாகும்‌. 
இந்நூலாசிரியர்‌ வடமொழி, பிராகிருதம்‌ (பாகதம்‌) 
என்ற இரு மொழிகளிலும்‌ வல்லுநர்‌. சமண சமய 
மன்‌ றிப்‌ பிற தரிசனங்களையும்‌ நன்குணர்ந்தவர்‌ என்பது 
இந்நூலா னறியக்கூடும்‌. மற்றும்‌ இந்நூலில்‌ சிற்சில 

இடங்களில்‌, குறள்‌, நாலடியார்‌ முதலிய தமிழ்‌ நூல்களிற்‌ 

போந்துள்ள சொற்களும்‌, சொற்றொடர்களும்‌ ஆளப்‌ 
பட்டுள்ளமையின்‌, தமிழிலும்‌, இங்வாசிரியர்‌ பெரும்‌ 
புலலம யெய்தியவர்‌ என்பது பெறப்படும்‌ இவர்‌ கச்சிக்‌ 

எணித்தாயுள்ள திருப்பருத்திக்‌ குன்றமெ. எனும்‌ சமணர்‌
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பதியில்‌ இருந்தவர்‌. இதனை வலியுறுக்க அவ்வூர்‌ ஆலயத்‌ 
தில்‌ போதிய சிலா சாசனங்கள்‌ உண்டென்பர்‌ ௮. சக்கர 
வர்த்தி நயினார்‌. 

அவண்‌ ஓர்‌ கோரா மரத்தடியில்‌ இருவர்‌ பாதங்கள்‌ 
பொறிக்கப்பட்டிருக்கின்றன என்றும்‌, அவைகள்‌ குரு 

உடரான மல்லிசேன புட்பசேனர்களின்‌ பாதங்கள்‌ என்‌ 

றும்‌ கூறுவார்‌. இத்கு மல்லிசேனர்‌ வடமொழியிற்‌ பல 

நூல்கட்கு விரிவுரை எழுதியுள்ளார்‌. தமிழில்‌ நீலகே௫த்‌ 
தெருட்டு என்னும்‌ நூலுக்குச்‌ சமய இவாகரம்‌ என்னும்‌ 
உரை வகுத்தவரும்‌ இவரே என்ப, இவர்க்கு உபய 

பாஷா சக்கரவர்த்தி என்னும்‌ பட்டப்பெயர்‌ உண்டு. 

இதற்குச்‌ சான்றாக இந்நூற்‌ ரொடக்கத்திலேயே இவர்‌, 

** தமிமாலொன்று சொல்லலுற்றேன்‌ ” 

என்று பாடியுள்ளது கவனிக்கக்‌ தக்கது. 

காலம்‌ . 

இருப்பருத்திக்‌ குன்றக்கோயில்‌ கல்வெட்டு ஒன்றி 
லிருந்து இருசப்பன்‌ என்னும்‌ புக்கராய சேநாபதி சமண 
பக்தன்‌ என்றும்‌, புட்பசேன முனிவனது சீடன்‌ என்றும்‌ 
உணரலாம்‌. சாசன ஆரரரய்ச்9ியில்‌ வல்லவரான 
ஹாுல்ஷ்‌. என்பவர்‌ (ழர்தாஉறரர்க 1901௦௨, 7௦1. ஈர தரம்‌ 
Vill) இருசப்பனும்‌ அவன்‌ பிதா சைசப்பனும்‌ விசயநகர 
மன்னனான ஹரிஹரனுடைய மந்திரிகள்‌ என்றும்‌, 
இங்குச்‌ சாசனங்களிற்‌ குறிப்பிட்ட காலம்‌ முறையே 
1383-ஆக இருக்கலாம்‌ என்றும்‌ நிச்சயித்‌ இருக்இரர்‌. 
ஹரிஹரன்‌, அவன்‌ அமைச்சன்‌ இருசப்பன்‌, அவன்‌ குரு 
புட்பசேன முனி, அவர்‌ குரு மல்லிசேனர்‌ என்ற இவார்‌ 
கள்‌ அனைவரும்‌ ஒரு காலத்தவராவர்‌. ஆகலின்‌ மேரு, 
மந்தர நாூலாகிரியரான மல்லிசேன வாமந முனிவர்‌ 
ஏறக்குறை:ப 600 ஆண்டுகட்கு முூன்பிருந்தவர்‌ ஆவர்‌. 
யசோதர காவியம்‌ 

இது சங்க மருவிய சிறு காப்பியங்கள்‌ 05 5 GO) sit ஒன்று. 

இதனை வடமொ ழியிலியற்றியவச்‌ ஸ்ரீவாதிரா ஐ முனிவர்‌.
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இவரே தமிழ்‌ மொழியிலும்‌ செய்திருக்கக்கூடும்‌. இது 
போன்றே நாககுமார காவியத்தை வடமொரழி௰ல்‌ 

ஆக்கிய முனிவரே தமிழிலும்‌ செய்யுளாகச்‌ செய்திருக்‌ 
கிறார்‌. இஃது ஐந்து சருக்கங்களாலாயது. 

BNE UFOS 

இராசமாபுர மன்னன்‌ காளிக்குப்‌ பலியிடத்‌ துணிக்‌ 

தான்‌. அபயருசி, அபயமதி என்ற இரண்டு பிகழாகர்‌ காளி 

முன்பு கொணரப்பட்டனர்‌. வெட்டுவதற்கு வாளுருவி 

வந்த மன்னன்‌ இருவர்‌ தோற்றப்‌ பொலிவையும்‌ கண்டு 

மயங்கி நின்றான்‌. அப்பொழுது அவர்கள்‌ நகையுடன்‌ 

: அரசன்‌ உயிர்க்கொலை முதலிய பாவத்தினீங்கி அற 

நெறி வழுவாது நீடுவாழ்க ** என்றார்‌. அரசன்‌ அவர்‌ 

களைப்‌ பார்த்து நகைத்ததன்‌ காரணம்‌ வினவ அவர்கள்‌ 

கூறும்‌ விடையே இச்சரித்திரமாக அமைந்தது. 

இவ்விருவரும்‌ சிராவகர்‌. வெட்டப்படுவது உடலே 

யன்றி உயிரன்‌ றென்றுணர்ந்துவா்‌. தம்மைக்‌ கொல்வ 

தால்‌ அரசன்‌ எந்நரகத்து வருந்த நேருமோ என்று 

அவனை வாழ்த்தினர்‌. 

யசோதரன்‌ என்னும்‌ உச்சயினி மன்னன்‌ மனைவி 

அமிர்தமதி கெட்ட நடத்தை யுள்ளவளாய்க்‌ தன்‌ 

கணவனையும்‌ அவன்‌ தாயையும்‌ விடம்‌ வைத்துக்‌ கொண்‌ 

pst மசன்‌ யசோமதியை அரசன்‌ ஆக்கினாள்‌. யசோ 

மஇிக்குப்‌ புட்பாவலியிடம்‌ பிறந்த குழந்தைகள்‌ தாம்‌ 

ஷே. அபயரு9, அபயமதி என்பவர்‌. யசோமதி ஓர்‌ 

முனிவரைக்‌ கொல்லப்‌ போய்‌ அம்முன.வரின்‌ உபதேச 

தாலேயே நற்கதி எய்தினள்‌. அமிர்தருசி, அமிர்தமதி 

இருவரும்‌ சுதத்த முனிவரிடம்‌ ஓழுக்க நெறி தெரிந்து 

பின்னர்‌ தேவ கதியில்‌ விளங்கினர்‌. 

நாககுமார காவியம்‌ 

இது ஐஞ்சிறு காட்பீயங்களில்‌ ஒன்று. இதன்‌ ஆசிரியர்‌ 
ஒரு சமண முனிவர்‌.
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நீலகேசி 

சிறு காப்பியங்கள்‌ ஐந்தும்‌ சமண நூல்களே. அவற்‌ 

ner நீலகேசி ஒன்று, இ. பி. 10_ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ 

எழுந்த யாப்பருங்கல விருத்திகாரர்‌ இந்நாலைக்‌ குறிப்பிடு 

கின்றனர்‌. சித்தாந்த நூலாகிய சிவஞான இசித்தியாரின்‌ 

உரைகாரர்‌ ஞானப்‌ பிரகாசர்‌ இந்நூலிலிருந்து பல 

மேற்கோள்கள்‌ காட்டியுள்ளார்‌. இதன்‌ ஆசிரியரைப்‌ 

பற்றி யாதொன்றும்‌ அறியக்கூடவில்லை தொல்‌ 

காப்பியம்‌, நாலடியார்‌, திருக்குறள்‌ என்ற இறந்த 

இலக்கண இலக்கியக்கருத்துக்களை இவ்வாசிரியர்‌ எடுத்‌ 

தாளுகின் றனர்‌ இருக்குறள்‌ இயற்றப்பட்ட காலம்‌ 

க. பி, முதல்‌ நூற்றாண்டென்பர்‌ நீலகேடு ஆரியர்‌ 

அக்காலத்திற்குப்‌ பின்னரே இருந்இருக்கல்‌ வேண்டும்‌. 

இவ்வாசிரியர்‌, அத்துவிதம்‌, விசிட்டாத்துவிதம்‌, துவிதம்‌ 

என்ற மதங்களை முறையே நிலைபெறுத்திய ஸ்ரீசங்கரர்‌ 

இராமாநுசர்‌, மத்வர்‌ என்ற இவர்களைக்‌ குறித்திலா்‌ 
ஆகலின்‌ இவர்கட்கு முற்பட்டவராதல்‌ வேண்டும 
ஸ்ரீசங்கரர்‌ காலம்‌ இ, பி, எட்டாம்‌ நூற்றாண்டென்ப. 

ஆகவே அதழ்கு முன்பு இந்நூல்‌ தோன்றி யிருத்தல்‌ 
வேண்டும்‌: சர்வதரிசன சங்கிரகம்‌ இவர்‌ காலத்து 
இயற்றப்பட்டதாகத்‌ தெரியவில்லை, நீலகேசியில்‌ ஆசீவ 

கரைப்பற்றி விரிவாகக்‌ கூறப்பட்டுள்ளது அவர்களைப்‌ 
பற்றிய குறிப்புப்‌ பின்னூல்களில்‌ இல்லை, மணிமேகலை 
யில்‌ இவ்வாசீவக மதம்‌ கூறப்பட்டுள்ளது அசோகன்‌ 
சாசனங்களிலும்‌, இவ்வாசீவகரைப்பற்றிய குறிப்புக்‌ 
காணலாம்‌. புத்த சமண மதங்களோடு இந்த மதமும்‌ 
வழங்கி வந்ததென்ப, ஆசீவக மத போதகர்‌ மற்கலி 
என்பவர்‌ உறையூர்ப்‌ புறத்துச்‌ சமதண்டத்திலிருந்த 
தாகக்‌ கூறுவர்‌. சைவ சமயாசாரியர்‌ புத்த சமண 
சமயங்களைக்‌ கண்டிப்பது போன்று இம்மதத்தைக்‌ 
குறிப்பிட்டுக்‌ கண்டிக்கவில்லை அவர்கள்‌ காலத்திற்கு 
இரண்டொரு நூற்றாண்டின்‌ முன்னரே இம்மதம்‌ நிலை 
குலைந்தழிந்தது போலும்‌, மேற்கூறியன கொண்டு 
நீலகேசி கி, பி ஐந்தாம்‌ நூற்றாண்டின்‌ முன்னரே 
தோன்றியிருக்க வேண்டும்‌ எனத்‌ துணியலாம்‌.
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அறிஞர்‌ சக்கரவர்‌ த்த நயினார்‌ தமது நீலகேசி முகவுரை 
யில்‌ அதன்‌ ஆசிரியர்‌ தேவரிடம்‌ பல கொள்கைகளையும்‌ 

அறிந்து கொண்டதாசவும்‌, தேவர்‌ தஇிருவள்ளுவர்தான்‌ 

என்றும்‌, நீலகேசி ஆரியர்‌ அவரது மாணவர்‌ என்றும்‌ 

வரைந்துள்ளனர்‌. அவர்‌ கொள்கைப்படித்‌ திருவள்ளுவர்‌ 

சமணராவர்‌. ஆனால்‌ பல காரணங்களால்‌ இருவள்ளு 

வர்‌ சமணர்‌ அன்று என்று கண்டு அறிஞர்‌ எழுஇயுள்ள 

னர்‌. சமணர்‌ கொள்கைப்படிப்‌ பூதங்கள்‌ நான்‌ ௧. 

ஆகாயம்‌ ஓர்‌ பூதமென்று அவர்‌ கொள்ளவில்லை. பெ.ஃத்‌ 

கார்க்கும்‌ அஃதுடன்பாடன்று மேலும்‌ இல்வாழ்க்கை 

யையே தீவினை யச்சம்‌ என்ற அதிகாரத்தின்‌ பாற்படுத்‌ 

துக்‌ கூறும்‌ சமணரில்‌ ஒருவர்‌, காமத்துப்பாலை விரித்து 

25 அதிகாரங்களிற்‌ கூறினர்‌ என்பது பொருந்துவதன்று 

மற்றும்‌ * அந்தணர்‌ நூற்கும்‌,” “அறுதொழிலோர்‌ நூன்‌ 
மறப்பரா்‌” முதலிய இருக்குறட்டொடர்கள்‌ திருவள்ளுவர்‌ 

வேதங்களையும்‌, பிராமணங்களையும்‌ அறவே வெறுத்த 

அவைஇீகராகிய சமணரில்‌ ஒருவராகார்‌ என்பதை நன்கு 

விளக்கும்‌. 

நீலகேசி என்பது பைழயனூர்‌ நீலியின்‌ பெயர்‌ 
பழையனூர்‌ நீலி கதை திருத்‌ தொண்டர்‌ புராண 

ஆசிரியர்‌ சேக்ிழொார்‌ பெருமானாற்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. 

ஓர்‌ பிராமணன்‌ பரத்தையின்‌ வயப்பட்டுத்‌ தன்‌ 

மனைவியைத்‌ துறந்து பின்பு வறுமையாளனான அள 

வில்‌, மீண்டும்‌ மனைவியிடம்‌ போந்து, அவளதணிகலங்‌ 

களை வஞ்சித்துக்‌ கவர்ந்து, அவளை ஒரு பாழுங்கிண றறில்‌ 

குள்ளிச்‌ சென்றான்‌. மறு பிறப்பில்‌ இப்பனவன்‌ 

ஒரு வணிகனாகப்‌ பிறந்து பெருநிது படைத்தான்‌. ஒரு 

நாள்‌ ஓர்‌ முனிவன்‌ இவனை எந்நிமித்தங்‌ கொண்டும்‌ 

வடபுறம்‌ செல்லலாகாது என்று பணித்து, எந்த வகைத்‌ 

துன்பத்தினின்றும்‌ இவனைக்‌ காக்கக்கூடிய ஓர்‌ வால்‌ 

பீந்தான்‌. பின்னர்‌. ஊழ்வினை தூண்ட எவ்வகை 

யாகவோ இவன்‌ பழையனூர்‌ செல்ல தேர்ந்தது. இவ்‌ 

வூரிற்றுன்‌ இறந்த இவனது மனைவி பேய்‌ வடிவமாக 

வுலாவி நின்றாள்‌ இப்பேய்‌ ஓர்‌ பெண்ணுருவந்தாங்கி,
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ஞா்‌ குழவியைகத்‌ கரத்திலேந்திக்‌ கொண்டு, 70 

வெள்ளாளரிடம்‌ சென்று, இவ்வணிகன்‌ கனது கணவன்‌ 

என்றும்‌, கூ.றந்ைத அவனுச்குக்கான்‌ பிறந்ததென்றும்‌, 
அவனிடம்‌ தன்னைச்‌ சேர்ப்பிக்க வேண்டும்‌ என்றும்‌ 

வேண்டினாள்‌. செய்தி முழுவதும்‌ அறிந்து அவ்வேளாண்‌ 

மக்கள்‌ அங்வணிகனை நோக்கி அம்மடந்தகையை ஏற்றுக்‌ 

கொள்ளு யாறு கூறினர்‌. அவன்‌ மறுத்தான்‌. ஏதாவது 

துன்பம்‌ நேர்ந்தால்‌ தாங்களே அதற்குப்‌ பொருப்பாளி 

களாவதாகக்‌ கூறவே அவனியைந்தான்‌. பின்னர்‌ அவன்‌ 

அப்பெண்ணாற் கொலை யுண்டான்‌. நிகழ்ந்தகற்கிரங்கி 

அவ்வேளாண்‌ மக்களும்‌ உயிர்‌ நீத்தனர்‌ என்ப. 

சமணர்‌ தமிழ்‌ நாட்டில்‌ தமிழருடன்‌ நெருங்கிப்‌ 

பழகத்‌ தமிழ்‌ நூல்களைக்‌ கற்றுப்‌ பல நீதி நூல்களும்‌ 

காவியங்களும்‌ தமிழிலேயே இயற்றினர்‌: சக்கரவர்த்தி 

நயினார்‌. கருத்துப்படி, சிலப்பதிகாரம்‌, சிந்தாமணி, 

தொல்காப்பியம்‌, நன்னூல்‌, யாப்பருங்கலம்‌, திருக்குறள்‌, 

நாலடியார்‌ முதலிய எல்லாத்‌ தமிழ்‌ நாரல்களும்‌ சமணர்‌ 

இயற்றியனவே அவர்‌ துமது நீலகேசி முகவுரையில்‌ 

சமணரில்லாவிடின்‌ பெருந்தமிழ்‌ இலக்கண இலக்கியங்‌ 

களே இருந்திருக்க முடியாது என்று கூறியுள்ளார்‌. 
ஆனால்‌ அவர்‌ சமண சமயி ஆகலின்‌ ஆழ்ந்த பற்றுக்‌ 
காரணமாக அவ்வாறு கூறிச்‌ செல்வதியல்பே எனினும்‌ 

சமணர்‌ தமிழ்க்கச்‌ செய்த உண்மைக்‌ கொண்டுகள்‌ 

பல என்பதை யாவரும்‌ மறுத்தற்கில்லை. 

சமணர்‌ இயற்றிய நிகண்டுகள்‌ 

நிகண்டுகள்‌ என்பன சொற்களின்‌ பொருள்களை விளக்‌ 
கும்‌ நூல்கள்‌. வடமொழியில்‌ இதனை நிருக்தம்‌ என்ப, 

இவாகரம்‌ 

இது நிகண்டுகளின்‌ முன்னது இதில்‌ சங்கச்‌ சான்றோர்‌ 
வழக்கு மிகுதியுங்‌ காணப்படும்‌. இவாகரம்‌, சேந்தன்‌ 
என்னும்‌ சிற்றரசன்‌ விருப்பத்‌ திற்கிணங்கத்‌ திவாகரர்‌என்‌ 
னும்‌ சமண முனிவரால்‌ இயற்றப்பட்டது. இச்சேந்தன்‌
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அம்பர்கிமான்‌ என்றும்‌, செய்யுளியற்றும்‌ வன்மை 
உடையவன்‌ என்றும்‌, கொடை வள்ளல்‌ என்றும்‌ தவா 

கரம்‌ கொண்டறியப்படும்‌. ஒளவையாராற்‌ புகழப்பட்ட 

சேந்தகனும்‌ புறதானுற்றில்‌ * வெள்ளி தோன்றிய ”” 

என்னும்‌ பாட்டிற்‌ புகமப்பெற்றவனும்‌ இவன்‌ என்னில்‌ 

இவன்‌ காலம்‌ 1800 ஆண்டுகட்கு முன்னதாகலாம்‌. 

பிற்பட்ட நிகண்டுகளிற்போலக்‌ தமிழம்‌ வள்ளல்கள்‌ 

எழுவர்‌ பெயர்‌ இதிற்‌ குறிக்கப்படவில்லை. எனவே இவ்‌ 

வள்ளல்கள்‌ இந்நிகணடிற்குக்‌ காலத்தாற்‌ பிற்பட்ட 

வராகலாம்‌. மேலும்‌ பல்லவர்‌ என்ற சொல்‌ வழக்கு 

இந்நூலிற்‌ காணப்படவில்லை, பின்னார்க்‌ தோன்றிய 

நிகண்டுகளில்‌ அஃது காணப்படும்‌ :* பல்லவர்‌ பதகர்‌ 

ber”? என்றது காண்க. ஆயினும்‌ சளுக்கிய அரசரைப்‌ 

பற்றி “வேள்‌ புலவரசர்‌ சளுக்க வேந்தர்‌ *” என 

இந்நூல்‌ குறிக்கும்‌. பூறியன்‌ என்னும்‌ பெயர்‌ பாண்‌ 

டியனுக்கன் றிக்‌ சேரன்‌ ஒருவனுக்குக்‌ திவாகரத்திற்‌ 
காணப்படுகிறது. சங்க நூலினும்‌ இகே வமச்கைச்‌ 
காணலாம்‌. 

பிங்கல நிகண்டு 

இது பிங்கல முனிவரால்‌ இயற்றப்பட்டது இதன்‌ 

ஆரியர்‌ திவாகர புத்திரர்‌ எனவும்‌ கூறப்படுவர்‌. 

ஆயினும்‌ இவர்‌ இவாகரர்‌ வழி வந்தவர்‌ என கோடலே 
முறை ஏனெனில்‌.இந்நூல்‌ திவாகரத்திற்குக்‌ காலத்தால்‌ 
மிகவும்‌ பிந்தியகென்று தெரிகிறது. உதாரணமாகப்‌ 

பல்லவர்‌ என்னும்‌ பெயர்‌ இழிசினர்க்கு இதில்‌ கூறப்‌ 

படுகிறது. “பல்லவர்‌ பதகர்‌ நீசர்‌ '* என்பது காண்க: 
இதனால்‌ பல்லவமன்னார்‌ அரசுகெட்டு,நிலைமா றி இஹறிவுற்ற 

காலத்தே பிங்கலந்தை ஆக்கப்பட்டது போலும்‌, இந்‌ 

நூரல்‌ 900 ஆண்டுகட்கு முற்பட்டது எனத்தெளியப்பட்ட 

நன்னூரலுக்கு முந்தியதென்ப. 
“ பிங்கல முதலா, நல்லோருரிச்சொலி னயந்தனர்‌ 

கொளலே ”” என்பதனாற்‌ றெளியப்படும்‌. :* குடம்பை 

தனித்தொழிய '” என்ற குறளுக்குப்‌ பரிமேலழகர்‌ கூறிய
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உரையில்‌, குடம்பை- மட்டை என்று எழுதப்பட்டறை 
அவ்வாறு முந்நூல்களில்‌ பொருள்‌ வழக்கில்லை என 
மறுத்தாரும்‌ உளர்‌, குடம்பை முட்டைய கூடு 
மாகும்‌ * என்பது பிங்கலந்தைச்‌ சூத்திரம்‌, இதன்‌ 
காலம்‌ 10 ஆம்‌ நூற்றாண்டெனக்‌ கொள்ளலாம்‌. 

சூடாமணி நிகண்டு 

இது வீரை மண்டல புருடர்‌ என்னும்‌ சமண முனிவ 
ரால்‌ இயற்றப்பட்டது. தஇருநறுங்குன்றைக்‌ குணபத்தி 
ராசாரியர்‌ என்பவர்‌ இவர்‌ ஆசிரியர்‌ மண்டலபுருடர்‌ 
விசயநகர்‌ மன்னன்‌ இருட்டின்‌ தேவரஈயர்‌ காலத்தவர்‌ 
என்பது, 

** கெடிமன்னர்‌ வணங்குந்‌ தாளான்‌ 

கிருட்டின ராயன்‌ கைபோற்‌ 

கொடை மட மென்‌ பதம்ம 
ரச்‌ வரையாது கொடுத்தலாமே. 

எனக்‌ கூறுதலான்‌ அறியப்படும்‌. பாயிரங்‌ கொண்டு 

இவ்வாசிரியரே அருகதேவன்‌ புராணமியற்றினர்‌ என்று 

தெளியலாம்‌, குணபத்திராசிரியர்‌ 550 அண்டுகட்கு முன்‌ 

பிருந்தவர்‌ என்ப 

இனி, குணபத்திரர்‌ சமண புராணத்தை வடமொழி 
பில்‌ இயற்றினர்‌ என்றும்‌, அதன்‌ காலம்கி பி. 898-என்‌ 

றும்‌, அப்பொழுது ஆண்ட அகாலவர்ஷன்‌ என்னும்‌ அரச 
னுக்குக்‌ கிருட்டினராயன்‌ என்று பெயருண்டென்றும்‌, 
கா. சுப்பிரமணிய பிள்ளை தமது தமிழிலக்கிய வரலாற்‌ 
றிழ்‌ குறிப்பர்‌. சிலர்‌ சூடாமணி நிகண்டு 19-ம்‌ தொகுதி 
யுள்‌ பாஸ்கரன்‌ செய்க நூலைக்‌ குறிப்பதாலும்‌, அது 
18-ஆம்‌ நூற்றாண்டு நாலாதலாலும்‌, 10-ஆம்‌ நூற்றாண்‌ 
டிற்குப்‌ பிற்பட்ட செய்திகள்‌ அதில்‌ காணப்படுவதாலும்‌, 
சூடாமணி 1508-இதிலிருந்து 1530-வரை அரசுசெய்த 
கிருட்டினதேவராயர்‌ காலத்குது என்ப.
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நம்பி அகப்பொருன்‌ 

அகப்பொருள்‌ விளக்க £ பொன்னும்‌ இந்நூல்‌ நாற்‌ 

கலிராச நம்பி என்பவரால்‌ இயற்றப்பட்டது. ஜொல்‌ 
காப்பியத்திலும்‌ வேறு இலக்கணங்களிலும்‌ விரித்து 

பரந்து கிடந்த அசுப்பொருளிலக்கணங்களைத்‌ தற்காலத்‌ 

துச்‌ சான்றோ ரிலக்கணங்கட்கியையத்‌ தொகுக்சப்‌ 

பெற்றது. எளிதில்‌ விளங்கக்கூடிய சூத்திரங்களும்‌, 

உரையும்பெற்று விளங்குவது. இலக்கண விளக்கமுடை 

யார்‌ இந்நூற்‌ சூத்திரங்களை மிகுதியும்‌ எடுத்தாண்‌ 
டுள்ளனர்‌, 

இந்நாலாசிரியரது ஊர்‌ பாண்டிதநாட்டுப்‌ பொருநை 
யின்‌ வடகரையிலுள்ள திருப்புளிங்குடி என்னும்‌ திருப்‌ 
பதி என்ப, இவரது பெயர்‌ நம்பி நயினார்‌ என்பத. 

இவரது சமயம்‌ சமணம்‌, வடமொழிப்‌ பயிற்சியும்‌ 

இவர்க்குண்டு. இவர்‌ ஆசு, மதுரம்‌, சித்திரம்‌, வித்தாரம்‌ 

என்ற நான்குவசைக்‌ கவிகளும்‌ பாடவல்லவராகலின்‌ 

நாற்கவிராச நம்பி எனப்‌ புகழப்பட்டனர்‌. இவரது 

குந்தையார்‌ முத்தமிழ்ப்‌ புலமையும்‌ ஒருங்கே அமைந்ரு 

உய்ய வந்த நயினார்‌ என்ப, இந்நூல்‌ அறங்கேறிய இடம்‌ 
குலசேகரன்‌ அவைக்களம்‌ என்ப. இந்நூல்‌ சிறப்புப்‌ 

பாயிரத்தானும்‌ அகனுரைமொண்டும்‌ இச்செய்திகள்‌ 

அறியப்படும்‌, இந்நூலில்‌ உதாரணச்‌ செய்யுட்‌ ளாக 

அமைந்தவை பொய்யா மொழிப்‌ புலவர்‌ இயற்றிய 
குஞ்சை வாணன்‌ கோவைச்‌ செய்யுட்கள்‌. 

இந்நூலுள்‌ அகத்திணை, புறத்திணை, களவு, வரைவு 

ஒழிபு என்ற ஐந்து பிரிவுகளைக்‌ காணலாம்‌. இதற்குப்‌ 

பழையவுரை ஒன்றுண்டு. 

யாப்பருங்கல விருத்தி 

தொல்காப்பியம்‌ முதலிய நூல்களிற்கண்ட யாப்பிலக்‌ 
கணங்களைப்‌ பிற்கால வழக்குநோக்கி விரித்து இந்நூல்‌ 
அமிதசாகரரால்‌ இயற்றப்பெற்றது. இதனை இயற்றி 

னார்‌. குணசாகரர்‌ என்றும்‌ கூறுப, இவர்‌ gua 

GUIS RES சமண சங்கப்பிரிவாகிய * அருங்கலான்‌
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என்றும்‌, அதுவே அமிர்தசாகரர்‌, அமுகசாசரர்‌ எனத்‌ 

திரிந்து வழங்கிற்‌ றென்றும்‌ கருதலாகும்‌. 

யாப்பருங்கலக்‌ காரிகை 

யாப்பருங்கல  விருத்தியிலுள்ள இலக்கணங்களைச்‌ 

FGHSD “ யாப்பருங்கலக்‌ காரிகை * யென்னும்‌ யாப்பு 

நூல்‌ ஒன்று அமிதசாகரராற்‌ செய்யப்பட்டது. இதனை, 

*£ அரிய மென்னும்‌ பாரிரும்‌ பெளவத்தைக்‌ 

காரிகை யாக்கிக்‌ கொடுத்த தடோதநர்‌ 

பாரினும்‌ பெரிய அமித சாகரரே £” 

என்ற வரிகளான்‌ அறியலாம்‌. 

நேமிநாதம்‌ 

இதனைக்‌ குணவீரபண்டிதர்‌ இயற்றினார்‌. சின்னுரல்‌ என 
வும்‌ இது வழங்கும்‌. இஃது எழுத்திலக்கணத்தையும்‌,சொல்‌ 

லிலக்கணத்தையும்‌ 96 சூத்‌ தரங்களில்‌ அடக்கிக்கூறும்‌. 

இதன்‌ பெருமையைத்‌ 

: டுதால்காப்‌ பியக்கடலிற்‌ சொற்றீபச்‌ சுற்றளக்கப்‌ 
பல்காற்கொண்‌ டாடும்‌ படவென்ப--பல்கோட்டுக்‌ 

கோமிகாமற்‌ புலனை வெல்லுங்‌ குணவீரன்‌ 

நேமிதா தத்தி னெறி” 

என்ற வெண்பாவானறியலாம்‌. இந்நூலியற்றியவர்‌ 

தொண்டைநாட்டிற்‌ களத்தூரிற்‌ றோன்றியவர்‌. 

குண்டலகேகி 

இது தமிழில்‌ உள்ள ஐம்பெருங்‌ காப்பியங்களில்‌ ஒன்று 

இந்நூல்‌ இப்பொழுது இறந்தது. 

அகளங்க சோழனுக்கும்‌ காவேரி என்ற வணிகனுக்கும்‌ 

விளையாட்டுப்‌ போட்டி நிகழ்கின்றது. இந்தக்‌ காவேரி 

என்பவன்‌ பாண்டியனுடனும்‌ போட்டி விளையாடி வென்‌ 

ரான்‌. வென்று மீளும்‌ வழியில்‌ பாண்டியனது சேனாதிபதி
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கொல்லத்தாயன்‌ இவனை எதிர்த்தான்‌ எனினும்‌ காவேரி 

அவனைக்‌ கொன்று, அவன்‌ தலையைச்‌ சோழனிடம்‌ 

கொண்டு சமர்ப்பித்தான்‌. இவ்வரலாறு கிய 

பராணத்தும்‌ கண்டது. 
© 

மற்றும்‌ மகாபோதுிச்‌ சங்கப்‌ பத்திரிகையில்‌ இந்நூல்‌ 
வரலாறு வேறுவிதமாகக்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. ஒர்‌ செல்வ 

வாணிகன்‌ மகளான குண்டலகேசி என்பவள்‌ தனது 

மாடத்திலிருந்து. தெருவழியே கைதியாகச்‌ செல்லும்‌ 
காலன்‌ என்ற ஒரு சிறுவனைக்‌ கண்டாள்‌ அவன்‌ 
அரசனது மந்திரிகளில்‌ ஒருவனது புதல்வன்‌. அவன்‌ மீது 

இப்பெண்‌ காதல்கொள்ளவே, அவனை விடுதலை செய்து 

னர்‌: இருவரும்‌ LOGOS [5 HOTT. ஒருநாள்‌ அப்பெண்‌, 

அவனை நோக்கி “: நீ ஒரு கள்வனல்லவா ”” என்று விக 

யாட்டாகக்‌ கூறினாள்‌. இக்கடுங்கொல்‌ பொருமல்‌, 
அவள்‌ கணவன்‌, அவளை ஓர்‌ மலையுச்சிக்கு அழைத்துச்‌ 

செல்கின்றான்‌. அங்கே அவள்‌ நகையெல்லாம்‌ கழற்றித்‌ 
கொண்டு, அவகாக்‌ கொல்வதாகக்‌ கூறினன்‌. அவள்‌ 

உடலோ தந்திரமாக அவனைச்‌ சுற்றி வருவதுபோன்று 

பாசாங்கு செய்து. அவனை மலைச்‌ சிகரத்தினின்றும்‌ கீழே 

குள்ளிவிடுகின்றாள்‌. பின்னர்‌ வாழ்க்கையில்‌ வெறுப்புக்‌ 

கொண்டு சமணர்‌ கூட்டத்தில்‌ சேர்கின்றாள்‌. பின்னர்‌ 

அதனையும்‌ விடுத்துச்‌ சிராவத்தியடைந்து பிக்குணியாகி 

நிர்வாணம்‌ எய்தினள்‌. இவளது குரு அருக்கச்சந்தொன்‌ 

என்றும்‌, பெளத்த மகத்தின்‌ சார்பாகப்‌ பலருடன்‌ 
இவள்‌ வாது செய்ததாகவும்‌ நீலகே?ித்‌ கெருட்டுகூறும்‌. 

இத்தெருட்டு ழை. குண்டலகே?க்கு எதிரிடையாக 

எழுந்த சமண காவியம்‌ என்ப. 

நன்னூல்‌ 

“முன்னா லொழியப்‌ பின்னூல்‌ பலவினுள்‌ 
நன்னூ லாருக்‌ கெந்நூ லாரும்‌ 

இணயோ வென்னுந்‌ துணியே மன்னுக * 

எள்று புகழப்பட்ட இச்சீரிய இலக்கண நூல்‌ பவணந்தி 

என்னும்‌ முனிவரால்‌ இயற்றப்பட்டது. (பல்கலைக்‌ குரிசில்‌
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பவணந்தி என்னும்‌ புலவர்‌ பெருமான்‌ சமணமதத்தினார்‌ 
என்பது, 

** பூமலி யசோகின்‌ புனைநிழ லமர்ந்த 
நான்மூகற்‌ ஜறொழுதுதன்‌ கியம்புவ னெழுத்தே ” 

என்றும்‌, 

** முச்சக நிழற்று முழுமதி முக்குடை 
யச்சுதனடிகதொழு தறைகுவன்‌ சொல்லே ”' 

என்றும்‌, 

இவர்‌ கூறிய கடவுள்‌ வாழ்த்துக்களாலும்‌, மொழிக்கு 

முதற்காரணம்‌ அணுத்திரள்‌ என்ற இவரது கொள்கை 

யாலு 4, உயிர்களை ஓரறிவுயிர்‌ முதல்‌ ஐயறிவுயிர்‌ இறுதி 
யாக இவர்‌ அமைத்திருக்கும்‌ முறை கொண்டும்‌, பவ 

ணந்ி என்னும்‌ இவர்‌ பெயராலும்‌, நன்கு விளங்கும்‌, 

சுப்பிராணிய வேதியர்‌ இயற்றிய பிரயோக விவேக 

உரையில்‌, - செயப்படு பொருளை ஆக்கல்‌, அழித்தல்‌, 
அடைகுல்‌ முதலாகச்‌ சினேந்திரன்‌ மதம்பற்றி நன்னூ 

லார்‌ பலவாகக்‌ கூறுவர்‌. ' நன்னூலார்‌ வாமனன்‌ சினேந்‌ 
திரன்‌ செய்த சத்த நூல்பற்றிக்‌ கூறுவர்‌ என்று வந்‌ 

துள்ள சொற்றொடர்களும்‌ இங்கே நினையத்தக்கன. இவர்‌ 
துறவுபூண்டொழுகியவர்‌ என்பது “ பவணந்தி யென்னு 

நாமத்‌ திருந்தவத்தோனே '” என்ற சிறப்புப்‌ பாயிர 

வரிகொண்டுணரலாம்‌: சமணருள்‌ துறவிகள்‌ நந்தி என்று 

வழங்கப்படுவர்‌. இதனை, அச்சணந்தி, வச்சணந்தி என்‌ 

னும்‌ பெயர்‌ வழக்குக்‌ கொண்டும்‌, ** கனகநந்தியும்‌. 

புட்பதந்தியும்‌, பவணரந்தியும்‌ £” என்னும்‌ தேவாரத்‌ 
காரனும்‌ அறியலாகும்‌. 

இவருடைய ஆசிரியர்‌ சனகாபுரம்‌ என்னும்‌ ஊரி 

லிருந்த சன்மதி முனிவர்‌ என்பார்‌. இதனை, * பொன்‌ 

மதிழ்‌ சனகைச்‌ சன்மதி முனியருள்‌ பன்னருஞ்‌ சிறப்பிற்‌ 
பவணந்தி '' என்ற சிறப்புப்‌ பாயிரத்‌ தொடர்களாலும்‌,
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** தன்னூர்‌ சனகையிற்‌ சன்மதுி மாமுனி தந்தமைந்தன்‌ 

நன்னூ லுரைத்த பவணந்தி மாமுனி நற்பதியும்‌ 
சின்னூ லுரைத்த ர௬ணவீர பண்டிதன்‌ சேர்பஇயும்‌ 

மன்னா புரத்துிரு வன்னமின்னே தொண்டை. 

மண்டலமே 99 

என்னும்‌ கொண்டை மண்டல சதகச்‌ செய்யுளாலும்‌ 
அறிக, இவரது ஊராகிய சனகையைப்பற்றி நன்னூல்‌ 

சங்கர நமச்சிவாயருரைப்‌ பதிப்பு முகவுரையில்‌ மகா 

மகோபாத்யாய வே. சாமிநாதையர்‌ பின்வருமாறு 
எழுதுகின்ளுர்‌. 

* கொண்டை நாட்டிற்‌ சனகாபுரமென்று இக்‌ 

காலத்து வழங்கப்படுகின்ற ஊர்‌ இச்சனகையாக இருக்‌ 

கலாம்‌ என்பது சிலருடைய கொள்கை, இந்தநூலைச்‌ 

செய்வித்த சீயகங்கன்‌ மனைவியாகிய அரியபிள்ளை என்ப 

வள்‌ திருவல்லத்தில்‌ இருவல்லமுடைய நாயனாருக்கும்‌ 

அம்பிகைக்கும்‌ சந்தி விளக்கு வைத்ததகைக்‌ தெரிவிக்கும்‌ 

சாஸனமும்‌. திருவேகம்பமுடையார்க்கு அவள்‌ இரு 

நுந்தா விளக்கு வைத்தகைக்‌ தெரிவிக்கும்‌ காஞ்சீ 

புரத்துச்‌ சாஸனமும்‌ இதற்கு அனுகூலமாக இருக்‌ 

கின்றன ” 

மற்றும்‌, “ கொங்கு மண்டலத்திலிருந்த இருபத்து 
நான்கு நாடுகளுள்‌ ஒன்றாகிய குறும்பு நாட்டில்‌ இக்‌ 
காலத்தில்‌ சீனாுபுரம்‌ என்று வழங்கப்படுவதும்‌, முதல்‌ 

இர்த்தங்கரராகிய ஆதிநாதருடைய கோயில்‌ உள்ளது 

மான சனகாபுரம்‌ இந்நூலாசிரியருடைய ஊரென்று பின்‌ 
னுள்ள செய்யுளைக்‌ கொண்டு நிச்சயிப்பாரும்‌ உளர்‌. :” 

₹* கங்கக்‌ குருசி லுவக்க நன்னூலைக்‌ கனிந்துபுகல்‌ 
துங்கப்‌ புலமைப்‌ பவணந்தி மாமுனி கோன்றிவளர்‌ 

கொங்கிற்‌ குறும்பு தனிலாதி நாத குருவிளங்கும்‌ 
மங்குற்‌ பொழிற்சன காபுர முங்கொங்கு மண்டலமே ” 

பவணந்தியும்‌ அவரது ஆசிரியரும்‌ இருந்த இடம்‌ 
கங்க நாடென்ப,
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அமராபரணன்‌ என்ற இறப்புப்‌ பெயர்‌ வாய்ந்த 
சியகங்கன்‌ என்னும்‌ செங்கோன்‌ மன்னன்‌, பரந்து 
கிடந்த தொல்காப்பியத்தைச்‌ சுருக்க யொரு நூரலாகச்‌ 
செய்தளிக்குமாறு வேண்ட, இம்முனிவர்‌ இத்‌ நூலை 
இயற்றினர்‌ என்ப, இவரியற்றிய சூத்திரங்களிற்‌ பல 
குட்டித்‌ தொல்காப்பியம்‌ என வழங்கும்‌, இலக்கண 
விளக்கத்திற்‌ சேர்க்கப்பட்டுிள்ளமை கெ ரண்டேட, 
இந்நூலின்‌ பெருமை நன்கு விளங்கும்‌. 

இந்தாலுக்கு முதன்முதல்‌ உரை வகுத்தவர்‌ மயிலை 
தாதர்‌ என்னும்‌ சமணமூனிவர்‌ என்ப. இவர்‌ குமது உரை 
யிற்‌ சீயகங்கனைப்‌ புகழ்வதிலிருந்து, அம்மன்னனாலோ 
அல்லது அவன்‌ வழிவந்த குறுநில மன்னராலேர ஆத 
ரிக்கப்‌ பெற்றிருக்க வேண்டும்‌ என்றுணரலாம்‌. இதனை 
யடுத்துச்‌ சிறந்து வழங்கும்‌ உரை சங்கர நமச்சிவாய 
(HOOT. 

நூலா௫ரியர்‌ காலம்‌ 

பிள்ளை லோகார்ய ஜீயர்‌, 

*: நெஞ்சுக்‌ கிருள்கடி தீபம்‌ அடங்கா நெடும்‌ பிறவி 
நஞ்சுக்கு நல்ல வமுதம்‌ தமிழநன்‌ னூற்றுறைக 
ளஞ்சுக்‌ கிலக்கியம்‌ ஆரண சாரம்‌ பரசமயப்‌ 
பஞ்சுக்‌ கனலின்‌ பொறிபர காலன்‌ பனுவல்களே ”” 

என்ற பெரிய திருமொழிச்‌ இறப்புப்‌ பாயிரத்தில்‌, 

“தமிழ நன்னூல்‌ துறைகளஞ்சுக்கு'” என்பதன்‌ பொருளை 
விளக்குமிடத்துத்‌ “* தமிழுக்கு எழுத்து முதலான அஞ்சு 
லக்ஷ்ணத்தையும்‌ அறுதியிடுவதான நன்னூல்‌ என்று ஒரு 

சாஸ்திரமுண்டு”' என்று எழுதியிருத்தலால்‌ இப்பெரியார்‌ 

காலத்தில்‌ இந்த நன்னூல்‌ விளக்கமுற்றிருந்த செய்தி 
தெளியலாம்‌. அவர்‌ காலம்‌ இற்றைக்கு ஏறக்குறைய 
நானூற்றைம்பது ஆண்டுகட்கு முன்பென்று அறியப்படு 
கிறது. இன்னும்‌ மேற்கண்ட பெரிய திருமொழிப்‌ பாயி 
ரச்‌ செய்யுள்‌ கூரத்தாழ்வான்‌ செய்ததாதலால்‌, இற்‌ 

றைக்கு எண்ணூற்றைம்பது ஆண்டுகட்கு முந்தியது இந்‌ 
7
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நூல்‌ என்னலாகும்‌ இவ்வாறு அவர்‌ கூறினரெனினும்‌, 

இப்பொழுது நன்னூலில்‌ வழங்குவது எழுத்திலக்கண 

மும்‌, சொல்லிலக்கணமூ?மதான்‌. ஏனைய பகுதிகள்‌ 

இறந்தனபோலும்‌. 

வச்சணந்திமாலை 

இஃது வெண்பாப்‌ பாட்டியல்‌ எனவும்‌ வழங்கும்‌ 

பாட்டியன்‌ மரபை டெண்பாவாற்‌ கூறலின்‌ வெண்பாப்‌ 

பாட்டியல்‌ எனப்‌ பெயர்‌ பெற்றது. இந்நாலைச்‌ செய்தவர்‌ 

குணவீர பண்டிதர்‌. இந்நூற்‌ பாயிர வுரையில்‌ “* இஃது 

எந்நூல்‌ வழித்தோ எனின்‌ இந்திரகாளியென்னும்‌ பாட்‌ 

டியன்‌ மரபின்வழித்து என்று கூறப்படுதலின்‌ இந்நூற்கு 

முதனூல்‌ இந்திரகாளியென்பது பெறப்படும்‌.” இந்‌ 

நூலின்‌ காலம்‌ தெளிவாக விளங்கவில்லை. ஆயினும்‌ இது 

இரிபுவனதேவன்‌ (குலோத்துங்கன்‌ 111) என்னும்‌ அரசன்‌ 

காலத்ததெனவும்‌ சங்கத்தாராற்‌ கேட்கப்பட்டதென 

வும்‌ உரையிற்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. சங்கம்‌ என்பது 

சமண சங்கம்‌. 

₹ மதஇிகொண்ட முக்குடைச்கீழ்‌ வாமன்‌ மலர்த்தாள்‌ 
துதிகொண்டு நாளும்‌ தொழுது ” 

என்ற கடவுள்‌ வாழ்த்துக்கொண்டு, இந்நூலாசிரியர்‌ 

சமணர்‌ என உணரலாகும்‌. 

சமணர்‌ இயற்றிய உரைகள்‌ 

இளம்பூரணர்‌ 

இவர்‌ தொல்காட்பியத்திற்கு முதன்முதல்‌ உரை செய்த 

வர்‌. அதுபற்றி இவரை உரையாசிரியர்‌ என்றும்‌ வழங்குப. 

இளம்பூரண அடிகள்‌ என்றும்‌, புலவுத்‌ துறந்த பெரி 
யோர்‌ என்றும்‌ பேராசிரியர்‌ அடியார்க்கு நல்லார்‌ 

முதலீயோரால்‌ இவர்‌ பாராட்டப்பெறுவர்‌. நன்னூல்‌ 

மயிலைநாதர்‌ உரை இவருரையைப்‌ பின்பற்றியே 

எழுதப்பட்டது என்று விளங்குகின்றது. மயிலைநாதா்‌ 

எ பெயர்‌ வினையும்மை ” என்னும்‌ சூத்திர வுரையிற்‌
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பத்தெச்சங்களையும்‌ கூறிவிட்டு, இஃது. 

₹: ஓல்காப்‌ புலமைக்‌ தொல்காப்பியத்துள்‌ 

உளங்கூர்‌ கேள்வி யிளம்பூரண ரெனு 

மேதமின்‌ மாதவ ரேத்திய வுரை ” 

என்றுணர்க என எழுதியிருத்தலால்‌, இவரது புலமை 

யின்‌ பெருமை உணரப்படும்‌, இளம்பூரணர்‌ 11.வது 

நூற்றாண்டின்‌ இறுதியிலாவது, பன்னிரண்டாவது 

நூற்றாண்டின்‌ தொடக்கத்திலாவது வாழ்ந்திருத்தல்‌ 

கூடும்‌ என்பர்‌ கா. சுப்பிரமணிய பிள்ளை. இளம்பூரணர்‌ 

உரை தொல்காப்பியம்‌ முழுவதிற்கும்‌ கடைத்துள்ளது. 

இவரது உரையைச்‌ சிற்சில இடங்களில்‌ மறுப்பர்‌ 

நச்சினார்க்கினி௰ர்‌. 

இருஞாகசம்பந்தரும்‌ சமணரும்‌ 

கூன்‌ பாண்டியன்‌ என்றும்‌ நின்றசீர்‌ நெடுமாறன்‌ 
என்றும்‌ புகழ்‌ பெற்றவனும்‌ ௫ பி, 7-ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ 

ஆட்சி புரிந்தவனுமான தென்னவன்‌,தான்‌ முன்பிறப்பிற்‌ 

செய்க இவினைப்‌ பயத்தினால்‌, தனது குலப்‌ பெருமக்கள்‌ 

வழிவழியாகக்‌ தழுவி நின்ற சைவ சமயத்தை விடுத்து 

அவைகதீகப்‌ புறச்சமயமான சமணத்தைக்‌ தழுவி நின்‌ 
(Ror, அரசன்‌-எவ்வழி குடிகள்‌ அவ்வழி என்ற மூதுரைக்‌ 
கேற்ப, நாடெங்கும்‌ சமணப்‌ பாழிகளும்‌, பள்ளிகளும்‌ 

நிறைந்து, இருட்‌ கூட்டங்கள்‌ போன்று மயிற்‌ பீலிக்கை 

யினராய்ப்‌ பறித்த மயிர்த்‌ தலையராய்‌, பாயும்‌, பிலியும்‌, 
குடுக்கும்‌ ஏந்திக்கொண்டு சமணர்‌ பல்கினர்‌. அவ்‌ 

வரசன்‌ மனைவி பாண்டிமாதேவியென்ற மங்கையர்க்கரசி 

யார்‌ சோழர்குலப்பெண்‌. அவனது அமைச்சன்‌ வெற்‌ 

றவே சிவனடியாரடியின்‌ மீது விழுந்திறைஞ்சும்‌ நலத்‌ 

குகையான குலச்சிறையார்‌. இருவரும்‌ சைவப்பற்று 

மிக்கவர்‌. இவர்கள்‌ தாம்‌ மேலைப்புரிந்த நல்வினை வயத்‌ 

தால்‌ சைவம்‌ உய்யத்‌ தவ வுருவாப்‌ வந்த பாலராவாயர்‌ 

இருமறைக்‌ காட்டிடை யிருப்பதை ஒற்றர்கள்‌ மூலம்‌ 

அறிந்தார்‌. உடனே சிவனடியார்களை அத்தலத்திற்கு 

விடுத்துத்‌ தமது கருத்தைத்‌ தெரிவித்தனர்‌. அந்திலையில்‌
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மதுரைக்‌ கெழுந்தருளச்‌ சம்பந்தப்‌ பெருமான்‌ இயைநீ 

தார்‌. உடனே அண்மையிலிருந்த அப்பர்‌ சுவாமிகன்‌ 

₹ அந்த அமண்கையர்‌ வஞ்சனைக்கோர்‌ அவதயில்லை ”* 

என்றும்‌, உறுகோள்‌ இதாகலின்‌, அவண்‌ செல்லுதல்‌ 

தகாதென்றும்‌, கூறித்‌ தடுப்ப, சம்பந்தப்‌ பெருமான்‌, 

* பரசுவது நம்‌ பெருமான்‌ கழல்கள்‌ என்றாற்‌ பழுதக்ன 

யாது '” எனப்‌ பகர்ந்து, ** வேயுறு தோளி பங்கன்‌ ”' 

என்ற கோளறு பதிசம்‌ பாடிப்‌ புறப்பட்டார்‌. வழியிற்‌ 

பல தலங்களைத்‌ தரிசித்துப்‌ பதிகம்‌ பாடிச்‌ சென்றார்‌. 

இவர்‌ கூடலின்‌ எல்லையைச்‌ சென்றடை ந்தபோதே 

அமணர்க்குப்‌ பல இய நிமித்தங்கள்‌ நிகழ்ந்தன. இவற்‌ 

றைச்‌ சேக்கிழார்‌, 

“ பள்ளிகள்‌ மேலும்மாடு பயிலமண்‌ பாழிமேலும்‌ 

ஒள்ளிதழ்‌ அசோகின்மேலும்‌ உணவுசெய்‌ கவளங்கையில்‌ 

கொள்ளுமண்‌ டபங்கள்மேலும்‌ க்கையோ டாந்தைதீய 

புள்ளினமான தம்மிற்‌ பூசலிட்‌ டழிவுசாழ்றும்‌ ” 

*: பிலியுந்‌ தடுக்கும்பாயும்‌ பிடித்தகை வழுவிவீழக்‌ 

கால்களுந்‌ தடுமாறாடிக்‌ கண்களும்‌ இடமேஆடி 

மேல்வரும்‌ அழிவுக்காக வேறுகா ரணமுங்காளுர்‌ 

மாலுழந்‌ தறிவுகெட்டு மயங்கினார்‌ அமணர்‌எல்லாம்‌. ” 

என்று கூறினார்‌. மயங்கிப்‌ பின்னர்‌ தெளிந்து மன்ன 

னிடம்‌ கூட்டமாகச்‌ சென்று, 

* இர்மலி அசோகுதன்கீழ்‌ இருந்தநந்‌ தேவர்மேலே 

வேரோடு சாய்ந்துவீழக்‌ கண்டனம்‌ அதன்பின்னாக 

ஏர்கொள் முக்குடையும்‌ தாமும்‌ எழுந்து கைநாற்றிப்‌ 

களருளோர்‌ ஓடிக்காணக்‌ ச௪ண்டனம்‌ ” oe 

என்றுரைத்தார்‌. GQb wri Grim,’ Sovran; 508) sr 

கொண்டரெல்லாம்‌ மதுரையில்‌ வந்துகூடக்‌ கண்டோம்‌. 
மன்னனும்‌ வெய்ய கொடுந்தழல்‌ மூழ்கக்கண்டோம்‌. 

ஆனபின்‌ எழவும்‌ கண்டோம்‌ ” என்றார்‌. மழவிடை 
இளங்கன்்‌றொன்று வந்து தங்கள்‌ கழகத்தைச்‌ சிதறி ஓட. 

எவருந்‌ தடுக்க அஞ்சு, நிழலில்லா மரங்களிலேறி 

நின்றிடக்‌ கண்டோம்‌ என்றும்‌ கூறினார்‌. இந்தநிலையில்‌ 
பாண்டிமாதேவியார்க்கும்‌ அமைச்சர்‌ குலச்சிறையார்க்‌
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கும்‌ நன்னிமித்தங்கள்‌ தோன்றின. தேவியார்‌ அமைச்‌ 
சரைப்‌ பணிப்ப அவர்‌ குழாத்தொடும்‌ சென்று, சம்‌ 
பந்தப்‌ பெருமானை நல்வரவேற்றுச்‌ சிவிகையின்‌ ஏற்றி 
ஒரு சைவ மடத்தில்‌ அமரச்‌ செய்தனர்‌. அமண்கையர்‌ 
நிலைகலங்கித்‌ தமது காவலனாம்‌ வேம்பனிடம்‌ சென்று, 
மதுரையிற்‌ சைவ வேதியர்‌ மேவலால்‌ * கண்டு முட்டு” 
என்று கூற, அரசன்‌ தான்‌ * கேட்டு முட்டு” என்றான்‌, 

அரன்‌ சம்பந்தர்‌ இருந்த மடத்திற்குத்‌ தீயிடுமாறு. 
ஏவப்‌ பணியாளர்‌ அவ்வாறே செய்தனர்‌. காழிக்‌ 

கவுணியர்‌ பெருமான்‌ அதனைக்‌ கண்டு. 

: செய்‌ யனேதிரு வாலவாய்‌ மேவிய 
ஐய னே௮ஞ்ச லென்றருள்‌ செய்யெனைத்‌ 

திய்ய ராமம ணா்கொளு வுஞ்சுடர்‌ 

பைய வேசென்று பாண்டியம்‌ காகவே ”* 

என்று பாட அத்தகீ அந்தப்‌ பூழியன்‌ உடலில்‌ வெப்பு 
தோயாகச்‌ சென்று வருத்தியது. நோயால்‌ வருந்திய 
பஞ்சவனை அணைந்து, அவன்‌ கோப்பெருந்தேவி, அவனது 
துயரத்தின்‌ காரணத்தை வினவி யறிந்து, 

* நின்னிலையிதுவே யாகில்‌ நீடிய தெய்வத்‌ தன்மை 
அன்னவர்‌ வாது செய்தால்‌ வென்றவர்‌ பக்கம்‌ சேர்ந்து 

துன்றுவ துறுதி யாகும்‌ சுழிவுறேல்‌ மன்ன வென்றருர்‌ ”” 

நிற்க, அரசன்‌ ஏவலால்‌ சமணர்‌ ஒருபுறமும்‌ சம்பந்தர்‌ 
ஒருபுறமுமாக அமர்ந்து மன்னனது வெப்பு நோயை 
மாற்ற முயன்றனர்‌. சம்பந்தர்‌, 

* மத்திர மாவது நீறு” 

என்ற இருநீற்றுப்‌ பதிகம்‌ பாடித்‌ திருநீற்றை அரசன்‌ 
மேனியில்‌ அணிந்த அளவில்‌, அவர்‌ அமர்ந்த பக்கத்து 

லிருந்த வெப்பு நோய்‌ சமணர்‌ மந்திரித்து நின்ற 

பக்கத்துச்‌ சென்று சார மன்னன்‌ மிகவும்‌ அயர்ந்து, 

என்னே மதித்த இக்காலம்‌ ஒன்றில்‌ 
வெந்நதர கொருபா லாகும்‌ வீட்டின்பம்‌ ஒருபா லாகும்‌ 

துன்னுநஞ்‌ சொருபா லாகும்‌ சுவையமு தொருபா லாகும்‌ 

என்வடி வொன்றி லுற்றேன்‌ இருதிறத்‌ தியல்பும்‌ ”*
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என்றான்‌. மன்னன்‌ பிணி இர்ந்தது. பின்னார்ச்‌ சமணர்‌ 

அனல்‌ வாதம்‌, புனல்‌ வாதம்‌ செய்ய வெண்ணி அவரவர்‌ 

சமய வுண்மை உட்டிய ஏட்டை நெருப்பிலிட்டு, அனற்‌ 

கண்‌ வேவாது நிற்பது எவர்‌ தம்‌ ஏடேோ அவரே வென்ற 
வார்‌ என்ஞுர்‌. திருமுறைக்‌ கட்டை அவிழ்த்துக்‌ கையினால்‌ 

ஒரு ஏட்டை எடுத்தார்‌. அது “* போகமார்த்த பூண்‌ 

முலையார்‌ “* என்ற திருநள்ளாற்றுப்‌ பதிகமாக இருந்‌ 

குது, அதனை அனலிலிட்டார்‌, அவ்வளவில்‌, 

: இட்டஏட்டினில்‌ எழுதிய செந்தமிழ்ப்‌ பதிகம்‌ 

மட்டுலாங்குழல்‌ வனமுலை மலைமகள்‌ பாகத்‌ 

தட்டமூர்த்தயைப்‌ பொருளென உடைமையின்‌ அமர்ந்து 

பட்டதீயிடைப்‌ பச்சையாய்‌ விளங்கிய தன்றே” 

அமணர்‌ இட்ட ஏடு நெருப்பில்‌ வெந்தொழிந்தது, 

அவர்கள்‌ பெரிதும்‌ கவன்று இகைப்பினால்‌ திரண்ட 

சாம்பலைக்‌ கையினாற்‌ பிசைந்து தூற்றிப்‌ பார்ப்பதைக்‌ 

கண்ட மன்னன்‌ ₹* எய்திய நகையினோடும்‌ ஏடின்னும்‌ 

அரித்துக்‌ காணும்‌, பொய்யினால்‌ மெய்ம்மையாக்கப்‌ 

புகுந்த நீர்‌ போமின்‌ '' என்றான்‌. அவ்வளவிலும்‌ 
அமையாராய்ச்‌ சமணர்‌ அரசனை நோக்க,  நீடுமெய்ப்‌ 

பொருளின்‌ உண்மை நிலைபெறுந்‌ தன்மை எல்லாம்‌ 

ஏடுற வெழுதி மற்றவ்‌ வேட்டினை யிருவரும்‌ ஒரு ஆற்றி 
லிட்டு, ஆற்றோ டொமுகுதல்‌ செய்யாது அங்கு நாடி 

முன்‌ தங்கும்‌ ஏடு நற்பொருள்‌ பரிப்ப '* தென்ளுர்‌, 
பின்னும்‌ கூறுவாராய்த்‌ தங்கள்‌ வாய்‌ சோர்ந்து தாமே 
** தனி வாதில்‌ அழிந்கோமாகில்‌ வெங்கழு வேற்று 

வானில்‌ வேந்தனே '” என்று சொன்னார்‌. இருவா்‌ 
கமேடும்‌ வைகையாற்றி லிடப்பெற்றன. சமணாா்‌ 
இட்ட ஏடு வேகவதியால்‌ அடித்துக்கொண்டு போகப்‌ 

பட்டது. 

**இருவுடைப்‌ பிள்ளையார்தந்‌ 

இருக்கையா விட்டவேடு 

மருவுறும்‌ பிறவியாற்றில்‌ 

மாதவா்மனம்‌ சென்றாம்போல்‌ 

பொருபுனல்‌ வையையாற்றில்‌
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எதிர்த்துநீர்‌ இழித்துப்போகும்‌ 

இருநிலத்‌ தோர்க்கட்செல்லாம்‌ 
இதுபொருள்‌ என்றுசாட்டி 

₹* எம்பிரான்‌ சிவனேயெல்லாப்‌ 

பொருளுமென்‌ றெழுதுமேட்டில்‌ 

கும்பிரான்‌ அருளால்வேந்தன்‌ 

கன்னைமுன்‌ ஓங்கப்பாட. 

அம்புய மலராள்மார்பன்‌ 

அதபாயன்‌ என்னும்‌ சீர்த்தச்‌ 

செம்பியன்‌ செங்கோலென்னத்‌ 

தென்னன்‌ கூனியிர்ந்தது 

எண்ணாயிரம்‌ சமணர்‌ கழுவேறினா்‌. பலர்‌ சைவரா 
யினர்‌. 

சிவஞான இத்தியார்‌ பரபக்கம்‌ 
சமணரில்‌ நிகண்டவாதி 

பூமலி அசோகினைக்‌ தெய்வம்போலப்‌ பேணி, வேத 
மார்ச்சத்தோடு மாறுபட்டுக்‌ தவத்தினை மேற்கொண்டு, 
உடுக்கையைக்‌ கைவிட்டு, குளியாமையின்‌ அழுக்கேறிய 

மேனியராய்‌, பிரமசரியம்‌ முதலாகிய ஆச்ரமம்‌ மூன்‌ 
றுக்கும்‌ பற்றாயிருக்கிற இல்வாழ்க்கையை வெறுத்து, 
வயிறு பருக்க உண்டு, பாயடுத்துப்‌ பீலிகைப்‌ பிடித்து 

நிற்பவர்‌ இவர்கள்‌. 

இவர்களின்‌ கோட்பாடு 

அநந்தஞான முதலிய எட்டையும்‌ இயற்கையாகவே 

தோற்றுவித்து, பரந்த சக்குணங்களென்று சொல்லப்‌ 

பட்ட ஞானாவரணீய முதலிய எண்குணங்களையும்‌ 
விடுத்த வழகினையுடையனாய்‌. இந்திராதி தேவர்கள்‌ 

போற்றவாமும்‌ அருகன்‌ அவர்களின்‌ கர்த்தா. இந்திரிய 

விடயத்தால்வரும்‌ துடக்கதக்தைக்‌ தன்னிடத்து நின்றுங்‌ 

கைவீட்டு முக்காலத்திலுமுள்ள காரியங்களை ஒரு கணத்‌ 
இலே அவநந்தஞானத்தாலே யறியத்தக்க பெருந்துவ 

முடையவன்‌ அருகதேவன்‌. மேலும்‌ ப௪, தாகம்‌, ஆசை, 

பயம்‌, செற்றம்‌, உவகை, மோகம்‌ முதலிய பதினெட்‌ 

டையும்‌ சைவிட்டு அட்டகுண பூதனாய்‌ விளங்குடவன்‌”
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இவர்‌ கருத்துப்படி, காலம்‌, ஆன்மா, குன்மம்‌, அகன்மம்‌, 
புண்ணியம்‌, பாவம்‌, ஆகாயம்‌, அணுவாய்த்‌ திரண்டு 
ஆன்மத்‌ தன்மை பொருந்தின புற்கலம்‌, பந்தம்‌ 
வீடொடுகூடப்‌ பத்தும்‌ ஒருவராற்‌ படைக்கப்படா 
துனவா யநாதியேயுள்ளன. 

பரந்து மீது தருமாத்திசாய மழிவித்த நித்தமது 
பண்ணிவிடும்‌. கீழாகத்‌ தரப்பட்ட. வதன்‌ மாத்தி காய 
மானது ஆன்மாவோடு கூடி நித்தமாய்‌ மிகவு நிலை 
பெறுத்திவிடும்‌. தன்ம முதலாகச்‌ செய்யப்பட்ட புண்‌ 
ணியமானதுவே இந்தத்‌ தன்மாத்தி காயத்தைக்‌ தரூவ 
தற்கு நன்மையாவது. சொல்லப்பட்ட மன வாக்குக்‌ 
காயங்களாலுண்டான பாவமானதுவே தீமைகளையே 
தருமதன்மாத்தி காயத்துக்கேதுவாம்‌. பொருட்சிடமா 
யிருப்பது வாமை. இதனிடம்‌ கோன்றும்‌ புற்கலப்‌ 
பொருள்கள்‌, தன்மாத்தி காயமாவது புண்ணியத்தா 
லெடுக்கும்‌ தேகம்‌. அதன்‌ மாத்திகாயமாவது பாவத்தா 
லெடுக்கும்‌ தேகம்‌ எவ்விடத்திலு முருவாய்க்‌ திரண்டு 
இரும்புகள்‌ மரங்கள்‌ முதலியனவுமாமிவை Qui 
தெடுத்துக்‌ கொள்ளப்பட்ட உருக்களெல்லாமுமாய்‌ 
நிற்பவை புற்கலப்‌ பொருள்கள்‌ பொல்லாங்காஇக்‌ 
காணப்பட்டுள்ள கந்த, ரச, ரூப, பரிச, சத்த, பரிணாமம்‌ 
என்ற அறுவகைத்‌ தொழில்களே பந்தம்‌, அதனைவிட்ட 
ஒழுங்கே தவம்‌. இத்தவத்தால்‌ உடல்‌ மாட்டு பெருக! 
நிலைபெற்று வளரும்‌. ஆன்மாவுக்கு முன்பே புசப்பதாக 
உண்டாக்கப்பட்ட புண்ணிய பாவங்கள்‌ கொலையப்‌ 
புசித்துவிட்ட மாட்சிமையே வீட்டையளிக்கும்‌: இந்த 
சமணர்க்குப்‌ பிரமாணமாவன. காண்டல்‌, பிரகு இயக்ஷ 
மல்லது பரோக்ஷம்‌. இக்கோட்பாடுகள்‌ டே சித்தி 
யாரில்‌ மறுக்கப்பட்டுள்ளன 

ஆசுிவகர்‌ மதம்‌ 

அநதந்தஞானனாகிய வருகபரம னாதியிலே யுண்டாக்கிய 
நூலின்‌ பொருடானும்‌ ஆன்மாக்க Zar HO seb wy கூறும்‌-
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அவையாவன: கடினமாகிய பார்‌, சீதந்தரும்‌ புனல்‌, ௬டுத்‌ 

இ, சலித்திடும்‌ வாயு, உயிர்‌ என்பன. அளவிலாத அறி 
வினையுடைய மற்கலியென்பா னவர்க்காப்கன்‌ ஆன்மா 

வானது காயத்தோடும்‌ சேரும்‌ சேர்க்கையை நீங்கினால்‌ 

மண்‌, புனல்‌, அனல்‌, வளியாகிய நாலான்‌ மாக்களோடும்‌ 

கூடி நிற்கும்‌. வேறு சார்வது பெற்றபோது சார்ந்தவப்‌ 

பொருளின்‌ தன்மையை நேர்ந்து நிற்கும்‌. உயிரை 

யொமிந்த நான்கான்மாக்களும்‌ ஒன்றையொன்‌ றறியுந்‌ 

கதுன்மையனவல்ல. ஒன்று கெட்டோன்றுமாகா. ஓரான்‌ 
மாவினுள்ளே புக்கோரான்மா கூடி நில்லாது. ஆகிலும்‌ 
இடபைபந்து வாழும்‌, அப்படிக்‌ கூடாவாயினும்‌ சகாயமா 

மிடத்துப்‌ பொருந்தியு நிற்கும்‌: அவை கூடுமிடத்துச்‌ 
சேரக்‌ கூடுவதொஜழிந்து உரொன்றாகக்‌ கூடுவதும்‌ செய்யா. 

இவைகளின்‌ செய்இ ஒருக்காலும்‌ ஒழிவதில்லை. 

இவ்வணுக்கள்‌ ஒருவரா னியமிக்கப்பட்டனவல்ல. முற்‌ 

கூறிய அணுக்க சளேந்தனில்‌ ஆன்மா என்னும்‌ அணுப்‌ 

பொருள்‌ காண்டற்கரிகாகி அக்கன்மத்தாலே உற்பத்தி 

யாகி உருக்களாகப்‌ பொருந்தி நிற்கும்‌. அக்கன்ம வுரு 

வொடு நின்‌ றபின்‌ யாவரும்‌ காணற்கில்லை. வீண்ணினிற்‌ 

றேவரே காண்பார்‌. ஆன்மாவொழீந்து நிலனாதியான 

வணுக்கள்‌ நான்கும்‌ தம்மிற்‌ கூடுமிடத்து ஓரணுவை 

விட்டு மூன்றணுத்‌ தம்மிற்கூடி நில்லா. இரண்டணு 

விட்டு இரண்டணுக்கூடா. ஆனால்‌ கூடி நிற்பதெவ்வா 

றெனில்‌, பிருஇவியில்‌ கந்த ரச ரூப பரிச நான்கும்‌, அப்பு 

வில்‌ ரச ரூப பரிச மூன்றும்‌, அனலில்‌ ரூப பரிசமிரண்டும்‌, 

வளியிற்‌ பரிச மொன்றும்ா£கிய குணங்கள்‌ பொருந்தி 

நிற்கும்‌. மற்றும்‌ வெண்மை, பொன்பை செம்மை. 

நீல்‌, சகஷிவெண்மை, பச்சை என்ற ஆறு வண்ணமுூுள. 

இவற்றுள்‌ மிக்க வெண்மையென்று கூறிய வண்ணம்‌ 

வீட்டுலன்‌ வண்ணம்‌, ஓழிந்த வைந்து நிறப்‌ பொருளையு 

மறிவது பெத்தம்‌. தெரிந்து தெளியப்பட்ட முற்பிறப்‌ 

பிற்‌ செய்த வினையிலகப்பட்டுச்‌ செல்வ திவ்வுலகம்‌ மேற்‌ 

கூறிய அணுக்களைந்துடன்‌ புண்ணிய பாவங்களையும்‌
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கூட்டிப்‌ பூமி இந்த ஏழணுவாயிருக்கு முறைமைய 
தென்றெண்ணிய அறிவுடையோரே மோட்சத்தை 
அறிவார்கள்‌. 

இந்தக்‌ கொள்கைகள்‌ யாவும்‌ முறையே இத்தியாரில்‌ 
மறுக்கப்பட்டமை காண்க. 

சமணரியற்றிய சத்திய நூல்கள்‌ 

வடமொழியிலும்‌ பாகதத்திலும்‌ வல்ல சமணர்‌, தமிழ்‌ 
நாட்டிற்‌ புகுந்து தமிழ்‌ மொழியைக்‌ கற்று நீதி நூல்‌ 
களும்‌, நிகண்டுகளும்‌, காப்பியங்களும்‌ செய்தனர்‌ என்றே 
மேலே கூறப்பட்ட து: இருமொழி mr புலமையும்‌ 
அவர்க்கமைந்திருந்தமையின்‌, அவர்கள்‌ தமது வசன 
நடை நூல்களை மணிப்பிரவாளம்‌ என்ற ஓரு வசை 
நடையில்‌ எழுதினர்‌. இந்த விரவு நடையை ஓர்‌ ஆபாச 
நடை என்பார்‌ வி கோ சூரியநாராயண சாஸ்‌்இரியார்‌ 
குற்றமற்ற சொல்லைப்பத்றிக்‌ கூறவத்த இடத்தில்‌ வீர 
சோழியமுடையார்‌ * வழக்கதிகாரத்தொடும்‌ பொருந்‌ 
தித்‌ தமிஜினோடுங்கூடி வடவெழுத்தைத்‌ தவிர்ந்து 
பெரிது மின்பந்‌ தந்து பெரியோராற்‌ செய்யப்பட்ட. 
செய்யட்களினும்‌ வந்து திரிதற்பொருட்‌. கோளின்றியே 
நிரலே பொருள்‌ விளங்க திற்கும்‌ சொற்கள்‌ என்று கூறி 
மணிப்ரவாளத்தினுக்கும்‌ விரவியல்‌ செய்யுட்களுக்கும்‌ 
வடவெழுத்து வருகவென்று சிறப்பிலக்கண முண்மையா 
லவற்றில்‌ வடவெழுத்து குற்றமன்று ”* என்றும்‌ உரைச்‌ 
தார்‌, இந்தடை சமணராலும்‌ வைணவராலும்‌ பெரி 
தும்‌ கையாளப்பட்டது. சமணராலியற்றப்பட்ட மணிப்‌ 
பிரவாளநடை, நூல்களில்‌ ஸ்ரீபுராணமே மிகவும்‌ பெரிய 
தும்‌ சிறந்ததுமாகும்‌. இந்நூல்‌ பல குறிப்புக்களுடன்‌, 
சென்னைப்‌ பல்சலைக்கழகத்து ஆராய்ச்சியாளராக இருந்த 
திருவாளர்‌ வேங்கடராஜு£லு ரெட்டியாரவர்களால்‌ 
பதிப்பிக்கப்பட்டுள்ளது. அப்புலவா்‌ அதில்‌ பின்வரூமாறு 
எழுதுகிறார்‌. * ஸ்ரிபுராணம்‌ அளவிற்‌ பெரியது. இதன்‌ 
வரலாறுகளுள்‌ ஓவ்வொன்றனையே சீவக சிந்தாமணி, 
சூளாமணி என்னும்‌ சிறந்த காப்பியங்களும்‌ மேரு
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மந்தர புராணமும்‌ விரித்துக்‌ கூறுகின்றன. ஆகலின்‌ 
இந்நூல்களைக்‌ கற்றற்கு ஸ்ரீபுராணம்‌ உறுதுணையாகும்‌. 
இவையேயன்றி ஏலாதி, அறநெறிச்சாரம்‌ முதலிய சிறு 

நூல்‌ பயில்வார்க்கும்‌ இந்நூல்‌ உதவி புரியும்‌. சமண 
சமய வழச்காறுகளை அறிதற்கு இப்புராணத்தைப்‌ 

போன்றதொரு சிறந்த நூல்‌ தமிழில்‌ இல்லை. சமயங்‌ 

களைப்பற்றி ஆராய்ச்சி செய்பவருக்கும்‌ இப்புராணம்‌ 
வேண்டற்பாலதாகும்‌. 

மற்றும்‌ இவ்வாசிரியர்‌ தமது நூன்முகத்தில்‌ பின்‌ 

வருமாறு கூறுகின்றார்‌. “£ புறநானூற்றில்‌ கடவுளரை 

எண்ணுமிடத்துக்‌ கண்ணபிரானொடு பலராமனை ஒருங்கு 
எண்ணியிருத்தலும்‌, பரிபாடலில்‌ பலராமனது விக்கிரக 
வழிபாட்டைக்‌ கூறியிருத்தலும்‌ காண்க. பலராமனுக்‌ 

குக்‌ கோயில்‌ எடுத்து வழிபட்டிருப்பது சமண சமயக்‌ 

கொள்கையேயாகும்‌. ஏலாதி என்ற நூலில்‌ “இருளோ 
டிருள்‌ ' என்றது இருள்‌ வட்டமான தம, பிரபை, 

என்ற நரகத்தையும்‌, மிக்க இருள்‌ வட்டமான தமஸ்‌ 
குமா, பிரபை என்ற நரகத்தையும்‌ குறிக்கும்‌. திருக்‌ 

குறளில்‌ * உண்ணாமையுள்ள துயிர்நிலை உளனுண்ண, 

அண்ணாத்தல்‌ செய்யாதனறு ' என்னும்‌ செய்யுளிற்‌ 
கூறப்பட்டுள்ள நரகம்‌, நிகோதம்‌ என்று சமண மதத்தில்‌ 

வழங்குவதாகும்‌. இஃது அம்மதத்திற்‌ கூறப்படும்‌ ஏழு 

நரகங்கட்குக்‌ £ழ்ப்பட்டது. அவ்வேழு நரகங்களிலும்‌ 

துன்பம்‌ அனுபவிப்போர்க்குக்‌ காலவரை யறையுண்டு. 

நிகோதத்திற்கு அவ்வாறு காலவரையறையில்லை. 

ஆதலின்‌ அதனை மீளாநரகம்‌ என்ப, அந்நரகத்தை 

யடைந்தோர்‌ மீளுதலின்மையே * அளறு அண்ணாத்தல்‌ 
செய்யாது * என்பதனால்‌ வள்ளுவர்‌ தெரிவித்துள்ளா 

ராவர்‌. சூளாமணி சமண சமயத்துப்‌ பலதேவ வாசு 

தேவர்களின்‌ சரிதத்தைக்‌ கூறுவதுவே. இற்றிலக்கியங்‌ 

களுள்‌ இருக்‌ கலம்பகம்‌, திருநாற்றந்தாதி முதலியன 
சமண சமயத்தன. ”?
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இந்நூலாசிரியர்‌ முக்கியமான சமணக்‌ கொள்கை 
களாகக்‌ குறித்தவை பின்வருமாறு :-- 

்‌* இவ்வுலகம்‌ முதலும்‌ முடிவுமில்லாததாகலின்‌ இதற்‌ 
குப்‌ படைப்புக்கடவுள்‌ இல்லை. மக்கள்‌ தவத்தால்‌ 

வினைகளைக்‌ கெடுத்து அநந்த சதுஷ்டயங்களை அடைந்து 

இறைநிலை பெறலாம்‌. மகளிர்க்கு வீடுபேறில்லை. ஆன்‌ 
மாக்களஞள்‌ மோக்ஷமடையும்பேறு இல்லாதவர்‌ சிலர்‌ 
உளர்‌. அவா்‌ எத்துணைநேரம்‌ வேசுவைக்கினும்‌ வேகாத 
பயறு போன்றவர்‌, : பயற்று கீறி வேவாதற்ரறால்‌ ” என்று 
அறதநெெரிச்சாரம்‌ கூறுவது காண்க, அஃ மடிணையுயிர்‌ 
களும்‌ அறிவுரை கேட்பதனானும்‌, நோன்பு மேற்கொள்ளு 
குலானும்‌, ஸ்வர்க்கபதம்‌ எய்துதல்‌ கூடும்‌. நற்காட்சி, 

நன்ஞானம்‌, நல்லொழுக்கம்‌ என்னும்‌ ரத்தினத்‌ 

இரயத்தை (மும்மணியை) அனைவரும்‌ மேற்கொள்ளுதல்‌ 
வேண்டும்‌ பஞ்சபரமேட்டிகளை வணக்கம்‌ செய்தல்‌ 

வேண்டும்‌. யாகம்‌ முதலியவற்றிலும்‌ உயிர்க்கொலையும்‌ 
பாவனையும்‌ கூடா. கதிரவன்‌ மறைந்த பின்னர்‌ 

உணவுட்கொள்ளுதல்‌ ஆகாது. பிறர்‌ செய்யும்‌ இங்கு 
களைத்‌ தங்கர்ம பரிபாகம்‌ என்றெண்ணுதலே யன்றி 
அவர்கட்குத்‌ இங்கு செய்ய எண்ணுகல்‌ தஇீமைதரும்‌. 

இல்வாழ்வோர்‌ ஸ்ராவகர்‌ என்றும்‌ வழங்கப்படுவர்‌. 

அவர்கள்‌ பதினொரு நிலையினராவர்‌. அவர்கட்குச்‌ சில 
நோன்புகளும்‌, அணுவிரதம்‌ முதலிய விரதங்களும்‌ விதிக்‌ 
கப்பட்டுள்ளன இந்நூல்‌ 24 தர்த்தங்கரார்களின்‌ சரித்‌ 
திர த்தை விரிவாகக்‌ கூறுவது. மணிப்பிரவாள நடை 
யில்‌ அமைந்தது. அதாவது இருமொழிச்‌ சொற்கள்‌ 
விரவி, கற்போர்க்கு இன்பம்‌ பயக்குமாறு அமைந்த 
தோர்‌ நடை என்ப. ஆயினும்‌ தமிழின்‌ சிறப்பியல்பைக்‌ 
கெடுக்கும்‌ நடை என்று, இதனை ஓர்‌ ஆபாசநடை 
என்பர்‌ வி. கோ. சூரியநாராயண சாஸ்‌ இரியார்‌. முத்‌ 
தும்‌ பவழமுங்‌ கோத்தாற்போன்று வட.மெஈதி தென்‌ 
மொழிச்‌ சொற்கள்‌ விரவிய தடையை ம னிப்‌ிரவாளம்‌ 
என்ப. வீரசோழியம்‌ என்னும்‌ நாலில்‌,
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* இடையே வடவெழுக்‌ தெய்தில்‌ விரவியல்‌ ஈண்டெதுகை 

தநடையேது மில்லா மணிப்ரவாளநற்‌ றெய்வச்‌ சொல்லின்‌ 

இடையே மூடியும்‌ பதமுடைத்தாம்‌ ” 

என்று கூறப்பட்டிரு க்தலின்‌ மணிப்ரவாள நடையில்‌ வட 
சொற்கள்‌ விரவுதல்‌ இலக்கணவமைதி ஆயிற்று. 

உதாரணமாக, 

“ அதற்பின்‌ ஒருநாள்‌, அசோகவனம்‌ என்னும்‌ உத்‌ 
யானவனத்து, சந்திரகாந்த சிலாதலத்து ஏகாந்தமாக 
விருந்து, ஸ்ரீமதியை நோக்கி, பண்டிகை உபலாளித்துச்‌ 

சொல்லுவாள்‌ ”” என்ற வரிகளைக்‌ காண்க. 

இந்நூலாசிரியர்‌ சூடாமணி நிகண்டினை யியற்றிய 
மண்டல புருடர்‌ என்பர்‌ சிலர்‌. ஆனால்‌ தக்க காரணங்‌ 

கள்‌ கொண்டு, அக்கொள்கையை இரு. வேங்கடராஜு2.லு 
ரெட்டியார்‌ மறுத்துள்ளார்‌. இந்நூல்‌ 15-ஆம்‌ நூற்‌ 

ரூண்டில்‌ இயற்றப்பட்டதென்பர்‌. 

இருக்கலம்பகம்‌ 

இது உ௫சித்தேவர்‌ என்னும்‌ சமண முனிவராலியற்றப்‌ 
பட்டது. இதில்‌ உள்ள செய்யுட்கள்‌ செம்பாகமானவை. 

பல சமண சமயக்‌ கருத்துக்கள்‌ இதில்‌ காணப்படும்‌. 

!அறுரைத்தான்‌ பொருளைந்துரைத்தான்‌௧தி நான்குரைத்‌ 
கான்‌ 

மாறுரைத்தாரை முருக்கு மறைவைய மூன்றினுக்கும்‌ 

வேறுரைத்தான்‌ தொல்லற மிரண்டவ்‌ விரண்டாலும்‌ வீடு 

பேறுரைத்தான்‌ நமக்கொன்றுரையாக பெருந்தகையே ” 

என்ற செய்யுளில்‌ அருகன்‌ பெருமை கூறப்பட்டது 
இவர்‌ மறந்தும்‌ புறந்தொமா மாந்தர்‌ என்பது. 

*: இறந்து தாம்‌ பொன்றுதலே வீடென்பாரு 

மிறவாது கல்லாத லியல்பென்பாரும்‌ 

பிறந்து கோனுட இனொான்றாகுக லென்பாரும்‌ 

பிறவாது சித்தகள வென்பாரு மென்க 

வறஞ்‌ செய்வான்‌ திகிரியாலகல மாண்ட 
வறவாழி யசஞ்சலர்‌ தாமறைந்த நூலின்‌



110 தென்னிந்தியாவும்‌ சமண பெளத்த வைணவ சமயங்களும்‌ 

திறங்கொள்வானச்‌ சுகாநந்த மல்லாற்‌ 
செய்தவத்தா லுறநினை யார்தேர்கிற்பாரே * 

என்ற பாசுரத்தால்‌ விளங்கும்‌. 

இந்நாற்‌ சிறப்புப்‌ பாயிரத்திலிருந்து இதன்‌ ஆசிரியா்‌ 
தொண்டை நாட்டிற்‌ பையூர்க்‌ கோட்டத்தார்ப்‌ பாகைக்‌ 

கோன்‌ என்றும்‌, **தாவில்‌ வடபான்மொழி தலை மணந்த 

தேவன்‌”” (அதாவது உதீசித்தேவன்‌ உதீச்சி என்பது 
வடதிசைப்‌ பெயா்‌) என்றும்‌, சாவக நிலையோன்‌ என்றும்‌, 
சாக்கிய குடாரன்‌ என்றும்‌ அறியப்பட்டுள்ள து. 

இதந்நாலாசிரியரே சமண சமய ஓமுக்க நெறிகளைத்‌ 
தொகுத்துக்கூறும்‌ “*அருங்கலச்‌ செப்பு!” என்னும்‌ அரிய 

நூலையாக்கியவர்‌. இந்நூல்‌ 180 குறட்பாக்களினாலாயதுஃ 

சமணராழற்‌ பெரிதும்‌ போற்றப்படுவது. 

* நற்காட்சி நன்ஞான நல்லொழுக்க மிம்மூன்றுந்‌ 
தொக்க வறச்சொற்‌ பொருள்‌ ” 

₹*கடையி லறிவின்பம்‌ வீரியங்‌ காட்டு 

யுடையா னுலகுக்‌ கறை" 

** அச்சிலேற்‌ பண்டியு மில்லை சுவரின்றேற்‌ 
கித்திரமு மில்லாதே போன்று ”” 

விரத மிலரெனினும்‌ காட்சி யுடையார்‌ 

தரகம்‌ புகுத லிலர்‌ ”? 

** தீரா வினைதீருஞ்‌ சித்திப்பத முண்டாகும்‌ 
பாரா யருங்கலச்‌ செப்பு” 

என்ற குறட்பாக்களைக்‌ காண்க. 

சமணம்‌ தேய்ந்து குன்றிய வரலாறு 

சம்பந்தப்பெருமானால்‌ பாண்டியநாட்டிற்‌ சமணம்‌ 
மறைந்தது. அப்பமூர்த்திகளால்‌ பல்லவநாட்டைவிட்டுச்‌ 
சமணர்‌ நீங்க நேர்ந்தது. சைவ நாயன்மார்களும்‌ 
வைணவ ஆழ்வார்களும்‌ சமணரை எதிர்த்து நின்றதும்‌, 
சங்கரர்‌ இக்விசயமும்‌, மாணிக்கவாசகர்‌ பெளத்த ௪
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ணத்தை எதிர்த்ததும்‌, சைவ சமயத்‌ தாபனங்களும்‌ 

எல்லாம்‌ கூடி 9-ம்‌ நூற்றாண்டின்‌ பிற்பகுதியில்‌ சமணம்‌ 
தென்னிந்தியாவில்‌ நில்லாமல்‌ ஓடச்செய்தன. 

அத்தகைய எதிர்ப்புக்களினால்‌ தமிழ்நாட்டிற்‌ சமணார்‌ 
எண்ணிக்கை குறைய நேர்ந்தது. ஆயினும்‌ அவர்கள்‌ 

இலக்கண இலக்கிய நூல்களையும்‌, நிகண்டுகளையும்‌, வான 

நூலையும்‌, சோதிட நூலையும்‌ இயற்றினர்‌. சிந்தாமணி, 
சூளாமணி முதலிய இலக்கியங்களும்‌, சூடாமணி முதலிய 
நிகண்டுகளும்‌, நாலடியார்‌, அறநெறிச்சாரம்‌, பழமொழி 
முதலிய நீதிநூல்களும்‌, சிநேந்திரமாலை முதலிய சோதிட 
நூல்களும்‌, ஸ்ரீபுராணம்‌ முதலிய கத்திய நூல்களும்‌ 

அவாகள்‌ இயற்நியனவே. மேலூர்‌, பெரியகுளம்‌, பழனி, 

மதுரைத்‌ கதாலூக்காக்களில்‌ உள்ள சாசனங்களிலிருந்து, 

சமணர்‌ ஒரு காலத்தில்‌ தமிழ்‌ நாட்டில்‌ ஆதிக்கம்‌ பெற்‌ 
றிருந்த செய்தி புலனாகும்‌. மற்றும்‌ குணசேகரர்‌, நாக 
நந்தி, அரிஷ்டநேமி, அ௮ச்சணந்தி முதலியவர்களின்‌ 
பெயர்கள்‌ சீவகசிந்தாமணி முதலிய நூல்களிற்‌ கரண 

லாம்‌. சைவ வைணவர்‌ ஆதிக்கம்‌ ஒங்கவே சமணர்கள்‌ 

கங்கவாடிப்‌ பக்கம்‌ சென்று, சரவண வேள்குளத்திற்‌ 
றங்கினர்‌. 

கங்கமன்னரின்‌ பேராதரவு சமணர்க்கிருந்தது. நீதி 

மார்க்கன்‌, பூதுகன்‌, மாறசிம்மன்‌ முதலியோர்‌ சமண 
நூல்களில்‌ வல்லவர்‌. சமணத்தில்‌ விடாப்பற்றுள்ளவர்‌. 

பஸ்திகளும்‌, மடங்களும்‌, பாலங்களும்‌, மாகாஸ்தம்பங்‌ 

களும்‌, குளங்களும்‌, கிராமதானங்களும்‌ நிகழ்ந்தன. 

சரவணவேள்‌ குளத்தில்‌ கோமதேஸ்வரரின்‌ பெரிய 
உருவம்‌ நிறுத்தப்பட்டது. குலைக்காட்டுக்‌ கோயிலும்‌ 

குளமும்‌ சமண அரசர்களாற்‌ கட்டப்பட்டன. பெளத்‌ 
குரைப்போலன்‌ றப்‌ பெண்‌ பாலார்க்கும்‌ உரிமையளித்த 

தனால்‌ சமணம்‌ இந்நாட்டில்‌ சிறிது நிலைபெற நேர்ந்தது. 
குற்காலம்‌ சமணர்‌ பலர்‌ பம்பாய்‌, கத்தியாவார்‌ முதலிய 

இடங்களில்‌ வாணிகத்தாற்‌ பெருநிதி படைத்து விளங்கு 
கின்றனர்‌.
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தேவாரமும்‌ சமணமும்‌ 

தேவார ஆரியர்கள்‌ மூவரும்‌, பெளத்த சமணத்தைத்‌ 

தமது பாசுரங்களிற்‌ கண்டித்தும்‌ பறித்தும்‌ இருக்கின்ற 

னர்‌. சம்பந்தர்‌, அப்பர்‌ என்ற இவர்கள்‌ பதிகந்தோறும்‌ 

சமணருடைய பழக்க வழக்கங்களைக்‌ கண்டித்துள்ளார்‌. 

சில உதாரணங்கள்‌ கீழே தருகிறோம்‌. 

* மோடுடைய சமணர்‌ ” (சுந்தர்‌. தேவா, பக்‌. 17) 

1 அந்தமண்டோய்‌ துவராரமண்‌ குண்டர்‌ யாது மல்லா 

வுரையே வுரைக்துப்‌ 

பெரய்த்தவம்‌ பேசுவதல்லாற்‌ புறனுரையர 

தொன்றுங்‌ கொள்ளேன்‌ ” (தே. சம்‌. பக்‌ 19) 

குண்ட மண்டுவாக்‌ கூறை மூடர்சொற்‌ 

பண்டமாக வையாத பண்பினர்‌ 

விண்டயங்கு நெல்வாயில்‌ ”” [ஷே சம்‌. 22) 

*- தவர்‌ கொண்ட தொழிற்‌ சமண்‌ வேடரொரடுந்‌ 
gat கொண்டன நுண்டுகிலாடை யரும்‌” (டீஷ சம்‌, 23) 

₹* செய்ய நுண்டுவரா டையினாரொடு 
மெய்யின்‌ மாசு பிறக்கிய வீறிலாக்‌ 

கையர்‌ கேண்மை யெனோ ” (டே சம்‌. 25) 

1: ஆதர மணொடு சாக்கியர்‌ தாஞ்சொல்லும்‌ . 
பேதைமை கேட்டுப்‌ பிணக்குறுவீர்‌ ” (டே சம்‌. 33) 

** உடை துறந்தவர்களு மூடைதுவ ராடையரும்‌ 

படுபழி யுடையவர்‌ பகர்வன விடுமினீர்‌ ”” (Chg சம்‌, 35) 

* தேராமண்‌ ” (ஜே. சம்‌, 37) 

* மாசு பிறங்கிய மேனியாரு மருவுந்‌ துவராடை 
bs பிறக்கிய மெய்பினோரு மறியாரவர்‌ தோற்றம்‌ ” 

(டே சம்‌, 38) 

** ஊத்தைவாய்ச்‌ சமண்‌ கையார்க்‌ கென்றும்‌ 
ஆத்தமாக அறிவறி தாயவன்‌ ” (டே சம்‌, 40] 

** குறங்காட்டு நால்விரலிற்‌ கோவணத்துக்‌ கோளேவிப்‌ 

[ போய்‌ 
அறங்காட்டும்‌ சமணரும்‌ சாக்கியரும்‌ அலர்தூற்றும்‌ = 
இறங்‌ காட்டல்‌ கேளாதே” (டே சம்‌, 41)
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₹* உண்டுடுக்கை யின்றியே நின்றார்‌ நகவேதிரிவார்‌ 

கண்டுமுக்கை மெய்யிற்‌ போர்த்தார்‌ கண்டறியா தவிடம்‌ ” 

(தேவா. சம்‌ 46) 

ss அறிவின்றி 

மூடமுடைய சமண்‌ சாக்கியர்கள்‌ உணராது 

வேடமுடைய பெருமான்‌ ” (ஷீ சம்‌. 52) 

** ஐண்டுவரார்‌ துகிலாடை. மெய்போர்த்துச்சி கொளாமை 

யுண்டேயுரைக்கும்‌ குண்டர்கள்‌ ஓரைக்‌ கூறையில்லார்‌ 

கூறுவதாங்‌ குணமல்ல கண்டீர்‌ ” (டி சம்‌. 58) 

:" உண்டுடுக்கை விட்டார்களும்‌ உயிர்க்கஞ்சி மண்டை: 

கொள்‌ தேரரும்‌ 

பண்டங்கு சொற்பேசும்‌ பிரிவொன்‌ நில்லார்கள்‌ 

சொற்‌ கொள்ளன் மின்‌ ” (மேடி சம்‌. 67) 

1 துவருறு மாடையினார்‌ தொக்க பிலியார்‌ நக்கரையா்‌ 

அவரவர்‌ தன்மைகள்‌ கண்டணு கேன்‌ மின்‌ * (மை சம்‌. 68) 

*: மாசேறிய உடலார்‌ அமண்குழுக்க ளோடுதேர 

தேசெறிய பாதம்‌ வணங்கார்‌ ” (டே சம்‌ 69) 

** நிலையார்ந்த உண்டியினர்‌ நெடுங்குண்டர்கள்‌ 
ர்சாக்கியாகள்‌ 

புலையானார்‌ அறவுரையைப்‌ போற்றாது ர்‌ (Gry gib 72) 

₹- நின்று துய்ப்பவர்‌ நீசர்‌ தேரர்‌ ” (டீ சம்‌. 76) 

*: நெடிதாய்‌ வன்சமணு நிறைவொன்‌ தில்லாச்‌ 
[சாக்கியரும்‌ ” (ஷே சம்‌. 78) 

₹* தடுக்குடுத்துச்‌ தலையைப்‌ பறிப்பாரொடு சாக்கியர்‌ 

இடுக்க ணுய்ப்பார்‌ ” (டீ சம்‌. 81) 

1: கையினில்‌ உண்பவர்‌ கணிகை நோன்பர்‌ 

செய்வன தவமலாச்‌ செதுமதியார்‌ 

பொய்யவ ர௬ுரைகளைப்‌ பொருள்‌ எனாகு " (டீ சம்‌. 81) 

"உ குண்டிகைபிலி தட்டோடுதின்று கோசரங்‌ கொள்ளிடரும்‌ 

மண்டை கையேந்தி மனங்கொள்‌ காஞ்சியூரரும்‌ ” 
(டீ சம்‌ 91) 

© வேறுரையால்‌ 

அலவை சொல்லுவார்‌ தேரம ணாதர்கள்‌ *' (டை சம்‌. 957 

8
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** வெற்றரை யுழல்பவர்‌ விரிதுகிலார்‌ 

கற்றிலார்‌ அறவுரை புறனுரைக்க ” (தேவா. சம்‌. 100) 

** பறித்த புன்றலைக்‌ குண்டிகைச்‌ சமணரும்‌ 
பார்மிசைத்‌ துவர்த்‌ தோய்ந்த 

செறித்த சீவரத்தோரும்‌ தேர்கிலாத தேவார்கள்‌ 

பெருமானார்‌ ”” (ஷே சம்‌. 107) 

* ஆலும்‌ மயிலின்‌ பீலியமணர்‌ அறிவில்‌ An sort 

கோலும்‌ மொழிகள்‌ ஒழிய ” (ஷே சம்‌ 103) 

1" கோசர நுகர்பவர்‌ கொழுகிய துவரன துகிலினா்‌ 

பாசுர வினைதரு பளகர்கள்‌ பழிதரு மொ ழியினா்‌ 
நீசரை விடுமினி ”” (டே சம்‌. 705) 

** சாவாயும்‌ வாதுசெய்‌ சாவகா்‌ சாக்கியர்‌ 
மேவாத சொல்‌ ” (டிசம்‌ 114) 

** அஞ்சி யல்லன மொழிந்து திரிவோர்‌ அமணாகா்‌ 
கஞ்சி காலையுண்பார்க்‌ கரியான்‌ ” (டே சம்‌. 116) 

*: உருவ நீத்தவர்‌ தாமு முறுதுவர்‌ 
இருவலாடை. யினர்‌ ” (தேவா, சம்‌. பக்‌, 184) 

*: தட்டிட்டே முட்டிக்‌ கைத்தடுக்கி நின்றுணாக்‌ 
தாமே பேணாதே ” (ட சம்‌. 722) 

“” ஐயுநு மமணரு மறுவகைத்‌ தேரரும்‌ 
அனழியு முணராக்‌ காழியி லமர்ந்தான்‌ ” (டை சம்‌, 142) 

** குண்டு முற்றிக்‌ கூறை யின்றியே 
பிண்ட முண்ணும்‌ பிராந்தர்‌ (டீ சம்‌. 777) 

“ அயமுக வெயினிலை யமணருங்‌ கண்டரும்‌ சாக்கியரும்‌ 

தயமூசு வுரையுனர்‌ *” (டீ சம்‌. 183) 

: அற்ற மறையா வமணர்‌ ”? (டை சம்‌, 194) 

** மண்டை கொண்டுழல்‌ தேரர்‌ மாசுடை மேனி 
வன்‌ சமணர்‌ ” (ஷே சம்‌. 500) 

“ இருந்‌ துண்‌ தேரரும்‌ நின்றுண்‌ சமணரும்‌ ”* 
(டே சம்‌. 202) 

** தெள்ளிய ரல்லாக்‌ தேரரொ டமணர்‌ தடுக்கொடு 

சிவர ரடுக்கும்‌ * டை சம்‌. 209)
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*: தடுசக்காலுடன்‌ மறைப்பா ரவர்தவர்‌ சவர மூடிப்‌ 
பிடக்கே புரை செய்வார்‌ ” (தேவா. சம்‌. 545) 

*: பல்லுரைச்‌ சமணரோடே பலபல காலமெல்லாம்‌ 

சொல்லியா செலஏ செய்தேன்‌ ” (ஷே அப்பர்‌. பக்‌ 288) 

₹* தஉறிபிடிக்‌ தூக்தை வாயிற்‌ சமணோேடு சாக்கியர்‌ 
நெறிபிடித்த அறிவிலா நீசர்‌?” (Gho #ib. 316) 

*: டுமாட்டையமணாகர்‌ துகன்மூடு விரிதேரர்‌ ” 
டடி சம்‌. 385) 

** பிலியார்‌ பெருமையும்‌ பிடகர்‌ நூன்மையும்‌ 

சாலியா தவர்‌ களச்‌ சாதியாத?”” (டே சம்‌. 248) 

** வெண்புலான்‌ மார்படு துசிலினர்‌ வெற்றரை யுழல்பவர்‌ 

enn GOT USTED GER EH” (டே சம்‌. 367) 

"* வெஞ்‌ சொற்றஞ்‌ சொல்லாக்க வே.டமில்லாச்‌ சமணும்‌ 
குஞ்ச மில்லாச்‌ சாக்கியரும்‌ (டே சம்‌, 374) 

1 புத்தர்கள்‌ கத்துவார்‌ மொரய்த்துறி புல்கியசையர்‌ பொய்ம்‌ 
மொழிந்த தழிவில்‌ வெற்றியுற்று தற்றவர்‌ ”” (டே 527) 

₹* தடுக்குடைக்‌ கையரும்‌ சாக்கியரும்‌ சாதியி 
னீங்கியராத்‌ தவத்தர்‌ 

நடுக்குற நின்ற நம்பெருமான்‌ ” (டி 529) 

1 மாசுமெய்யர்‌ மண்டைக்‌ தேரர்‌...... Gorn Oe Gat 
"பேசும்‌ பேச்சை மெய்யென்றெண்ணி 

யந்நெறிச்‌ செல்லன்மின்‌ ” (Ghg. 540) 

₹₹ இந்தை இருகற்‌ சமணர்‌ தேரர்‌ ”” (டீ 543) 

“உ உடையிலா துழல்கின்ற குண்டரு மூணரும்‌ கவத்தாய 
சாக்கியர்‌ 

கொடையிலா மனத்தார்‌ ” (ஷே 551) 

₹* கடுக்‌ கொடுத்த துவராடையர்‌ காட்சியில்லாகுதோர்‌ 

குடுக்‌ கிடுக்கிச்‌ சமணே திரிவார்‌ கட்குத்‌ தண்ணருள்‌ 

கொடுக்‌ கிலாக்‌ குழகன்‌ ” (ஷே 5:28) 

“* வழிதலை பறிதலை யவர்கள்‌ கட்டிய 

மொழிகலைப்‌ பயனென மொரழியல்‌ ” (டே 554) 

1 மாசூர்‌ வாரிவின்னார்‌ மண்டையுணல்‌ கொள்வார்‌ 
கூசா துரைக்கும்‌ சொல்‌” (Gg. 555)
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** பிண்டி பாலரும்‌ மண்டைகொ டோரும்‌ பீலி 
கொண்டுழல்‌ வாரும்‌ 

கண்ட நூலரும்‌ கடுந்தொழி லாளரும்‌ கழற நின்றவர்‌ '" 

தேவா. சம்‌. 357) 

்‌" கஞ்சியைக்‌ குலவு கையரே கலக்கமா ரபணர்‌ கையரே 

அஞ்ச வாதிலருள்‌ செய்யநீ யணைந்இடும்‌ பரிசு செய்ய நீ 
வஞ்சனே வரவும்‌ வல்லையே மதுத்தெனைச்‌ 

சிறிதும்‌ வல்லையே ” (டே. 5897 

* கஞ்சிப்‌ போதுடையார்‌ கையினிற்‌ கோசரர்‌ கலதிகள்‌ 
கட்டுரை விட்டு ” (ஷே 584) 

* வேர்த்த மெய்ய ௬ுருவத்‌ தூடைவிட்டு ழல்வார்களு 6 
போர்த்த கூறைப்‌ போதி நிழலாரும்‌ ”£ (ட 640) 

₹* செடி நுகரும்‌ சமணர்களும்‌ சவரத்த சாக்கியரும்‌ ” 

(ஷே 655) 

** மனைதுறந்த வல்லமணர்‌ தங்கள்‌ பொய்யுங்‌ 
மாண்புரைக்கு மனக்‌ குண்டர்‌ தங்கள்‌ பொய்யும்‌ 

சனை பொதிந்த சவரத்தர்‌ தங்கள்‌ பொய்யும்‌ 
மெய்யென்று கருதாதே பேதை நெஞ்சே ”? 

(அப்பர்‌. 675) 

“* மெய்யெலாம்‌ வெண்ணீறு சண்ணித்த 

மேனியான்‌ ருடொழாகே 

உய்யலாம்‌ என்றெண்ணி யுறிதூக்க 

யுழிதந்தே னுள்ளம்‌ விட்டுப்‌ 
பெருகுவித்தென்‌ பாவகத்தை பண்டெலாம்‌ 

குண்டர்‌ கடஞ்‌ சோல்லே கேட்டு 

உருகுவித்தென்னுள்ளத்தி னுள்ளிருந்‌ 
துள்ளத்தைக்‌ கள்ளிப்‌ போக்க ”” (ஷே 697) 

** குண்டனாய்த்கலை பறித்துக்‌ குவிமுலையார்‌ 

நகை நாணா துழிதர்‌ வேனைப்‌ 
பண்டமாய்‌ படுத்தென்னைப்‌ பாறலையிற்‌ 

நெளித்‌ துகத்த--காட்டித்‌ 
தொண்டெலாம்‌ இசைபாடத்‌ தூமுறுவலருள்‌ 

செய்யு மாரூரரைப்‌ 

பண்டெலா மறியாதே பனிநீராற்‌ 
பரவை செயல்‌ பாவித்தேனே ?* (ஷே 697)
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“: துன்னாகத்‌ தகோலுரித்‌ ஐத்‌ துர்ச்சனவர்‌ சொழற்கேட்டுத்‌ 

as 

8 

துவர்‌ வாய்க்‌ கொண்டு 

என்னாகத்‌ திரிதந்தீங்‌ கிருகை யேற்றிட 

வுண்ட வேழையேன்‌ ” (தேவா, அப்பர்‌. 697) 

பப்போதுப்‌ பவணனாய்ப்‌ பறித்ததொரு 
குலையோடோ திரிதர்வேனை 

ஒப்போட வோதுவித்தென்‌ னுள்ளத்த 

னுள்ளிருந்தங்‌ குறுதி காட்டி. 
அப்போதைக்‌ கப்போது மடியவர்கட்‌ 

காரமுத மாரூரரை 
எப்போதும்‌ நினையாதே யிருட்டறையில்‌ 

மாடுகறந்‌ தெய்த்தவாறே ” (டே 697) 

“ கதியோன்று மறியாதே கண்ணழலத்‌ 

65 

குலைபறித்துக்‌ கையிலுண்டு 

பதியொன்று நெடுவீதுப்‌ பலர்காண 

நகை நாணா துழிதர்வேற்கு (ஷீ 698) 
வூவையாய்த்‌ தலை பறித்துப்‌ பொறியற்ற 

சமணீசர்‌ சொல்லக்‌ கேட்டுக்‌ 

காவிசேர்‌ கண்மடவார்‌ சண்டோடிக்‌ 

சுதவடைக்குங்‌ கள்வனேன்‌ ” (o% 698) 

குலம்பலம்‌ பாவருகுண்டர்‌ முன்னே நமக்குண்டுகொலோ 
மற்றி. மின்றி மனைதுறந்‌ தல்‌ லுணா வல்லமணர்‌ 
சொற்றிட மென்று துரிசு பட்டேனுக்கு முண்டுகொலேர ” 

(டி 705) 

“ ஐருவடி வின்றி நின்றுண்‌ குண்டர்‌ முன்னமக்‌ 
குண்டுகொலேோ 

ட. கொண்டராம்‌ புண்ணியமே ” (டே 705) 

* மானை யேறிய மேனியர்‌ வன்கண்ணார்‌ மொண்ணரை 

சூ 

விட்டீ சனையே நினை ” (டே 705) 

வீங்கிய தோள்களும்‌ தாள்களுமாய்‌ 

நின்று வெற்றரையே 

மூங்கைகள்‌ போலுண்ணு மூடர்முன்னே 

நமக்குண்டு கொலோ 

தொண்டர்க்குத்‌ தொண்டராம்‌ புண்ணியமே ” (டே 705) 

ஏவ மேதுமிலா வமணேதிலர்‌ 

பாவகாரிகள்‌ சொல்வயப்பட்டு நான்‌ ” (ஷே 795)
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* நின்றுணுஞ்‌ சமணும்‌ இருந்துணும்‌ தேரரும்‌ ” 
(கேவா. அப்பர்‌ 852) 

₹: ஓதியோத்தறியா வமணாதரை 

வாதில்‌ வென்றழிக்கத்‌ திருவுள்ளமே ” (டி. 860) 

* டுபாய்யரா மமணர்‌ கொளுவும்‌ இரர்‌ எத்தர்‌ எக்கர்‌ 

துட்டர்‌ ” (ஷே 867) 

உ உறித்தலைச்‌ சுரையொடு குண்டிகை பிடித்துச்சி 

பறித்தலும்‌ போர்த்தலும்‌ ” (ஷீ 897) 

: போதியார்‌ பிண்டியா ரென்றிவர்கள்‌ புறங்கூறும்‌ 
பொய்ந்நூல்‌ ஒதிய கட்டுரை ” (டி 922) 

* இருபிறப்பும்‌ வெறுவியரா யிருந்தார்‌ சொற்கேட்டு 

ஏழையேன்‌ நான்‌ பண்டிகழ்ந்த வாறே ” 

(Ghg. அப்‌, 962) 

* குண்டர்களா யுமன்று கையிலுண்டு 

குவிமுலையார்‌ தம்முன்னே நாணமின்றி 

உண்டி யுகந்தமணே நின்றார்‌ சோற்கேட்‌ 

டுடனாகி யுழிதந்தே னுணர்வொன்‌ றின்றி?” 

(டே அப்‌. 962) 

** உறிமுடித்த குண்டிகை தங்கையிற்‌ நூக்கி 
யூந்தை வாய்ச்‌ சமணா்க்கோர்‌ குண்டரக்களாய்க்‌ 

கறிவிரவு நெய்சோறு கையிலுண்டு 

சண்டார்க்கும்‌ பொல்லாத காட்சியானேன்‌ 
(டை அப்‌. 968) 

*- மூலை மறைக்கப்பட்டு நீராடாப்‌ பெண்கள்‌ 

முறைமுறை யானத்‌ தெய்வமென்று தீண்டித்‌ 
கலை பறிக்கும்‌ தன்மையர்களாகி நின்று 

தவமே யென்றவஞ்‌ செய்து தக்க தோரார்‌ ” 
(டே 964) 

₹* சடங்கொண்ட சாத்திரத்தார்‌ சாக்கியர்‌ 

சமண்குண்டர்‌ 

மடங்கொண்ட விரும்பியறாய்‌ மயங்கியோர்‌ 
பேய்த்‌ தேர்ப்பின்‌ 

குடங்‌ கொண்டு நீர்க்குச்‌ செல்லார்‌ 

போதுமின்‌ குஞ்சரத்தின்‌ 

படங்கொண்ட போர்வையினார்‌ 

பருப்பதம்‌ பராவுதுமே ” (ப்‌ 7145)
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தேவாரப்‌ பாசுரங்கவனில்‌ கண்ட சமணரின்‌ 

நடையுடைக்‌ குறிப்புகள்‌ 

௪மணர்‌ இருவகைப்படுவர்‌. இகம்பரர்‌ அல்லது உடை 

woven Sout, சு வேதாம்பரர்‌ அல்லது வெள்ளை யூடை. 

யுடுத்தவார்கள்‌. அவார்கள்‌ துவராடையணிபவர்‌. நீராட்‌ 

டின்மையின்‌ மாசேறிய உடலினர்‌. ஊத்தை வாயர்‌. 

குடுக்குடுத்து மயிற்‌ பீலிகை யேந்தித்‌ திரிபவர்‌. உறி 

புல்லிய கையினர்‌. கையார்‌ சோறு கவர்‌ குண்டர்‌. 

அருந்தும்‌ பொழுதுரையாடாமல்‌ மூங்கைகள்போல்‌ 

உண்ணுபவர்‌: குடை பிடித்துச்‌ செல்பவர்‌. அவர்களில்‌ 

சமணர்‌ நின்றுண்பவர்‌. தேரர்‌ இருந்துண்பவர்‌ . 

அவரை விருது பகரும்‌ வெஞ்சொற்‌ சமணர்‌ என்றும்‌, 

வீடுணரா வெற்றரையர்‌ என்றும்‌, சாவாயும்‌ வாது 

செய்பவர்‌ என்றும்‌ கூறுவர்‌. பெரும்பானும்‌ காஞ்சி 

நகரிலும்‌ சிறுகுடியிலுமிருந்தவர்‌. தேரர்‌ “ அறுவலக்‌ 

யினர்‌ என்ற குறிப்பும்‌ காணலாம்‌. அவரைக்‌ கோசாம்‌ 

நுகர்பவர்‌ என்ப. கோசாம்‌ எனில்‌ பூந்தாது. திரு 

நாவுக்கரசர்‌ சைவ சமயம்‌ தழுவு முன்பு சமணமரா 

டுமன்றதாய்ப்‌ பாச ரங்களில்‌ கூறியுள்ளார்‌. சிற்றுயர்க்கு 
மிரங்கி, அவைக்கூறு நேராதபடி பார்த்துக்‌ கொள்வர்‌. 

தலையை மழித்தால்‌ ஈரு பேன்கள்‌ இறக்க நேரும்‌ என்று 

குலை மயிரைத்‌ தாமே ஓவ்வொன்றாுகப்‌ பறிப்பர்‌. 

உலோச்சர்‌ என்ற சங்கப்‌ புலவர்‌ ஓருவருண்டு அவார்‌ 

நெய்தல்‌ வளம்‌ பாடுவதஇற்‌ சிறந்த அவரைச்‌ சமணர்‌ 

என்ப சமணர்‌ பிண்டி நீழற்‌ பெருமானை வணங்குபவர்‌. 

வேதத்தில்‌ நம்பிக்கை யில்லா தவர்‌. 

சமணத்‌ துறவிகள்‌ நினகல்பரென்றும்‌ ஸ்தவீரகல்பார்‌ 

என்றும்‌ இருவகைப்படுவார்‌. பாணிபத்திரம்‌ அதாவது 

கையிலே உணவு பெற்றுண்பவரும்‌ கப்பறையில்‌ பெற்‌ 

றுண்பவரும்‌ என அவர்‌ இருதிறத்தினராவர்‌. இவருளும்‌ 

உடை தரித்தவரும்‌ தரியாரும்‌ என இருபிரிவுண்டு, 

உடை தரியா அமணர்‌ கையில்‌ ஒரு சோதினி கொள்வர்‌. 

கனிஷ்க மன்னன்‌ காலத்திய சாசனங்களிலிருந்து தி. பி. 

மூதல்‌ நாற்றாண்டிலேயே சமண மதம்‌ சிறந்து விளங்கிற்‌
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றென்றறிகறோம்‌. இவற்றிற்‌ கூறப்படும்‌ கணதரர்கள்‌ 

முதலானவர்களும்‌ பத்திர பாகுவின்‌ கல்ப சூத்திரங்‌ 
சளில்‌ காணப்படும்‌ பெயர்களும்‌ ஒத்திருக்கின்றன. 

ஆயினும்‌ சமண ஆகமங்கள்‌ அவவபிமம்காமுது மாறுதல்‌ 

அடைந்து வந்துள்ளன என்பர்‌. 

சமண ஆகமங்களில்‌ மக்களின்‌ பழக்க வழக்கங்கள்‌, 
இருவிமாக்கள்‌, சமயங்கள்‌ முதலிய பல செய்திகள்‌ 
காணப்படும்‌. பழங்கால இந்தியாவில்‌ அரசன்‌ இன்றி 
யமையாதவனாகக்‌ கருதப்பட்டான்‌. இரு வழியும்‌. 

தரய்மையனாக அரசன்‌ இருத்தல்‌ வேண்டும்‌ 10-இல்‌ 
ஒரு பங்கு தான்‌ அவன்‌ குடிகளிட.ம்‌ இறையாகப்‌ பெறு 
தல்‌ வேண்டும்‌. அரசர்க்குப்‌ பரம்பரை உரிமை உண்டு, 
மக்கள்‌ பலரெனின்‌ அவர்கட்குட்‌ சண்டையுமுண்டு. 
சண்டையிடும்‌ மக்களை யழைத்து ஓர்‌ மன்னன்‌ அவர்கட்‌ 
குணவு பரிமாறச்‌ செய்து அவர்கள்‌ உண்ணவிருக்கும்‌ 
போது நாய்கள்‌ அங்குப்‌ புகவிட்டான்‌. முதல்‌ மகன்‌ 
உண்ணாமல்‌ வெளியேறினான்‌. இரண்டாவது மகன்‌ 
தடியால்‌ நாய்களை அடக்கி உணவுட்கொண்டான்‌. 
மூன்றாமவன்‌ நாய்களையும்‌ உண்ணச்‌ செய்து கானும்‌ 
உண்டான்‌. மூன்றாமவனே அரசன்‌ ஆனான்‌. மூத்த 
வனே சட்டப்படி அரசிற்குரியவன்‌. மகவின்றி மன்ன 
னிறந்தால்‌ சமணத்‌ துறவிகளைக்‌ கொண்டு மகவைப்‌ 
பெற்றுக்‌ கொள்ளுமாறு அமைச்சர்‌ கூறுவர்‌, Q) coor 
காக துறவிகள்‌ கொலையுண்டனர்‌. (51) மக்களில்லா 
விடில்‌ லெ சமயங்களில்‌ மருமகனுக்கு அர௬ கிடைத்த 
தும்‌ உண்டு. இற்சில சமயங்களில்‌ பெண்களும்‌ அர 
சுரிமை யெய்தினர்‌. உடன்‌ கட்டையேறுதல்‌ ஐக்‌ 
காலத்தில்‌ இல்லை. 

சாசனமும்‌ சமணரும்‌ 

தென்னிந்திய சாசனம்‌ வாலியம்‌ 5. 

இருநெல்வேலி சல்லா கோயிற்பட்டித்‌ தாலூக்கா 
கமுகுமலை ஐயனார்‌ கோயில்‌.
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513: ஸ்ரீ கோட்டாற்றுப்பாதமூலத்தான்‌ சன்மம்‌ 
புட்பநந்தி செய்வித்த திருமேனி. 

316. கோட்டாற்று உத்கணந்திக்‌ குருவடிகள்‌ 
மாணாக்கர்‌ செய்வித்த இருமேனி. 

317. ஸ்ரீ திருநறுங்கொண்டை பவதேவ குரவடிகள்‌ 
மாணாக்கர்‌ கனகவீர அடிகள்‌ செய்வித்த இருமேனி, 

315. ஸ்ரீ குரண்டி தீர்த்த படாரரார்‌ மாணாக்கர்‌ கனக 
நந்திப்‌ பெரியார்‌ செய்வித்த திருமேனி. 

351-405. சைநத்‌ திருமேனிப்‌ பிர இட்டை. 

701. 17. 368. சயங்கொண்ட சோழ மண்டலத்து 
எயிலி நாட்டு நகரம்‌ காஞ்சிபுரம்‌ திருப்பருத்திக்‌ குன்று 

நயினார்‌ திரைலோக்யநாகதர்‌ கோயில்‌ ஸ்ரீ பண்டாரத்துக்‌ 

குருக்கள்‌ அநந்தவீரிய வாமநமுனிவரும்‌ 

Vol Tl. பாகம்‌ 3. 98, வேடலில்‌ உள்ள ஓர்‌ 
இயற்கைக்‌ குகையில்‌ ஓர்‌ தூணில்‌ இராசகேசரிவன்மனது 
14-வது ஆட்சி யாண்டில்‌ குணகர்த்தி பட்டரின்‌ சடை 
யான கனசவீரக்‌ குரத்தியார்‌ என்ற சைன முனிக்கும்‌ 
அவளது மாணாக்கர்கட்கும்‌ உணவளிப்பதாகச்‌ சாசனம்‌. 
Cara goog விடால்‌ என்பது மாகேவி ஆராண்டி, 
மங்கலம்‌ என்ற பெயரால்‌ சிங்கபுர நாட்டின்‌ கீழ்பா 
லுள்ளது. இராசகேசரிவன்மன்‌ முதலாவது ஆதித்யன்‌ 
என்ப. 

38 of 1901. விசயநகர்‌ மன்னன்‌ விரூபாக்கராஈயன்‌_- 
இச்சாசனத்தில்‌ திர்த்தங்கரரைப்‌ புகழ்ந்து பாடிய 
பாடல்கள்‌ நான்கு காணப்படுகின்‌ றன. 

44 ௦1 1901. சந்திரகீர்த்தி என்ற ஆசார்யனுக்கு 
பஸ்தி அமைத்தல்‌.
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79 of 1901. சக ஆண்டு 1459-இல்‌ சாந்தீஸ்வர 
பஸ்தியில்‌ 24 இர்த்தங்கரரின்‌ பிரதிட்டை, 

82. மூல்கி (18ய111) பஸ்தியில்‌ அமைந்த பெரிய 

தூணின்‌ தென்பாகத்தில்‌ சக ஆண்டு 1333-இல்‌, 20 
சதுரங்களாக எழுதப்பட்ட இர்த்தங்கரர்‌ துதிகள்‌. 

238 of 1904 இங்கவரம்‌ பனையலுரர்‌ அருகில்‌ உள்ள 
இருநாதர்புரம்‌ பாறையொன்றில்‌, 30 நாட்கள்‌ பட்டினி 
யிருந்து நிர்வாணமெய்திய ஒருவரின்‌ நிசீதிகை, 

39 ௦1 1904. திருநாதர்‌ குன்றம்‌ பாறையில்‌ வட்‌ 

டெழுத்தில்‌ 57 நாட்கள்‌ பட்டினி யிருந்த சந்திர நந்தி 
யின்‌ நிசீதிகை. 

கி. பி. 1-ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ ஏற்பட்ட திருச்சி, வல்லம்‌, 
சீயமங்கலம்‌, மகேந்திரவதி, தளவானூர்‌ முதலிய இடங்‌ 

களில்‌ உள்ள கற்குகைகளே தென்னிந்தியாவில்‌ முதன்‌ 

முதல்‌ காணப்படும்‌ கட்டிடங்கள்‌. தென்பாலுள்ள 

பாறைக்‌ குகைக்‌ கோயில்கள்‌ இவற்றிற்குக்‌ காலத்தால்‌ 

முற்பட்டவை. மலைச்சரிவகளில்‌ உள்ள இயற்கைக்‌ 

குகைக்‌ கோயில்கள்‌, ஒருகற்கோயிலுக்கு முந்திமன. 
எளிதில்‌ அழியாத கல்‌ முதலியவைகளைக்‌ கொண்டு 
கட்டிடங்களும்‌ கோயிலும்‌, முதன்‌ முதல்‌ அமைத்தவா்‌ 
பெளத்தரே என அறிஞர்‌ கருதுவர்‌. சமணரும்‌ பிற 
சமயத்தாரும்‌ அவரைப்‌ பின்பற்றினர்‌. பாறைகளில்‌ 

சிறு பிளவுகள்‌ செய்து மக்கள்‌ வதியுமாறு செய்த 

போதுதான்‌ சல்லேகனப்‌ படூக்சைகள்‌ உண்டாகி யிருத்‌ 
தல்‌ வேண்டும்‌. மருசல்‌ தாழையில்‌ உள்ள இயற்கைக்‌ 
குகை மேலே கூறியபடியுள்ளது. இஃது திருநெல்வேலி 
சில்லாவில்‌ பாளையங்‌ கோட்டையிலிருந்து 10. கல்‌ 
தூரத்தில்‌ உள்ளது; வலதுபுறம்‌ உச்சியில்‌ அசோகன்‌ 
லிபி போன்ற லிபியில்‌ பாலிமொழியில்‌ எழுத்துக்கள்‌ 
பொறிக்கப்பட்டுள்ளன. இடதுபுறம்‌ அடியில்‌ ஏழு 
படுக்கைகள்‌ உள்ளன ஆனைமலையிலுள்ள பஞ்ச
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பாண்டவர்‌ மலையில்‌ இரட்டைப்‌ படுக்கைகள்‌ மூன்றும்‌, 
ஒற்றைப்‌ படுக்கை ஒன்றும்‌ உள்ளன. 

மேலூரை அடுத்த மாங்குளத்தின்‌ அருகில்‌ கழுகுமலை 
யுள்ளது. அதில்‌ ஒரு சாசனமும்‌ உண்டு. அவண்‌ பஞ்ச 
பாண்டவப்‌ படுக்கை என்ற ஒரு பாறை &ண்டு, இதில்‌ 
உள்ள எழுத்தும்‌ அசோக லிபியைப்‌ போன்றுள்ளது. 

இது கி பி, இரண்டாம்‌ நூற்றாண்டினதாக இருத்தல்‌ 
கூடும்‌. படுக்கைகள்‌ அகழ்ந்த காலமும்‌ லிபி எழுதிய கால 
மும்‌ ஓன்றாக இருப்பின்‌, இதுவே தமிழ்நாட்டில்‌ மிகவும்‌ 
பழைய கற்‌ சாசனம்‌ ஆகும்‌. தமிழ்‌ எழுத்து வட்‌ 
டெழுத்துக்களின்‌ தோற்ற வளர்ச்சியைக்‌ காட்டுதலின்‌, 
இது மிகவும்‌ பயன்படக்கூடியதொன்று. கல்வெட்‌ 
டெழுத்துக்கள்‌ பாலியில்‌ இருப்பது கொண்டு, அத்‌ 
துணைப்‌ பழங்காலத்திலேயே பாண்டிய நாட்டார்‌ பாலி 

எழுத்தைப்‌ படிக்க அறிந்திருந்த செய்தி புலனாம்‌. 

குகைகளில்‌ உள்ள அறைகளில்‌ காணப்படும்‌ படுக்கை 

களம்‌, உட்புறத்தில்‌ தரண்களின்மையம்‌, குகைக்‌ 
கோயில்களின்‌ தொடக்கத்தில்‌ அவை உண்டாயின 
என்று அறிவிக்கும்‌. மேலும்‌ புத்த சமயிகள்‌ மிகுந்த 
ஆடம்பரமில்லாத இயற்கைக்‌ குகைகளையே பெரிதும்‌ 
விழைந்தவர வர்‌. 

38 of 1907-8. மதுரை இல்லர வஞ்சியூர்‌ பஞ்ச 

பாண்டவர்‌ படுக்கை, பிராமி லிபி, 

42 of 1907-8. திருநெல்வேலி சில்லா வீரசேகரம்‌, 
பாறை யருகில்‌ சகஜ நந்தியின்‌ பாதச்‌ சுவடுகள்‌, 

45 of 1907-8 மதுரை சில்லா மல்லியப்பட்டி. FHF 

நந்தியின்‌ பாதச்‌ சுவடுகளைப்‌ பஞ்ச பாண்டவர்‌ படுக்கை 

யிற்‌ பொறித்தது.
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நாகர்கோயில்‌ நாகராசர்‌ ஆலயக்‌ கல்வெட்டுக்கள்‌. 
கோயிலுக்கு விடப்பட்ட நிலங்கள்‌ குணவீர பண்டிகுர்‌ 

மாட்டும்‌, கமலவாகன பண்டிதர்‌ மாட்டும்‌ ஒப்படைக்கப்‌ 

பட்டன வாகக்‌ கூறும்‌, நாகர்கோயில்‌ 23-வது STH SH 
கரர்‌ பார்சுவநாதர்‌ வதிந்த இடம்‌ என்பர்‌ 

மயிலையில்‌ நேமிநாதர்‌ விக்கிரகம்‌ இருந்தது. சமண 

' நூலாகிய திருநூற்றந்தாதி முகவுரையில்‌ மூன்றரை நூற்‌ 
ரண்டுகட்கு முன்பு, கடல்‌ பெருகி, மயிலையில்‌ இருந்த 
நேமி சந்திரர்‌ கோயிலை இடித்து விட்டதாகவும்‌, ஆனால்‌ 

அூல்‌ இருந்த தீர்த்தங்கரர்‌ திருவான்மியூர்க்குக்‌ 

கொண்டுபோகப்பட்டாஈ ரென்றும்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. 

இப்பொழுதுள்ள மயிலைக்‌ கபாலீச்சுரர்‌ கோயில்‌ கடற்‌ 
கரையில்‌ இருந்ததாகவும்‌ கடற்‌ பெருக்கிற்கஞ்சி 350 

ஆண்டுகளுக்கு முன்‌ உள்ளே தள்ளிக்‌ கட்டப்பட்ட 

தென்றும்‌ ஒருரை வழங்குகின்றது, சென்னை மயிலை 
சாந்தோமுக்கு (581 11௦0௦) அருகில்‌ இப்பொழுதும்‌ 
காணப்படும்‌ சமணச்‌ சிலையும்‌, தூண்களும்‌ இதனை 

வலியுறுத்தும்‌. இந்தச்‌ சைனாலயம்‌ க. பி. 1-ஆம்‌ நூற்‌ 
ரண்டிலிருந்திருக்க வேண்டும்‌. 

நிற்க, 1922-ஆம்‌ ஆண்டு அக்டோபர்‌ மாதச்‌ செந்‌ 
குமிழ்ப்‌ பத்திரிகையில்‌, பண்டித மு, இராகவையங்கார்‌ 

கூடாமணி நிகண்டாசிரியன்‌ மண்டல புருடர்‌, கிருட்டின 

தேவராயர்‌ காலத்தவர்‌ (1509-30) என்பர்‌. மேலும்‌ 
அவர்‌ காலத்திலேயே குணபத்திரர்‌ இருந்தனர்‌ 
என்றும்‌, மன்னன்‌ தமிழ்நாட்டிலிருந்த சில சினகரங்‌ 

களைச்‌ சீர்திருத்த, ல அறிஞர்களை அனுப்பியதாகவும்‌ 

கூறுவர்‌. அனால்‌ மண்டல புருடரின்‌ ஆசிரியரான 
குணபத்திரரும்‌, இலக்கண ஆசிரியரான குணவீறரும்‌, 

நாகர்கோயில்‌ சாசனத்துற்‌ காணும்‌ குணவீரரும்‌ ஒரு 

வரே என்பதற்குப்‌ போதிய சான்றில்லை என்பர்‌ காலஞ்‌ 

சென்ற டி. ௭. கோபிநாதராவ்‌. முதற்கண்‌ கூறப்‌ 

பட்டவர்‌ திருநறுங்கொண்டை வா, இலக்கண 
ஆசிரியரது ஊரோ களந்தை, நாகர்கோயிலிற்‌ காணப்‌ 

படும்‌ குணவீரர்‌ ஊர்‌ விளங்கவில்லை.
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118 of 1907-8. குணவீர பண்டிதரின்‌ பள்ளிச்‌ சந்தத்‌ 

திற்கு விடப்பட்ட நிலம்‌. 

ஒரு காலத்தில்‌ பெளத்தமும்‌ சமணமும்‌ இந்தியா 

முழுதும்‌ பலரால்‌ தழுவப்பட்டுப்‌ பின்னா்‌ நாளடைவில்‌ 

பெளத்தம்‌ தான்‌ பிறந்த நாட்டில்‌ அறவே அழிந்தும்‌, 

சமணம்‌ இற்சில இடங்களில்‌ தங்கியும்‌ நின்றன. இப்‌ 

பொழுது அவைகளைப்பற்றி யறவதற்குச்‌ சாதனங்களா 

யுன்ளன அவா்களால்‌ அமைக்கப்பட்ட கட்டிடங்களே* 

அசோகர்‌ காலத்தில்தான்‌ தென்‌ தமிழ்நாட்டில்‌ 

பெளத்தம்‌ பரவியது. இராவிடநாட்டு மன்னர்கள்‌ 

பெளத்தம்‌, சமணம்‌ என்ற இரு சமயங்களையும்‌ அ தரித்து 

வந்தனர்‌. அண்மையில்‌ பெளத்தத்தைப்பற்றிய குறிப்பு 

தென்னாற்காடு சில்லாவைச்‌ சேர்ந்த விரிஞ்சிபுர த்தில்‌ 

கண்டு பிடிக்கப்பட்டது. இதில்‌ சாத்திரப்‌ பண்டிதரும்‌ 

சங்கத்தாரும்‌ குறிப்பிடப்படுகின்றனர்‌. இதற்கு முன்‌ 

னசே பல தென்னாட்டு அரசர்கள்‌ இந்த அவைதிக 

சமயங்களை ஆதரித்தனர்‌ என்பதற்குச்‌ சரித்திரச்‌ சான்று 

கள்‌ உண்டு. பாண்டியன்‌ இராசசிம்மன்‌ இம்மதங்கட்குப்‌ 

பல பள்ளிச்‌ சந்தங்களும்‌, நிலமும்‌ அளித்தனன்‌. 

பழுத்த சைவனான இராசராசன்‌ கூட மாறன்‌ விசயோக்‌ 

துங்கவன்மன்‌ என்ற பார்மா மன்னன்‌ நாகைப்பட்டினத்‌ 

தில்‌ அமைத்த பெளத்த விகாரத்திற்கு ஆனைமங்கலத்தை 
முற்றூட்டாக அளித்தான்‌. இருநறுங்கொண்டைச்‌ 

சமண ஆலயத்துக்கும்‌ அவனளித்த நிலம்‌ அக்கோயிற்‌ 

சாசனத்திற்‌ குறிக்கப்பட்டுள்ளது. 

விக்ரமராசன்‌ ஆட்சியில்‌ கடல்கோள்‌ ஏற்படப்‌ பல 

கற்களையிட்டுச்‌ சமணக்‌ கோயிலைக்‌ காத்ததாக வரலா 

றுண்டு, இந்தக்‌ கோயில்‌ ஸ்ரீ மூலவாசம்‌ கோயில்‌ 

என்றும்‌, அதைத்‌ தென்னாட்டிற்‌ சோழன்‌ மீது படை 

யெடுத்துச்‌ சென்றபோது கம்பீரன்‌ மகன்‌ வல்லபன்‌ 

கண்டதாகவும்‌ மூஷிக வமிச வரலாறு கூறும்‌. விளவங் 

கோட்டுத்‌ காலூக்காவில்‌, உள்ள சித்திரா என்னும்‌ 

மிகவும்‌ புகம்‌ பெற்ற சமண ஆலயத்துக்கும்‌; இவன்‌
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இறையிலி நிலங்கள்‌ அளித்துள்ளான்‌. mes paps 
மன்னவன்‌ வல்லபன்‌ காலத்தில்‌ இந்தப்‌ பெளத்தாலய 
மும்‌. சீமூலவாசமும்‌ கடல்‌ கோளால்‌ அழியும்‌ தறுவாயி 
லிருந்தன. இது ௫. பி. 868-க்குப்‌ பல அண்டுகட்கு 
முன்‌ நிகழ்ந்திருக்கல்‌ வேண்டும்‌. சோழ மன்னரால்‌ 
எதிர்க்கப்பட்ட. கேரள மன்னனுடன்‌ வல்லபன்‌ சென்‌ 
னான்‌. கேரள மன்னரை எதிர்த்தவராக இதுகாறும்‌ 
நாம்‌ கண்ட சோழ மன்னர்கள்‌ முதல்‌ இராசராசனும்‌ 
அவன்‌ மகன்‌ இராஜேந்திர சோமழனும்தான்‌. ராசராசன்‌ 
வெற்றிகள்‌ தென்கேரளத்துடனிற்க, இராசேந்திரன்‌ 
வெற்றியை இலாமுரி தேசம்‌ முதலிய கேரள நாடுகளி 
அரம்‌ காணலாம்‌. ஆகவே மேலே குறித்த கேரளர்‌ பசை 
வன்‌ இராசேந்திரனாக இருந்திருத்தல்‌ கூடும்‌, எனவே 
11-ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ தொடக்கத்தில்கான்‌ ஸ்ரீமூல 
வாசம்‌ கோவில்‌ ஆழிந்துபட்டிருக்க வேண்டும்‌. இத சம 
யத்தில்கான்‌ சூடாமணி விகாரம்‌ என்ற புதிய பெஏத்‌ 
தாலயம்‌ நாகையில்‌ ஏற்பட்டது. விக்ரமாதித்யன்‌ 
மகன்‌ வரகுணன்‌ இந்து மதத்தினனாயிருந்தும்‌ தனது சாசனத்தில்‌ பெளத்தரையும்‌ அவரது முச்சங்கங்களையும்‌ 
வணங்கியுள்ளான்‌.  காந்தாரத்தில்‌ எம்‌. பெளச்சர்‌ 
(24. ல்‌) கண்டுபிடித்த உலோகேச்சுவர விக்ரெ 
கத்தின்‌ அடியில்‌, *: தம்சிணாவதம்‌ Lf apo eit Cours 
நாதர்‌ ” என்று இீட்டியிருப்பது கொண்டு, ஸ்ரீமூல 
வாசம்‌ மிகப்‌ பெருமை வாய்ந்ததென உணரலாகும்‌. 
தென்னாட்டில்‌ இருந்த இச்சிலையைப்போல்‌, வடக்கண்‌ 
காந்தாரத்தியற்றப்‌ பட்டிருப்பது கொண்டு பெளத்த 
ரால்‌ இஃது கொண்டாடப்பட்ட விவரம்‌ அறியளாம்‌. 
இதை ஒட்டிப்‌ பல சிலைகள்‌ ஏற்பட்டிருக்கக்கூடும்‌. 

அறுபத்துமூன்று நாயன்மாருள்‌ ஒருவரும்‌ கேரள 
மன்னனுமான சேரமான்‌ பெருமான்‌ பெளத்தனானதாக 
மலையாளத்தில்‌ வழங்குகின்றது. ஸ்ரீமூலவாசம்‌ பெளத்த 
முனிவரால்‌ இம்மன்னர்‌ அச்சமயத்தினராக மாறி 
யிருக்கக்கூடும்‌. அராபியர்க்கு முன்‌ சீனர்கள்‌ கையில்‌ 
இந்திய வாணிக மிருந்தது. மலையாளப்‌ பக்கத்தில்‌
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சீனர்கள்‌ வாணிகத்தின்‌ பொருட்டு அடிக்கடிப்‌ போந்தன 
சாகலின்‌ பெளத்தம்‌ ஆங்குப்‌ பரவ ஏதுவாயிற்று. 

சமண தர்த்தங்கரரின்‌ சிலையினளவு மான சாரத்திற்‌ 
காணலாம்‌. இஃது கென்னாட்டில்‌ எழுந்த நூல்‌ எனி 
னும்‌, இதிற்கூறும்‌ அளவே பிற இடங்களிலும்‌ ஏற்கப்‌ 
பட்டது சமணச்‌ சிலைகள்‌ இரண்டு கைகள்‌, இரண்டு 
கண்கள்‌, முண்டிதசிரங்களுடன்‌, நின்றும்‌. இருந்தும்‌, 
பதுமாசனத்தும்‌ ஆழ்ந்த நிட்டையில்‌ இருப்பது 
போன்று ஆக்கப்படவேண்டும்‌ என்பர்‌. 

மத்திய திருவாங்கூரில்‌ ஐந்து சமணச்‌ இலைகள்‌ 
உள்ளன. அவற்றைக்‌ கடும்படிக்குட்டான்‌ என்று 
வழங்குவர்‌: கால்‌ நடைகட்டு நோய்கண்டாலும்‌, அவை 
கள்‌ காணாமற்‌ போனாலும்‌ மக்கள்‌ இச்சிலைகளை 
வணங்குவர்‌. 

சித்திராவில்‌ இயற்கைக்‌ குகைகளும்‌ தீர்த்தங்கரரின்‌ 
உருவங்களும்‌ உள்ளன. திருநறுங்கொண்டை, குட 
வாயில்‌ முதலிய இடங்களிலிருந்து க. பி, 1250-இல்‌ 
இவ்வூர்க்குப்‌ பல சமணார்‌ போந்தனர்‌. 

அடுத்து முக்கியமான திருவாங்கூர்ப்புறத்துச்‌ சமணர்‌ 
கோயில்‌, நாகர்கோயிலிலுள்ள, நாகராசர்‌ கோயி 
லாகும்‌. திருவாங்கூர்‌ மன்னன்‌ சுடலைவீர உதய 
மார்த்தாண்ட மன்னன்‌ இதற்கு. நிலம்‌ உதவியிருக்‌ 
கின்றான்‌. அதன்‌ பூசாரிகள்‌ கமலநாக பண்டிதர்‌, 

குணவீர பண்டிதர்‌ ஆவர்‌. அரசன்‌ அளித்த பள்ளிச்‌ 

சந்தங்கள்‌ பல. இவ்வரசனை அடுத்து அது இந்து 

ஆலயமாயிற்று. இவண்‌ ஆறு சமணச்‌ சிலைகள்‌ உள்ளன. 

அவற்றுள்‌ மூன்று மகாவீரர்‌ சிலைகள்‌. ஒன்று பார்சுவ 
நாதர்‌ சிலை. நின்ற திருக்கோலம்‌, ஓன்று பார்சுநாதா்‌ 
இருந்த திருக்கோலம்‌. ஆறாவது பத்மலோகிகா்‌, பார்சவ 

நாதரின்‌ லாஞ்கனை ஐந்தலை நாகம்‌ என்ப. அடுத்து வட 

இருவாங்கூரில்‌ பெரும்பாவூர்‌ அருகில்‌ சல்லிலுள்ளது. 
இங்கே பாறைக்‌ குகையில்‌, பார்சுவநாகர்‌, மகாவீரர்‌,
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பத்மலோடிதர்‌ என்ற இவர்களின்‌ சிலைகள்‌ உண்டு 

சித்ரால்‌ சமணக்‌ கோயிலே இந்துக்‌ கோயிலாக மாறி 
யது. எனினும்‌ அது சமணக்‌ கோயிலாக இருந்ததற்குப்‌ 
போதிய சான்றுகள்‌ கழுகுமலைச்‌ சாசனங்களில்‌ உண்டு. 
இருச்சாரணம்குரண்டி (11. 11௧4௨௦௦௦76) யில்‌ பல சமண 

நிருந்தனர்‌. சாரணன்‌-சமணத்‌ துறவியின்‌ பெயர்‌: 

புதுக்கோட்டைச்‌ மையில்‌ பல சமண சாசனங்கள்‌ 

உள்ளன. 

4: திருமயம்‌ தாலூக்கா மலையக்‌ கோயிலில்‌ சமணா 
சாரியன்‌ குணசேனர்‌ பெயர்‌ காணப்படும்‌. இதில்‌ 

பரிவாதிநாதர்‌ பெயரைக்‌ காணலாம்‌. 

10. திருமயம்‌ தாலூக்காவில்‌ ஸ்ரீவல்ல உதான சிறு 
வொட்டி அமைத்த சமண தீர்த்தங்கரர்‌ உருவம்‌ 

உள்ளது. 

158. நார்த்தாமலை திருமலைக்‌ கடம்பர்‌ கோயிலில்‌ 

திருமானைமலை அருகர்‌ தேவரைப்பற்றிய குறிப்புக்‌ 

காணப்படுகிறது. 

புதுக்கோட்டைச்‌ சமை சிற்றணியல்‌ வாயிலில்‌ ஓர்‌ 

பாறையில்‌ குகையுள்ளது. உள்ளே சென்றால்‌, முக்‌ 

குடைக்கீழ்‌ சமணச்‌ சிலையைக்‌ காணலாம்‌: உச்சியில்‌, 

உட்புறத்தில்‌ கி, பி. 7-ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ தீட்டப்‌ 

பெற்ற சித்திரம்‌ இன்றும்‌ வருணம்‌ அழியாது விளங்கு 

கிறது. அதில்‌ ஒரு குளமும்‌, அதில்‌ தாமரை மலர்கள்‌, 

அன்னங்கள்‌ முதலியனவும்‌, தீட்டப்பட்டுள்ளன. 

ஏழடிப்பட்டம்‌ என்ற ஓர்‌ குறுகிய வழியே சென்றால்‌, 

மூதலை வாயங்காந்தாற்‌ போன்ற ஒரு பாறை காணப்‌ 
படும்‌. அதில்‌ 17 சல்லேகனப்‌ படுக்கைகள்‌ உண்டு, 

இபங்குடு. என்ற ஊர்‌ சமணர்‌ நிறைந்த ஊராகக்‌ 
கூறப்பட்டுள்ளது- ஒரு சமயம்‌ கலிங்கத்துப்‌ பரணிபாடிய 
சவிச்சக்சரவர்த்தி சயங்கொண்டாரை அபயன்‌
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* உம்தூர்‌ யாது £” என்று கேட்டபோது அவர்‌, 

1* செய்யும்‌ வினையு மிருளுண்‌ பதுவுந்‌ 

தேனுந்‌ நறவும்‌ ஊனுங்‌ களவும்‌ 
பொய்யுங்‌ கொலையு மறமுந்‌ தவிரப்‌ 

பொய்தீ ரறநூல்‌ செய்தார்‌ தமதூர்‌ 
கையும்‌ முகமும்‌ மிதழுங்‌ விழியுங்‌ 

காலுந்‌ நிறமும்‌ போலுங்‌ கமலம்‌ 

கொய்யும்‌ மடவார்‌ கனிவா யதரங்‌ 
கோபங்‌ கமமுந்‌ தீபங்‌ குடியே” 

என்று கூறியதாக வரலாறுண்டு. மு.இ. ராகவையங்கார்‌ 

தொகுத்துள்ள பெருந்தொகையில்‌ பழையாற்று மாத 
வன்‌ என்ற ஓர்‌ சமண முனிவன்‌ பெயர்‌ காணப்படுகிறது. 

சமணர்க்குச்‌ றந்த மலைகள்‌ 

** பரங்குன்‌ ஜொருவகம்‌ பப்பாரம்‌ பள்ளி 
யருங்குன்றம்‌ பேராந்தை யானை--யிருங்குன்‌ றம்‌ 

என்றெட்டு வெம்பு மெடுத்‌ தியம்ப வல்லார்க்குச்‌ 
சென்றொட்டுமோ பிறவித்‌ தீங்கு 

கபங்குடி என்பது தஞ்சை சில்லா நன்னிலம்‌ தாலூக்கா 
வில்‌ உள்ள ஊர்‌. 

அருகக்‌ கடவுள்‌ துதிகள்‌ சில 

* போதார்‌ நறும்பிண்டிப்‌ பொன்னார்‌ மணியனையான்‌ 

தாதார்‌ மலரடியைத்‌ தணவாது வணங்குவார்‌ 

இதார்‌ வினை கெடுப்பார்‌ இறந்து. (யாப்‌ வி. 66) 

: அணிநிழ லசோசுமர்ந்‌ தருணெறி நடாத்திய 
மணிதிகழ விரொளி வரதனைப்‌ 

பணிபவர்‌ பவநனி பரிசறுப்‌ பவரே. (யாப்‌. வி. 8) 

** உலகுடன்‌ விளக்கு மொளிகிள ரவிர்மதி 
மதிநல னழிக்கும்‌ வளங்கெழு முக்குடை 

முக்குடை நீழற்‌ பொற்புடை யாசனம்‌ 

ஆசனத்‌ திருந்த இருந்தொளி யறிவனை 
யறிவுசே ௬ுள்ளமொ டருந்தவம்‌ புரிந்து 

துன்னிய மாந்த ரென்ப 
பன்னருஞ்‌ சிறப்பின்‌ விண்மிசை யுலகே ” 

(இலக்‌. வி 58)
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சமணர்‌ ஆதிக்கக்‌ காலத்தில்‌ அரசரின்‌ முடிசூட்டுவிழா 
மிகவும்‌ சிறப்பாக நடைபெற்று வந்தது. அரசர்‌, 
சேனாதிபதி, புரோகிகர்‌ 18 தொழிற்‌ கூட்டத்தார்‌ 
இவர்கள்‌ புடைசூழ நடந்தேறியது. அரசரது உவளக 
மும்‌ சிறப்பாக ஒளிர்ந்தது. அதில்‌ மூன்று பிரிவுகள்‌ 
உண்டு. ஒன்றில்‌ முதுபெண்டிரும்‌, இரண்டாவது அறை 
யில்‌ இளம்பருவப்‌ பெண்களும்‌, மூன்றாவதில்‌ வயது 
வராத இளஞ்சிறுமிகளும்‌ இருந்தனர்‌.  அந்தப்புரங்‌ 
களில்‌ கோஜாக்கள்‌ உண்டு. கல்ப ரூத்திரங்களிலும்‌ 
பாடியங்களிலும்‌ இவர்களைப்பற்றிய செய்திகள்‌ காணப்‌ 
படும்‌. அவர்கள்‌ சமண சங்கத்தின்‌ உறுப்பினராக 
முடியாது. 

உவளகக்‌ காவன்மாக்கள்‌ 

(1) கஞ்சு: அரசரிடமும்‌ உவளகத்தும்‌ தாராள 
மாக இவர்‌ செல்லலாம்‌. உவளகச்‌ செய்இகளை அரசற்கு 
அறிவுறுத்துவோர்‌ இவர்‌. (3) வரிசைதாரண்‌ : இவனை 
ஆண்மை யிழக்கும்படி செய்தே காவலனாகச்‌ செய்வர்‌. 
(3) மகத்தரன்‌ : இவன்‌ பிறிதொரு அதிகாரி; உவ 
ளகத்தினின்று மகளிரை அரசரிடம்‌ அழைத்துச்‌ செல்‌ 
வான்‌. அவர்கட்குக்‌ கதைகள்‌ கூறுவான்‌. அரசர்க்கும்‌ 
அவர்கட்கும்‌ நேர்ந்த பிணக்குகளைத்‌ தீர்ப்பான்‌. 
மகளிரின்‌ சினத்திற்குக்‌ காரணம்‌ இன்னதென அஆரசர்க்‌ 
கறைவான்‌. 

அரசனை யடுத்து இளவரசர்‌ உண்டு. மந்திரி, புரோ 
கிதரும்‌ உண்டு. அரசர்க்கு ஐந்துவிதச்‌ சபைகள்‌ உண்டு. 
அதில்‌ பிணக்கம்‌ கொண்ட அல்லது ஊடலைமேற்‌ 
கொண்ட இராணியைச்‌ சமாதானம்‌ செய்வது ; 
இராணிகள்‌ பலர்‌ சீண்டாமல்‌ இருந்து முழுகிய நாளை 
அரசர்க்கு அறிவுறுத்துவது, அரசன்‌ மகளிரில்‌ மணப்‌ 
பருவம்‌ எய்்‌தியவரின்‌ பெயர்களை அரசர்க்கறிவிப்பது 
மூதலியன அவர்களின்‌ பணி, தூதரும்‌ ஒற்றரும்‌ 
இருந்தனர்‌. இத்தொழில்களில்‌ இருபாலாரும்‌ உண்டு.
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அவர்கள்‌ எல்லைப்புற நாடுகளிலும்‌, நகரங்களிலும்‌ 

உவளகங்களிலும்‌ பணியா ற்றினர்‌. 

நிலவரியை அடுத்து மற்றையவரிகள்‌ 18 வகையென்பர்‌. 
சுவான்தாரில்லாத சொத்தும்‌, புதையல்‌ தொகையும்‌ 

அரசார்க்கே உரியன. அபராதம்‌, பறிமுதல்‌ என்ற 

இந்த வழிகளிலும்‌ நிதி சேர்ந்தது. திருடினவனுக்குச்‌ 
சிறைவாசமும்‌, மரண தண்டனையுமுண்டு. சதுரங்க 

சேனையுமிருந்தது. 
₹* உறுபொருளும்‌ உல்கு பொருளும்‌ ஒன்னார்த்‌ 

தெறுபொருளும்‌ வேந்தன்‌ பொருள்‌ ” 

என்றார்‌ திருவள்ளுவர்‌, 

மகளிர்க்குரிமை அக்காலத்தில்‌ இல்லை. மூன்றாண்டுச்‌ 
சமணத்‌ துறவி 30 ஆண்டுப்‌ பிக்குணிக்கு ஆசாரிய 
னாகலாம்‌. சுயம்வரமும்‌ காந்தார்வ மணமும்‌ அப்பொழுது 

நிகழ்ந்தன. 
கச்‌ நகரிற்‌ கண்ட சமண இன்னங்கள்‌ 

இரண்டாவது புலிகேசி, விசயாதித்தன்‌ இரண்டாவது 

விக்கிரமாதித்தன்‌ என்ற மேலைச்‌ சாளுக்கிய மன்னர்கள்‌ 

பல சமணக்‌ கோயில்களை மராமத்துச்‌ செய்தும்‌ 
அவைகளுக்காக முற்றூட்டாகக்‌ கிராமங்களை அளித்தும்‌ 

உதவினர்‌. சளுக்கியரது ஆட்சியில்‌ சமணம்‌ நன்கு 
இகழ்ந்தது, இரட்ட மன்னர்‌ ஆட்சியிலும்‌ வளர்ச்சி 

யுற்றது. இரட்ட அரசனான முதலாவது அமோக 
வர்ஷன்‌ புகழ்பெற்ற ஜினசேனரின்‌ சீடன்‌. இராச 

மல்லன்‌ என்ற கங்க அரசன்‌ வடாற்காடு சில்லா வள்ளி 

மலையில்‌ ஒர்‌ சமணக்கோயில்‌ அமைத்தான்‌. (Epi. Ind. 

Vol. IV. 140) பிற்காலத்தில்‌ வைணவராக மாறிய 
போதிலும்‌ ஹொய்சளர்‌ ஆதியில்‌ சமண மதத்தினரே 

wireurr. (Bombay Gazetteer Vol. I. Part If P. 491) 

காஞ்சிபுரம்‌ தாலூக்காவில்‌ திருப்பருத்திக்குன்றம்‌, 
ஆர்ப்பாக்கம்‌, மாகறல்‌, ஆரியப்பெரும்பாக்கம்‌, இரீ
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வாக்கம்‌ முதலிய இடங்களில்‌ சமணச்‌' சின்னங்கள்‌ 
காணப்படுகின்றன. இதில்‌ உள்ள வார்த்தமானர்‌ 
கோயிலுக்கு , அண்மையில்‌ இர்த்தகரர்‌ பிரதிட்டை 
செய்யப்பட்ட. ஒரு கோயில்‌ உண்டு. இந்தச்‌ சினகரம்‌, 
சமணக்‌ தூறவிகளான வாமனாசாரியார்‌, மதிசேனா 
சாரியார்‌ என்ற இவர்களால்‌ கட்டப்பட்டதென்பர்‌. 
மூன்றாவது குலோத்துங்கனும்‌ கிருட்டினதேவராயரும்‌ 
இக்கோயில்களை ஆதரித்தனர்‌. ஜினகாஞ்சி திரை 
லோக்யநாதசுவாமி கோயிலுக்கு 2000 குழி நிலத்தைச்‌ 
சர்வமானியமாக அளித்த செய்தியை ஓர்‌ கல்வெட்டிற்‌ 
காணலாம்‌. ஆர்ப்பாக்கம்‌ கோயில்‌ ஆதிபட்டாரகர்க்கு 
அமைக்கப்பட்டது. சம்பந்தா மாகறலுக்கு : எழுந்‌ 
தருளியபொழுது சமணத்தை அறவே ஓழித்தனர்‌ என்ப. 
சம்பந்தர்‌ தரிசித்தருளிய தலங்களில்‌ மாகறலும்‌ ஒன்னாக 
லின்‌ இது நிகழ்ந்திருக்கக்கூடும்‌. 

கச்சி, கயிலைநாதர்‌ கோயிலின்‌ உட்புறப்‌ பிரகாரத்தில்‌ 
SCip பலவித நரகவாதனைகள்‌ சித்திரிக்கப்பட்டிருக்‌ 
கின்றன. அங்குள்ள சமணர்கள்‌ அந்தச்‌ சுற்றுப்‌ 
பிரகாரத்தை மூன்று முறை வலம்‌ வந்தவார்க்கு யமபயம்‌ 
இல்லை என்று கூறுகின்‌ றனர்‌.



பெளத்தமும்‌ தமிழும்‌ 
இலக்கிய வரலாறு 

ஒரு நாட்டில்‌ இலக்கிய வளர்ச்சி தளர்ச்சிகட்குப்‌ பல 
கா. ரணங்களுண்டு. அவற்றுள்‌ சமயம்‌ ஒன்று. சமயம்‌ 

எனினும்‌ மதம்‌ எனினும்‌ ஓக்கும்‌. ஓவ்வொரு சமயத்‌ 
தாரும்‌ தமது சமயக்‌ கோட்பாடுகளை இலக்கியங்களிற்‌ 

புகுத்த எண்ணுவதியல்பு. கிறித்து ஆண்டுத்‌ தொடக்‌ 
கத்தில்‌ ஆரிய வேதங்களொடு முூரணிச்‌ இல சீரிய 
ஒழுக்கங்களைக்‌ தம்மிடங்கொண்டு விளங்கிய புறச்‌ 
சமயங்களுள்‌ பெளத்தமும்‌ சமணமும்‌ தலைறெந்தனவாம்‌. 

பெளத்தம்‌ என்பது புத்தரால்‌ உண்டாக்கப்பட்ட 
மகம்‌ என்பர்‌. இது வடநாட்டில்‌ எழுந்த ஓரு மதும்‌. 

இது தென்றமிழ்நாட்டிலும்‌ கி, 9: ஓன்று முதல்‌ 600 
வரை நிலவி நின்றதென்று வரலாறு கூறும்‌ . அவ்வா 

றஹெனில்‌ தமிழ்‌ இலக்கிய இலக்கணங்களிலோ சமய தால்‌ 
களிலோ, இச்சமயத்தானிகழ்ந்துள்‌ள வேறுபாடுகள்‌ 

உண்டா என்பதே எண்டு AT IT Ls LMT Sp. 

இம்மதம்‌ கி. மு ஐந்தாம்‌ நூற்றாண்டில்‌, வடநாட்டில்‌ 

தோன்றியது. கிறித்து ஆண்டுத்‌ தொடக்கத்திற்கு 

முந்நூறு அல்லது நானூறு ஆண்டுகட்கு , முன்னா 
எழுந்ததும்‌, ஒல்காப்‌ பெரும்புகழ்த்‌ தொல்காப்பியனா 
ரியற்றியதுமான தொல்காப்பியம்‌ என்னும்‌ பேரிலக்‌ 
கணத்தில்‌ இச்‌ சமயத்தைப்பற்றிய குறிப்பில்லை.' மற்‌ 
றும்‌ கி. பி, முகுல்‌ ஆறு நூற்ருண்டுகட்குள்ளாக எழுந்‌ 

தனவும்‌, இன்றளவும்‌ . நின்று -நிலவுவனவுமான்‌ ' தமிழ்‌ 
நூல்கள்‌, பத்துப்பாட்டு, ... எட்டுத்தொகை, பதினெண்‌ 
£ழ்க்கணக்கு என்பன ஆம்‌. இலைப்பதிகாரம்‌, மணி 
மேகலை என்ற இரண்டு :பெருங்காப்பியங்களும்‌ இக்‌ 

காலத்தனவே. இணி இந்நூல்களில்‌ மிபளத்த்த்‌ 
தொடர்பு உண்டா. என்று ஆராய்வதன்‌ மூன்‌, தெல்‌ 
காப்பியத்திற்‌ கூறப்பெறும்‌ சமய இதிலை சிறிது ஆரரய 5 

பாற்று.
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தொல்காப்பியம்‌ சொல்லதிகாரத்து, 

* கால முலக முயிரே உடம்பே 

கால்வரை தெய்வம்‌ வினையே பூகம்‌ 

ஞாயிறு திங்கள்‌ கொல்லென வரூக. 

மாயீ ரைந்தொடு” (கொதி சொல்‌ 57) 

என்ற சூத்திரத்து, உரையாசிரியர்‌ சேனாவரையர்‌, 

காலம்‌ என்றது காலக்கடவுளை என்றும்‌, பால்வரை 

தெய்வம்‌ என்பது எல்லோர்க்கும்‌ இன்ப துன்பத்திற்குக்‌. 

காரணமாகிய இருவினையை வகுப்பது என்றும்‌, வினை 
என்பது அறத்தெய்வம்‌ என்றும்‌, சொல்‌ என்பது நாம 

களாகிய தெய்வம்‌ என்றும்‌ எழுதிச்‌ சென்றனர்‌. 

மேலும்‌ தமிழ்‌ மக்கள்‌ நிலங்களை ஐவேறு வகையாகப்‌ 

பகுத்தனர்‌ என்றும்‌, ஒவ்வொன்றிற்கும்‌ ஓவ்வொரு 

தேவதை யுண்டென்றும்‌, அவ்வந்நிலத்தார்‌ அவ்வத்‌ 
தெய்வங்களை உரிய முறையில்‌ வழிபட்டனர்‌ என்றும்‌ 

அந்நூல்‌ நுவலா நிற்கும்‌ மாயோன்‌, சேயோன்‌, 

இந்திரன்‌, வருணன்‌ என்பார்‌ முறையே முல்லை, குறிஞ்சி, 
மருதம்‌, நெய்தலென்ற நிலப்‌ பகுதிகட்கு இறைமை 

தாங்கினர்‌. பாலை நிலத்திறைவியாகிய கொற்றவையும்‌, 

திருமால்‌ மகனாகிய காமனும்‌ வழிபாட்டிற்குரியராக 
விளங்கினர்‌ என்றும்‌ அறிகின்றோம்‌. தொல்காப்பியம்‌ 

புறத்திணை இயல்‌ 33-ம்‌ சூத்திரத்து நூலாிரியா்‌ 
* கொடிநிலை, கந்தழி, வள்ளி என்ற பெயர்களைக்‌ குறிக்‌ 
கின்றனர்‌. உரையாசிரியர்‌, இவற்றைக்‌ 8ழ்த்‌ இசையில்‌ 
உதிக்கும்‌ ஒளிக்‌ கதிரோன்‌ என்றும்‌, சுதந்தரனாய்‌, 
உருவிலியாய்ச்‌ சகல தத்துவங்களையும்‌ கடந்து நிற்கும்‌ 
பராபரன்‌ என்றும்‌, தண்ணிய கதிர்களுடன்‌ கூடிய 
மதியென்றும்‌ முறையே கொண்டு அவைகளை க்‌ தெய்வ 
மாகக்‌ கூறிப்போந்தனர்‌. அகவே கந்தமி என்ற 
சொல்லாற்‌ பண்டை. மக்கள்‌ ஒரு நாமம்‌ ஓருருவமற்ற 
கடவுளை இன்ன வகையிற்‌ பாவித்திருந்தனர்‌ என்பது 
புலனாகின்றது.
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இத்தெய்வங்களை வழிபட்டு வந்த தமிழ்‌ மக்களிடத்‌ 
தும்‌, ஆரிய மக்களிடம்‌ காணப்பட்ட நால்வகை வருணப்‌ 

பாகுபாடு இருந்ததென்பது, 
1 நூலே கரக முக்கோன்‌ மணையே 

ஆயுங்‌ காலை யந்தணர்‌ குரிய ”* 

** படையுங்‌ கொடியு,..... மரசர்க்‌ குரிய ” 

** வைசிகன்‌ பெறுமே வாணிக வாழ்க்கை ” 

* வேளாண்‌ மாந்தர்க்‌ குமுதா ணல்ல 

தில்லென மொழிப பிறவகை நிகழ்ச்சி ”” 

என்ற தொல்காப்பியம்‌ மரபியற்‌ சூத்திரங்களான்‌ 
அறியப்படும்‌. அந்தணர்‌ அறுதொழிலும்‌, வேள்வியும்‌ 
முறையே குறிக்கப்பெற்றுள்ளன. இவைகளிலிருந்தே 
அந்த மிகப்பழங்‌ காலத்திலேயே தமிழர்‌ பழக்க 
வழக்கங்களில்‌ ஆரிய வழக்கங்கள்‌ பரவி யிருந்தன 
என்பதை உணரலாம்‌. தெய்வங்‌ கொள்கையும்‌ 
வேள்வி புரிதலும்‌ தொல்காப்பியனார்க்குடம்பாடா 
கலின்‌, அவரைப்பெளத்தர்‌ என்று கூறுதற்கில்லை, மற்‌ 
றும்‌ அவ்வாசிரியர்‌, 

** நிலம்கீ நீர்வளி விசும்போ உடைந்தும்‌ 
கலந்த மயக்க முலக மாதலின்‌ ”£ 

என்று தமது மரபியலிற்‌ களத்தலின்‌, அவர்‌ விசம்‌ 
பொழிந்த நான்கு பூதமே உடன்பட்ட பெளத்த சமயத்‌ 
துராகார்‌. மற்றும்‌ 

**- அளவிற்‌ கோடல்‌ அந்தணர்‌ மறைத்தே "” 

(தொல்‌, எழுத்‌, பிறப்‌ 20) 

** மறைமொழி கிளந்த மந்திரத்‌ தான ” 
தொல்‌. சொல்‌. 166) 

என்ற பகுதிகள்‌ கொண்டு தொல்காப்பியர்‌ நான்மறை 

களைப்‌ போற்றி நின்றமை உணரலாகும்‌. மேற்கூறியன 
கொண்டு தொல்காப்பியனார்‌ வைதிக சமயத்தவர்‌ 

என்றும்‌, பெளத்த சமயக்‌ கொள்கைகள்‌ அந்நூற்கண்‌ 
யாண்டும்‌ இடம்‌ பெறற்கில்லையென்றும்‌ அறியலாம்‌.
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மேலும்‌, பெளத்த ஈமயம்‌ தென்றமிழ்நாட்டிற்‌ பரவத்‌ 

கநொடங்கியதே. தொல்காப்பியனார்‌ காலத்துக்கு முந்‌ 

நூறு ஆண்டுகட்குப்‌ பின்னர்‌ என்ப, 

இனி, க. பி இரண்டாம்‌ நூற்றாண்டிற்குப்‌ பின்‌ 

எழுந்த பத்துப்பாட்டை ஆராய்வோம்‌. முதற்கண்‌ 

திருமுருகாற்றுப்‌ படையில்‌, முருகப்பெருமான்‌ ஆறு 

படை வீடுகளும்‌ குறிக்கப்படுகின்றன திருவேரகத்துந்‌ 

கோயில்‌ கொண்டமர்ந்த பெருமானின்‌ வழிபாடு 

வைதிக முறையைத்‌ தழுவி நிற்பப்‌ பழமுதிர்‌ சோலையில்‌ 
அதே பெருமான்‌ வழிபாடு தமிழ்‌ முறைக்கேற்ப மிளிர்‌ 

கன்றது பழமுதிர்‌ சோலையில்‌, இனையும்‌ அரியும்‌ 
படைப்பதும்‌, ஆட்டுக்கிடாய்கள்‌ பலியூட்டுவதும்‌, 

வேலன்‌ வெறியாடுதலும்‌ உண்டென்று அந்நூல்‌ கூறும்‌. 

இவ்வாறு உயிர்க்கொலை புரிதல்‌ பெளத்தத்திற்கு 
முற்றும்‌ முரணான கோட்பாடு. எட்டுக்‌ தொகையுள்‌ . 

ஒன்றாகிய பதிற்றுப்பத்தில்‌ சேரவரசர்‌ பலர்‌ பல 

வேள்விகளை யியற்றினர்‌ என்றும்‌, அவற்றிற்குப்‌ பல 
பிராமணப்‌ புரோகிதர்‌ உதவி நின்றனர்‌ என்றும்‌ கூறப்‌ 
பட்டுள்ளது. புறநானூ்றிலும்‌ சில இடங்களில்‌ தமிழ்‌ 
மன்னர்கள்‌ வேள்வி புரிந்ததாகக்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. 
பாண்டியன்‌ பல்‌ யாகசாலை முதுகுடுமிப்‌ பெருவழுதியை 
நோக்கி நெட்டிமையார்‌ என்ற புலவர்‌ பெருமான்‌, 

₹* விளங்கு பொன்‌ னெறிந்த நலங்கிளர்‌ பலகையொடு 
நிழழ்படு நெடுவே லேந்தி யொன்னார்‌ 
ஒண்படைக்‌ கருந்தார்‌ முன்புகலைக்‌ கொண்மாம்‌ 
நசைதர வந்தோர்‌ நசைபிறக்‌ கொழிய 
வசைபட வாழ்ந்தோர்‌ பலர்கொல்‌ புரையில்‌ 
நற்பனுவ னால்‌ வேதத்‌ 

தருஞ்சீர்த்திப்‌ பெருங்‌ கண்ணுறை 
நெய்ம்மலி யாவுதி பொங்கப்‌ பன்மாண்‌ 
வீயாச்‌ சிறப்பின்‌ வேள்வி முற்றி 
GU நட்ட வியன்களம்‌ பலகொல்்‌ 
யாபல கொல்லேர '*
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என்று வினவுவதினின்று, வேள்விகள்‌ மலிந்த காலம்‌ 
அக்காலம்‌ என்றுணரலாம்‌. பல்யாகசாலை முதுகுடுமி 
என்ற பெயர்கொண்டே, அவன்‌ இயற்றிய வேள்விகள்‌ 

பல என்பதும்‌, அவன்‌ காலத்து, மறைகளுக்கும்‌, மறை 
யவர்க்கும்‌, வேள்விகட்கும்‌ மிக்க பெருமையும்‌ இறப்பும்‌ 
இருந்ததெனவும்‌ கருதலாம்‌. ஆகவே இந்நூல்களிலும்‌ 
பெளத்தக்‌ கொள்கைகள்‌ புகுகுற்கில்லை. 

இனி, பதினெண்‌ &ம்க்கணக்காவன, 

** நாலடி நான்மணி நானாற்ப தைந்திணைமுப்‌ 
பால்கடுகம்‌ கோவை பழமொழி--மாமூல 

மெய்த்நிலைய காஞ்சியோ டேலாதி யென்பவே 
கைந்நிலைய வாங்‌ &ழ்க்‌ கணக்கு ” 

என்ற இவையாகும்‌. நாலடியார்‌ சமண முனிவரா 

லியற்றப்பட்ட நூல்‌ என்பர்‌. எனினும்‌ அதிற்‌ கூறப்‌ 

படும்‌ பல அறங்கள்‌ பெளத்த நூல்களில்‌ கூறப்படு 

வனவே. இது போன்றே நான்மணிக்கடிகை, இன்னா 
நாற்பது, இனியவை நாற்பது, திரிகடுகம்‌, ஆசாரக்‌ 

கோவை, பழமொழி, சிறு பஞ்சமூலம்‌ ஏலாதி முதலிய 
நூல்களிலும்‌, எம்மதத்திற்கும்‌ பொதுவான அறங்களே 

கூறப்படுதலின்‌, அந்‌ நூல்களிலும்‌ எதுவும்‌, பெளத்தப்‌ 

புலவர்‌ இயற்றப்பட்டது எனக்கூற இயலாது. மேலும்‌ 

மேலே குறித்த நூல்களின்‌ ஆசிரியர்கள்‌ தாம்‌ மேற்‌ 
கொண்டொழுகிய சமயக்‌ கடவுளரையே தமது கடவுள்‌ 
வாழ்த்துட்‌ கூறியமைந்தமையின்‌, அவைகள்‌ பெளத்தப்‌ 

புலவராலியற்றப்பட்டனவாகா என்பது ஒரு தலை. 

சமயத்‌ தோற்றமும்‌ வளர்ச்சியும்‌ 

சமயக்‌ கோட்பாடென்பது எந்நாட்டினர்க்குள்ளும்‌ 

எஞ்ஞான்றும்‌ இருந்து வருகின்றது. மாறிமாறி நிகழும்‌ 
பிறப்‌ பிறப்புக்கள்‌, யாக்கை நிலையாமை, ஆன்மா அல்‌ 
லது உயிரைப்பற்றிய பல்வேறு கொள்கைகள்‌, கயிர்த்‌ 
தோற்றத்தின்‌ உண்மைக்‌ காரணம்‌. இயற்கையிற்‌
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காணப்படும்‌ ஒருவித ஒழுங்கு என்ற இவைகளும்‌, 

௫ன்னும்‌ சில வியத்தகு நிகழ்ச்சிகளும்‌, உலகில்‌ நிகம்வன 

வும்‌, எளிதிற்‌ காரணம்‌ அறியமுடியா தனவுமான 

பல்வேறு அற்புதங்களைப்பற்றிச்‌ சிந்திக்கச்‌ செய்து, 

அச்சிந்தனையின்‌ பயனாக இவ்வித மாறுதல்களுக்‌ 

கெல்லாம்‌ யாதோ ஒரு மூலகாரணம்‌ இருத்தல்வேண்டும்‌ 

என்று நினையுமாறு செய்கின்றன. இந்த மூலகாரணம்‌ 

பல சமயவாதிகளால்‌ அவழவர்‌ கொள்கைகட்கேற்பப்‌ 

பலவாருகக்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. கடவுளே இம்‌ மூல 

காரணம்‌ என்பர்‌ பலர்‌. அக்கருத்தினும்‌ ஓர்‌ ஒற்றுமைப்‌ 

பாடின்றி ஓவ்வொரு சமயத்தாரும்‌ குனிக்தனியே 

ஒவ்வொரு கடவுளைப்‌ பராவுவர்‌, சத்தியே காரணம்‌ 

என்பர்‌ சிலர்‌ அணுக்களானாயதே சகலமும்‌ என்பர்‌ வேறு 

சிலர்‌, இலர்‌ கன்மந்தான்‌ காரணம்‌, அக்கன்மாவை 

நடத்துபவனோ, நடத்தும்‌ ஓர்‌ சக்தியோ வேண்டும்‌. 

அதுதான்‌ மூலம்‌ என்பர்‌, 

இறைவன்‌ எல்லாவற்றையும்‌ படைத்துக்‌ காத்து 

அழிப்பவன்‌ என்றும்‌, அவன்‌ தானே தன்னைப்‌ படைத்‌ 

துக்‌ கொண்டான்‌ என்றும்‌, தான்‌ உலகைப்‌ படைத்து 

அதனுட்‌ புகுந்தான்‌ என்றும்‌, கடவுள்‌ தனிமையை 

வெறுத்துத்‌ தன்னிடமிருந்தே உலகப்‌ பொள்களை 

உண்டுபண்ணினர்‌ என்றும்‌, தன்னையே தான்‌ ஆணும்‌ 

பெண்ணுமாக ஆக்கிக்கொண்டு உலகைப்‌ படைத்த 

தாகவும்‌ கூறுப. நீரில்‌ உப்புப்போல, இறைவன்‌ 

எல்லாப்‌ பொருள்களினும்‌ உள்ளான்‌ என்பர்‌. தீயி 

னின்று பொறிபோலும்‌, சலைந்திவாய்‌ நூற்போலும்‌, 

வேணுவிலிருந்து ஒலிபோ லும்‌, ஆன்மாவிலிருந்து 

பொருள்கள்‌ எழும்‌ என்ப, 

பேரறிஞர்‌ சர்‌. எஸ்‌. இராதாகிருட்டிணன்‌ அவர்கள்‌ 

தமது தத்துவ சரிதத்தில்‌ பின்வருமாறு எழுதுகிறார்‌ ;-- 

உலகன்‌ பல பாகங்களில்‌, உயிர்‌ வாழ்க்கையின்‌ 
இயல்பைப்பற்றிச்‌ சந்திப்பது மக்களுக்கு ஓர்‌ இன்பம்‌
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விளைர்கும்‌ தொழிலாக உள்ளது; இந்தியாவில்‌ பிற 

சாத்திரங்சள்‌ எல்லாவற்றிலும்‌, தத்துவ சாத்திரமே 

முதன்பைபெற்று நின்றது. பிறபிரிவுகள்‌ அதன்‌ 
ஆதுரவையே எதிர்பார்த்து நின்றன. ஓத்த அனுபவங்‌ 

களால்‌, ஒரே வகையான கருத்துக்கள்‌ எழுகின்றன. 

ஒருசாரார்‌ மற்றொரு சாராரிடமிருந்து இக்கருத்துக்‌ 

களைப்‌ பெற்றனர்‌ என்று ஒருதலையாகக்‌ கூறவியலாது. 

குத்துவ சாத்திரத்தின்‌ உண்மைக்கும்‌, மக்களின்‌ 

அன்றாட வாழ்க்கைக்கும்‌ உள்ள நெருங்கிய தொடர்‌ 

மீனால்‌ தான்‌ சமயம்‌ உயிர்த்து நிலைபேறுடையதாக 

ஒளிர்சின்றது. இந்திய தத்துவ நிபுணர்கள்‌ விருப்பு 
வெறுப்பின்றி, உண்மை யொன்றையே கருதிப்‌ பொருள்‌ 

களை ஆராய்ந்து வந்தனர்‌. ”” 

ஆரியர்‌ பஞ்சாபின்‌ வழியாக இந்தியாவிற்‌ புகுந்த 
போது, தஸ்யுக்கள்‌ என்று அவர்களால்‌ அமைக்கப்பட்ட 

பழைய இந்தியவாசிகள்‌, அவரைக்‌ தடுத்துப்‌ போராடி 

னர்‌. இருவரும்‌ சந்திக்க நேர்ந்தபோது, ஆரியர்‌ 

கருவத்தை மேற்கொண்டு அவர்களுடன்‌ கலவாமலே 

இருந்துவிட்டனர்‌. இந்தக்‌ கருவமும்‌ அபிமானமும்தான்‌ 
நால்வகைச்‌ சாதி இந்தியாவில்‌ எழுந்ததற்குக்‌ காரணம்‌ 

என்பர்‌. மேலும்‌ தங்கள்‌ சமயக்‌ கொள்கைகளை 

இயன்றவரையில்‌ குரய்மையாக வைத்துக்கொள்ள 

வேண்டும்‌ என்ற தீவிரமான எண்ணமே, தங்களுடைய 

புனிதமான மந்திரங்களை ஒரு சேரத்‌ தொகுக்குமாறு 

ஆரியரைத்‌ தூண்டிற்று. சம்ஹிதை அல்லது தொகுப்பு 

என்ற சொல்லிலிருந்து, ரிக்வேத மந்திரங்கள்‌. ஆரியரும்‌ 

தஸ்யுக்களும்‌ கலக்க நேர்ந்ச காலத்தில்‌ தொகுக்கப்‌ 

பட்டன என்றுணரலாம்‌. 

ஆதியில்‌ இயற்கை வழிபாடே இருந்தது. பூமி ஒரு 

தெய்வமாகக்‌ கருதப்பட்டது. புவித்தாயின்‌ வடிவம்‌ பல 

இடங்களில்‌ இன்றும்‌ காணப்படுகின்றது. விண்ணுலகத்‌ 

தைத்‌ தந்‌ைதையாசவும்‌ பூமியைத்‌ தாயாகவும்‌ கருதி 

வந்சனர்‌. பின்னர்‌ இந்திரனும்‌ சோமனும்‌ வழிபடப்‌
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பட்டனர்‌. வருணன்‌ வானக்கடவுள்‌, மித்ரன்‌ என்பவன்‌ 
அவனது நண்பன்‌. மற்றும்‌ . சூரியன்‌ விஷ்ணுவின்‌ 
வடிவம்‌ என்றும்‌, அவனே எல்லா உலகங்களையும்‌ 

தாங்குபவன்‌ என்றும்‌ கருதினார்‌. ஆனால்‌ ரிக்வேதத்தில்‌ 
சூரியனுக்கு முதன்மை தரப்படவில்லை. வெகு காலமாக 

நிலைத்திருந்த வருணனது தலைமைமாறி, இந்திரன்‌ 
முதல்வனாகக்‌ கருதப்பட்டான்‌. இந்நிலையில்‌, இந்தியா 

வில்‌ பலவகை . வழிபாடுகள்‌ நடைபெற்று வந்தன, 
சிலர்‌ நீரைத்‌ தெய்வமாக வணங்கினர்‌ ; சிலர்‌ அரசு 
முதலிய மரங்களை வணங்கினர்‌ : .விருத்திரன்‌ என்ற 

பாம்பும்‌ பிற பூதங்களும்‌ வழிபாட்டிற்குரிய வாயின. 
இந்திரனோடுகூட வாயு, உருத்திரன்‌ - என்ற இவர்களும்‌' 
வணங்கப்பட்டனர்‌. - ரிக்வேதத்தில்‌ உருத்திரன்‌ ஒரு 
சாமான்ய தெய்வமாகக்‌ காணப்பட்டான்‌. பிறகு 

அருள்‌ வடிவமாக உருத்திரன்‌ மாறினன்‌. நாளடை, 

வில்‌, பல தெய்வங்களும்‌ ஓன்றுபடுத்தப்பட்டுக்‌ சடவுள்‌ 
ஒருவனே என்ற கொள்கை உறுதிப்பட்டது. வருணன்‌ 

வழிபாட்டால்‌ வெளிப்பட்ட கடவுட்கொள்சையும்‌, 

பல்வேறு தெய்வங்களை ஒன்றுபடுத்தும்‌ சமய உணர்ச்சி 
யும்‌, இயற்கையிற்‌ காணப்பட்ட ஒழுங்கும்‌, யாவும்‌ 
சேர்ந்து, கடவுளர்‌ பலர்‌ என்ற கொள்கையை ஓழித்துத்‌ 

தெய்வம்‌ ஒன்றே என உணருமாறு செய்தன. உலகத்‌ 

தோற்றத்திற்கு முக்கிய காரணனான ஒருவன்‌ யாரென்‌ 
பதைப்பற்றி வேதகால அறிஞர்‌ ஆராய்ந்தனர்‌. . 

எது உண்மையான தெய்வம்‌ என்ற வின எழுந்தது. 

மேலே கூறிய தீக்கடவுள்‌, இந்திரன்‌, வருணன்‌ என்ற 

பெயர்கள்‌ ஒரு கடவுளின்‌ பல பெயர்கள்காம்‌ என்‌ 
நுணரப்பட்டது. இக்கடவுளே உலஇன்‌ பரமான்மா, 
இயற்கையின்‌ மூலகாரணன்‌, என்றும்‌ அழியாது நிலவும்‌ 
சக்தி. 

மனிதன்‌ எப்பொழுதும்‌ தன்னைத்‌ தாங்கக்கூடிய லர்‌ 
சக்தியை அவாவி நிற்கின்றான்‌. அது தன்னைவிட 

உயர்ந்தவனும்‌, தான்‌ எப்பொழுதும்‌ சார்ந்திருக்கக்‌
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கூடியதுமான ஒரு பரம்பொருளையே அவாவுகிறது. 
தனது முறையீடுகளைச்‌ செவிமடுத்து, தான்‌ அளிக்கும்‌ 
படைப்புப்‌ பொருள்களை ஏற்றருளக்‌ கூடிய கடவுளையே 
மனிதன்‌ விரும்புகிறான்‌. அவ்வாறே ஆற்றக்கூடிய 

தெய்வங்களும்‌ இல்லாமற்‌ போகவில்லை.  இரேக்கரா்‌ 
அல்லது உரோமாபுரி வாசிகளின்‌ பழைய சரிதத்தைக்‌ 

கற்கும்பொழுது, அவர்களுக்கும்‌ அவர்கள்‌ வழிபட்ட 

சடவுளர்க்கும்‌ இடையே இருந்த ஒப்பந்த முறை நன்கு 
அறியப்படும்‌. ஒருவன்‌ ஒரு நன்மையை விரும்பி ஒரு 

தெய்வத்தை வழிபடுவதும்‌, அதற்கு யாதேனும்‌ ஒரு 
_ பொருளைப்‌ படைப்பதாகக்‌ கூறுவதும்‌, அவ்விருப்பம்‌ 
நிறைவேருவிடின்‌ படையாதொழிவதும்‌ உண்டென்று 
அச்சரிதம்‌ கூறாநிற்கும்‌. இக்கருத்தை அடிப்படையாகக்‌ 
கொண்டே வேள்விகள்‌ எழுந்தன. எவ்வளவுக்‌ 
கெவ்வளவு தன்‌ உரிமைகளை இறைவன்பால்‌ அளிக்‌ 
கின்றானோ. அந்த அளவிற்குக்‌ கடவுள்‌ தன்பால்‌ அரு 
ளஞுடையராய்த்‌ தான்‌ கேட்டதை அளிப்பார்‌ என்ற 

. எண்ணமே, மக்களை வேள்விபுரியுமாறு தூண்டியது, 
பசுமேதமட்டு மன்று நரமேதமும்‌ நடைமுறையில்‌ 

இருந்து வந்தது என்பதற்கு வேதத்திற்‌ சான்றுண்டு, 

வேதத்தில்‌ உருவ வழிபாடு காணப்படவில்லை. வேத 

காலத்தில்‌ கடவுளர்க்குக்‌ கோயில்‌ இல்லை. : மக்கள்‌ 
கடவுளுடன்‌ நேர்முகமாகவே பேசி வந்தனர்‌ 

' மகிகள்‌ மனத்தாற்‌ சந்தித்து ஆக்கிய' பழமையான 
சாசனங்கள்‌ ரிக்வேத ய்ஜுர்வேதங்களே. எகிப்திய 

வமிசங்களின்‌ வரலாறுகளை அடுத்து மிகப்‌ பழமையான 

. இந்திய நாகரிகம்‌, இந்த மறைகளால்‌ அறியப்படுவன. 
ரிக்வேத:காலத்திற்கும்‌, பிராமணங்களின்‌ காலத்திற்கும்‌ 

இடையே யாகம்‌, எக்ஞம்‌ முதலிய கிரியைகள்‌ ஏற்‌ 

பட்டபோது சாமவேதமும்‌ அதர்வண வேதமும்‌ தோன்‌ 
றின என்பர்‌. ஆரியர்‌ தென்புறம்‌ போந்தபோது 
நாட்டுப்‌ பழ மக்களுடன்‌ கலந்து, அவாரர்களின்‌ தெய்வங்‌
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களையும்‌ சமயங்களையும்‌ அறிய நேர்ந்தது. எனவே 
ஆரியர்‌ கொள்கைகளில்‌ சல மாறுதல்கள்‌ உண்டாயின. 

வேதங்களில்‌, மந்திரம்‌, பிராமணம்‌, உபநிடதம்‌ என்ற 
மூன்று ரிவுண்டு. கிறிஸ்து ஆண்டு 1500-கட்கு முன்பே 

மறைகள்‌ வழக்கிலிருந்தன என்ப: இ மு. 500.க்கு முன்‌ 
இந்தியாவிற்‌ பரவிய புத்தமதம்‌ வேத இலக்கியங்களைக்‌ 
குறிக்கின்றன. காலஞ்சென்ற லோசுமாத்ப இலகர்‌ 

ரிக்வேத மந்திரங்கள்‌ இ மு. 4500-க்கு முந்தியதென்பர்‌. 
ஜேசொலி என்ற அறிஞரும்‌ அக்கருத்தினரேயாவர்‌, 

"* ஆயினும்‌ ஒருவாறு கி மு, 1500 அதன்‌ காலம்‌ என்று 

துணியலாம்‌ ” என்பர்‌ அறிஞர்‌ இராதாகிருட்டிணன்‌ 
அவர்கள்‌. 

ஆரியரிடம்‌ நால்வகை வருணப்‌ பாகுபாடுண்டு, இப்‌ 

பாகுபாடு முதன்முதல்‌ புருட.சூக்தகம்‌ என்ற வேதப்‌ 

பகுதியிற்‌ கேட்கப்படுகிறது. இதன்‌ விவரத்தை நன்கு 

அறியவேண்டுமெனின்‌, ஆரியருக்கும்‌ அவரால்‌ அடிப்‌ 

படுத்தப்பட்ட உள்நாட்டு மக்களுக்கும்‌ இருந்த 
தொடர்பை நாம்‌ அறிதல்‌ இன்‌ றியமையாதது, உதிரத்‌ 

தூய்மை, பரம்பரைப்‌ பெருமை என்ற வகைகளில்‌ 
பாவகை வேறுபாடுகள்‌ கருதப்பட்டு வந்தன. ஆதி 

ஆரியர்‌ ஒரே வகுப்பினர்‌. அவருள்‌ ஒவ்வொருவனும்‌ 

ஆசாரியன்‌, வீரன்‌, வாணிகன்‌, உழவன்‌. இவர்கள்‌ 
ஒவ்வொருவரும்‌ கடவுளரைக்‌ குறித்து வேள்வி இயற்றக்‌ 
கூடு மனும்‌, அந்தணரைக்‌ கொண்டே அவற்றை இயற்றி 

வந்தனர்‌. எனவே அவாகள்‌ சாதாரண மக்களிட 
மிருந்து விலலிச்‌ சிறிதுயர்ந்தவராகக்‌ கருதப்பட்டு 
வந்தனர்‌. தமது பரம்பரை உரிமைகளைக்‌ காத்துவந்த 
வகையில்‌, ஆரிய மக்கள்‌ எவ்வித உழைப்பும்‌ மேற்‌ 
கொள்ள வேண்டிய அவசியமின்‌ றி வாழ்ந்து வந்தனர்‌. 

முதற்கண்‌ ஒரு தொழிலாக இருந்து பிறகு இந்த வேள்வி 
ஆசான்‌ உரிமை, பரம்பரை உரிமையாக மாறிவிட்டது. 
ஆனால்‌ வேதமந்திர காலத்தில்‌ ஒவ்வொரு சாதியினரும்‌
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அவரவர்‌ கருதிய தொழிலையே மேற்கொண்டொழு 
கினர்‌. சாதிப்பாகுபாடு என்பது ஆரியர்‌ கண்ட 
மூறையுமன்று தமிழர்கண்ட முறையுமன்று. பலதிற 
மக்கள்‌ ஒன்றுபட்டு வாழ்வதற்காகத்‌ தாற்காலிகமாக 

ஏற்படுத்தப்பட்ட ஒரு முறை. ஆனால்‌ நாளடைவில்‌ 

அது பலவித விபரீதங்களை விளைத்துவிட்டது. 

இருக்கு வேதத்தில்‌ ரிதம்‌” என்ற கொள்கை மிகவும்‌ 
சிறந்ததாகக்‌ காணப்படுகிறது, அது கன்மத்தை 

முதன்மையாகக்‌ கூறும்‌. இந்தச்‌ சட்டம்‌ உலகிற்கே 
ஒரு பெரிய சட்டமாகும்‌. மக்கள்‌ மட்டுமல்ல கடவுள 

ரம்‌ இச்சட்டத்திற்‌ குட்பட்டவரே. இந்தச்‌ சட்டத்‌ 

தின்‌ விளைவுகள்‌ இங்கே அல்லது இப்பிறப்பில்‌ வெளிப்‌ 
படாவிடின்‌ வேறு எங்கேனும்‌ எப்பிறப்பிலேனும்‌ 
விளைந்தே தீரும்‌, ரிதம்‌ என்பது சத்தியம்‌ மேலே 

குறிக்கப்பட்ட வருணன்தான்‌ இந்த ரிதத்தை நன்கு 

பின்பற்றி யொழுகியவன்‌, 

வேதங்களின்‌ இரண்டாவது பிரிவான பிராமணங்கள்‌ 
வேள்வியாசான்‌ கைக்கொள்ள வேண்டி௰ முறைகளை 

நெறிப்படுத்துக்கூறும்‌. எல்லோரும்‌ வேள்விகளில்‌ ஈடு 
படவே வேள்வி ஆூரியார்களாகிய பிராமணர்கள்‌ 

தலைமையுற்று விளங்கினர்‌. ஆூரியப்‌ பரம்பரைகள்‌ 

ஏற்பட்டன. கடவுளருக்கும்‌ மக்களுக்கும்‌ இடைநின்று 

இறைவன்‌ அருள்‌ மக்கட்கெய்துமாறு செய்பவர்களாக 

அவார்கள்‌ விளங்கினர்‌. மேலும்‌ மறைகளின்‌ காப்பாளர்‌ 

என்றவகையில்‌ இந்தப்‌ பிராமணர்கள்‌ உயர்ந்து விளங்‌ 

கினர்‌. எழுத்து வழக்கில்லாததாலும்‌, அச்சில்லாத 

காலும்‌ மனப்பாடமாகவே பாறைகளைப்‌ பயின்ற 
அந்தணர்களுக்கு அளவு கடந்த பெருமை இருந்து 

வந்தது. ஆசிரம துர்மமும்‌ இக்காலத்தில்கான்‌ 

எழுந்தது. 

பிராமணத்தில்‌ வெவ்வேறு கடவுளரை அுடைவகுற்கு 
வெவ்வேறு வேள்விகள்‌ குறிக்கப்பட்டன. நட்சத்திர
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மண்டலங்களில்கூட இறந்த உயிர்கள்‌ சென்று தங்கலாம்‌ 
என்று கருதப்பட்டு வந்தது. மறைகளின்‌ கருத்துப்படிப்‌ 
பாவிக்கு உய்இயில்லை. புண்ணியம்‌ செய்தவன்‌ இன்ப 
உலகடைஷஊ்ன்‌. ஆனால்‌ இருவரும்‌ தமது செயலின்‌ 
விளைவைக்‌ துய்ப்பதற்ளு வேறு பிறவி யெடுத்தாக 
வேண்டும்‌, இப்பிறப்பின்‌ பின்னர்த்‌ தொடர்வது ஒரே 
பிறப்பென்றும்‌, அசன்‌ இயல்பு இவ்வுலகில்‌ அவர்‌ மேற்‌ 
கொண்ட ஒழுக்கத்தைப்‌ பொறுத்ததென்றும்‌ சுருதப்‌ 
பட்டது. மனிதன்‌ எந்த உணவை இந்த உலகத்தில்‌ 
உண்கின்றானோ, அதே உணவால்‌ அவன்‌ மறு உலகத்தில்‌ 
உண்ணப்படுகிறான்‌ என்ற கொள்கையும்‌ உண்டு. இதி 
லிருந்து நியாய உணர்ச்சி தோன்றிற்று. 

மறைகளின்‌ மூன்றாவது பிரிவே உபநிடதமாகும்‌* 
அதனையே வேதாந்த மென்ப. பிற்காலத்தில்‌ இந்திய 
குத்துவங்களும்‌ மதங்களும்‌ தோன்றுவதற்கு அடிப்படை 
யாக அமைந்தது இந்த உபநிடதமேயாகும்‌. வேதத்‌ 
தைப்‌ புறக்கணித்த பெளத்த மதத்திற்கும்‌ இதுவே 
மூலம்‌ என்பர்‌. சில மதங்கள்‌ புத்த மதத்திற்குக்‌ காலத்‌ 
தால்‌ முற்பட்டவை. சில பெளத்தருக்குப்பின்‌ தோன்‌ 
றியவைகள்‌. அவைகள்‌ வேதமந்திர காலத்திற்கும்‌, 
புத்தமதம்‌ தோன்றிய கி.மு. ஆறாம்‌ நூற்றாண்டிற்கும்‌ 
இடையில்‌ எழுந்தவை என்னலாம்‌. ஆதி உபநிடதங்கள்‌ 
தோன்‌ றியகாலம்‌ ௫. மு. 1000-முதல்‌ இ மு, 300-க்குள்‌ 
என்பர்‌ ஆராய்ச்சியாளர்‌. உபநிடதங்களின்படி இறை 
வன்‌ ஒருவனே? அவனே ஆதி நடு முடிவில்லாதவன்‌. 
லய என்ற ஆங்கை அறிஞர்‌ உபநிடதம்‌ கூறும்‌ 
சிருட்டியைப்பற்றிப்‌ பின்வருமாறு எழுதுகிறுர்‌ :---[7) 
கடவுளைப்போலவே அநாதியாக வஸ்து ஓன்று உண்டு, 
அந்த வஸ்துவை அவர்‌ தொழில்‌ படுத்‌ துகிராரே யன்‌ றி, 
அஃது அவர்‌ படைக்குதல்ல. (2) கடவுள்‌ சூன்யம்‌ 
அல்லது வெறுமையிலிருந்து உலகைப்‌ படைக்கின்ருர்‌. 
(3) கடவுள்‌ தன்னைத்தான்‌ உலகினுள்ளே செலுத்இக்‌ 
கொண்டு உலகைப்‌ படைக்கின்றார்‌. (4) கடவுள்‌ 
ஒருவர்தான்‌ உண்மை, இருட்டி உண்மையல்ல. 9.14
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நிடதங்கள்‌ மறுபிறப்பைப்பற்றிப்‌ பலபட ஆராய்ந்‌ 
துள்ளன. வீடு பெருத உயிர்‌ மீட்டும்‌ பிறப்‌ பிறப்புக்‌ 
குள்ளாகிறது. இன்ன பிறப்பென்பது அந்து உயிர்‌ 
புரிந்துள்ள நன்மை இமை, அறம்‌ மறம்‌ இவற்றைப்‌ 

பொறுத்தது. பிரகதாரணிய உபநிடதத்தில்‌ ஓரிடத்தில்‌ 
மக்கள்‌ உயிர்‌ விலங்குகளாகப்‌ பிறக்கும்‌ என்று கூறப்பட்‌ 
டுள்ளது, இஃது ஆரியர்‌ கொள்கையன்று. அவர்கள்‌ 

தெற்கு நோக்கி வரும்போது கலக்கும்படி நேர்ந்த 

இந்தியப்‌ பழங்குடி. மக்களிடமிருந்து பெற்றதாக இது 
இருத்தல்‌ கூடும்‌. ஒவ்வோருயிரும்‌ தான்‌ செய்த பாவ 
புண்ணியங்களுக்கேற்ப இறுதியடையும்‌ வழிகள்‌ தேவ 
வழி, பிதார்வழி என இரண்டாகும்‌. முதல்வழி ஒளிவழி 
மற்றது இருள்வதி. முதல்‌ வழியே சென்றால்‌ பிரம 

லோகம்‌ அல்லது சத்தியலோகத்தை அடையலாம்‌. 

அடைந்தவன்‌ மீள்வதில்லை. ஆனால்‌ பிதிர்வழி சந்திர 
லோகத்திற்‌ கொண்டு சேர்க்கின்றது. அவ்வழியாகச்‌ 
செல்பவன்‌ தான்‌ புரிந்த நல்வினையின்‌ பயனைத்‌ துய்த்துப்‌ 
பிறகு பூவிற்‌ பிறக்கின்றான்‌. நரகம்‌ அல்லது இருள்‌ 
உல௫ூரற்கொண்டு செலுத்துவது மூன்றாவது வழி. 

உயிர்கள்‌ இறந்து பிறக்கும்‌ தன்மைய. ஒருவன்‌ தான்‌ 
புரிந்த நல்வினையின்‌ காரணமாக நல்ல பிறப்படை 
வதும்‌ தீவினை காரணமாக இழிபிறப்படைவதும்‌ 

உண்டென்று நூல்கள்‌ நுவலும்‌. * வினைப்‌ போகமே 
ஒரு தேகங்கண்டாய்‌ வினைதா ஒனொாழிந்தால்‌ தினைப்‌ 
போதளவும்‌ நில்லாது கண்டாய்‌ '£ என்றார்‌ பட்டினத்‌ 
தடிகள்‌. நல்வினை தீவினை என்ற இரண்டும்‌ பிறப்பைத்‌ 
கருதலால்‌ அவை பொன்‌ விலங்கும்‌ இருப்பு விலங்கும்‌ 
போல்வன என்பார்‌. நாம்‌ செய்த தீவினைக்காக நமக்குத்‌ 
தண்டனை  விதிக்கப்படுகிறது. அந்தத்‌ தண்டனை 
தமது தஇீவினைகளைப்போக்கி தம்மைத்‌ தூய்மை செய்‌ 
கின்றது. இவ்வாறு உபநிடதங்கள்‌ பல அரிய 

கொள்கைகளைப்‌ பரப்பியபோதும்‌ சாதாரணக்‌ குருட்டுப்‌ 

10
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பழக்க வழக்கங்கள்‌ அகலவில்லை. பார்ப்பனக்‌ குருக்கள்‌ 
மாரின்‌ செல்வாக்கு ஓங்கி நின்றது. பல தெய்வ 
வழிபாடு, ஒரு தெய்வ வழிபாடு, வேள்விகள்‌ முதலிய 
பலவும்‌ கலந்து விளங்கின. சாதிக்கட்டுப்பாடும்‌ 
இருந்தது. மக்கள்‌ மன அமைதஇபெற முடியவில்லை. 
ஒன்றுற்கொன்று மாறான பல கொள்கைகள்‌ நிலவின. 
உபநிடதம்‌ கூறும்‌ ஒரு தெய்வக்‌ கொள்கையும்‌ 
மறைகள்‌ கூறும்‌ பல தெய்வக்‌ கொள்கைகளும்‌ ' கலந்து 
வழங்கின. சாதாரண மக்கள்‌ ஆய்ந்து கைக்கொள்ளக்‌ 
கூடியதாய்‌ மிகுந்த சிக்கலற்ற ஒர்‌ சமயத்தை எல்லோ 
ரும்‌ அவாவி நின்றனர்‌. பெளத்தர்‌ சமணர்‌ சார்வாகர்‌ 
முதலிய பல சமயத்‌இனரும்‌ பொதுவாக வைதிக 
சமயத்தில்‌ உள்ள குறைகளை யெடுத்தியம்பினர்‌. 
முதற்கண்‌ கூறிய இரு மதங்களும்‌ மக்கள்‌ ஓழுக 
லாற்றையே வற்புறுத்தி நின்றன ஆனால்‌ அவைகள்‌ 
தொடங்கும்போதே புரட்சமுறையிற்‌ ர௫டங்கன. 

மணிமேகலையும்‌ பெளத்தமும்‌ ர்‌ 

“மந்தாகனியணி வேணிப்பிரான்‌ வேங்கை 
மன்னவ கொந்தார்‌ சூழல்மணி மேகலைநூரல்‌ நுட்பம்‌ 
கொள்வதெங்கன்‌ *” என்று கற்பனைக்‌ களஞ்சியம்‌ 
எனப்‌ புகமப்பெற்ற சிவப்பிரகாசரும்‌, * மாதவி பெற்ற 
மணிமேகலை என்னை வாழ்விப்பதே ”” என்று கம்பநாடர்‌ 
மகன்‌ அம்பிகாபதியும்‌ சிலேடைடில்‌ அமைத்துப்‌ 
பாராட்டிய இந்நூல்‌ தமிழில்‌ விளங்கும்‌ ஐம்பெருங்‌ 
க௱ப்‌.பியங்களில்‌ ஒன்று ; மதுரைக்‌ கூலவாணிகன்‌ 
FTES EO என்ற . புலவர்‌ . பெருமானால்‌ இயற்றப்‌ 
பெற்றது. , இவரைச்‌ த தலைச்‌ சாத்தனார்‌ எனவும்‌ 
வழங்குப. கூலம்‌ என வழங்கும்‌ நவதானிய வணிகன்‌ 
ஆனதுபற்றிக்‌ கூலவாணிகன்‌ எனப்பட்டார்‌. மற்றும்‌ 
சீத்தலை என்பதை ஓர்‌ ஊரென்றுணராது சீயயாழுகிய 
கலையென்று கொண்டு “ வள்ளுவர்‌ முற்பாலாற்‌ 
லைக்குத்துத்‌ தீர்வு சாத்தற்கு '' எனக்‌ கதை MGS 
தாரும்‌ உண்டு, அது பொருந்தாக்‌ கூற்று.
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இத்நூல்‌ 30 காகைகளைக்‌ தன்னகத்துக்‌ கொண்டது. 

இனிய ஆசிரியத்தானியன்றது. மணிமேகலை துறவு 

எனவும்‌ இதை வழங்குவர்‌, கோவலன்‌ அரசன்‌ கட்டளை 

யால்‌ வெட்டுண்டிறந்தபின்‌ தவக்கோலம்‌ பூண்ட 

மாகுவி, தன்‌ மகள்‌ மணிமேகலையையும்‌ தவவறியிற்‌ 

செலுத்த நினைத்தாள்‌. ஒரு நாள்‌ சுதமதியென்ற 
தோழியோடு உவவனத்தில்‌ மலர்‌ பறிக்கச்‌ சென்ற 

மணிமேகலை புகார்‌ நகரத்தர சிளங்குமரன்‌ உதயகுமரன்‌ 
என்பவனாற்‌ காதலிக்கப்பட்டுப்‌ பின்னர்‌ அவன்‌ கையி 

னின்றும்‌ பிழைத்து, மணிமேகலா தெய்வம்‌ கொண்டு 
செலுத்த மணிபல்லவத்தை யடைந்து அங்கேயிருந்த 

புத்த பீடிகையால்‌ தன்‌ பிறப்புக்களை யுணர்ந்து, அத்‌ 

தெய்வத்தினிடம்‌ ப நீங்கவும்‌, நினைந்த உருவம்‌ 

எய்தவும்‌ உதவக்கூடிய மந்திர சித்தி பெற்றுப்‌ பின்னர்‌, 
அத்கீூவகத்திருந்த கஇவதிலகையின்‌ உதவியால்‌, கோமுகி 

என்னும்‌ பொய்கைக்கணிருந்த அமுதசுரபி யென்னும்‌ 

அட்சய பாத்திரத்தைப்‌ பெற்று, அறவணவடிகளை 
வணங்கி, இடையில்‌ சகளமழ்வினை வயத்தால்‌, உதய 

குமரன்‌ இறந்துபட, முற்பிறப்பில்‌ தனக்குக்‌ கணவனாக 

இருந்த அவனுக்கு இரங்கி யமுது, பின்னர்த்‌ தேறி, 
இராசமாதேவியாராற்‌ சிறைப்படுத்தப்பட்டு, ஆபுத்திர 

னோடு மணிபல்லவம்‌ அடைந்து, பின்னர்‌ வஞ்சிமாநகா்‌ 

புகுந்து, அவண்‌ சமயக்‌ கணக்கர்‌ தம்‌ திறங்களைக்‌ 

கேட்டுப்‌ பின்பு கச்சிமாநகர்‌ புகுந்து பல அறங்களைச்‌ 
செய்து, தவத்திறம்பூண்டு தருமங்கேட்டுப்‌ பவத்திறம்‌ 
அறுகென நோற்றாள்‌ என்று கதை இனிது முடியும்‌. 

புத்தர்‌ பெருமானைப்பற்றியும்‌ அவரது சமயச்‌ செய்தி 
களைக்‌ குறித்தும்‌, அவரது வழிபாடு பற்றியும்‌ பல 

செய்இகளை இந்நூலிற்‌ காணலாம்‌. 

இதன்‌ ஆசிரியர்‌ சாத்தனாரும்‌ சிலப்பதிகார ஆசிரிய 

ரான இளங்கோவடிகளும்‌ ஓரே காலத்திருந்தவர்‌. 

*: இளங்கோ வேந்தன்‌ அருளிக்‌ கேட்ப 

வளங்கெழு கூல வாணிகன்‌ சாத்தன்‌ 

ஆழைம்‌ பாட்டில்‌ அறிய வைத்தனன்‌ ''
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என்ற இந்நாற்‌ பதிக வரிகளைக்‌ கொண்டும்‌. 

*: இவ்வாறைந்தும்‌ 
உரை யிரையிட்ட பாட்டுடைச்‌ செய்யுள்‌ 

உரைசா லடிகள்‌ அருள மதுரைக்‌ 

கூல வாணிகன்‌ சாத்தன்‌ கேட்டனன்‌ ” 

என்ற அசிலப்பதிகாரப்‌ பதிக வரிகளைக்‌ கொண்டும்‌ 
இஃது உணரப்படும்‌, இவ்விரு பெபருநால்களும்‌ 
ஆறைந்து காதைகளால்‌ ஆக்கப்பட்டமையும்‌, மேற்‌ 

கூறிய செய்தியை விளக்குதல்‌ கூடும்‌. 

நூலியற்றப்பெற்ற காலம்‌ 

மணிமேகலை ஆசிரியரும்‌ சிலப்பதிகார ஆசிரியரும்‌! 
ஒரு காலத்தவர்‌ என முன்பு கூறப்பட்டது. சிலப்‌ 

பதிகார ஆசிரியரான இளங்கோவடிகளின்‌ முன்னோன்‌ 
சேரன்‌ செங்குட்டுவன்‌ அவன்‌. இவனது அரசியலைப்‌ 
பற்றியும்‌, இவன்‌ கண்ணகிக்குக்‌ கடவுள்‌ மங்கலம்‌ | 
செய்ததைக்‌ குறித்தும்‌ வெகு விரிவாக இளங்கோவடிகள்‌ 

கூறியுள்ளார்‌. கடவுள்‌ மங்கலம்‌ செய்குபொழுது 
கடல்சூழ்‌ இலங்கைக்‌ கயவாகு வேந்தனும்‌ இன்னும்‌ சில 

அரசர்களும்‌ சேரார்‌ கலைநகர்க்கு வந்திருந்தார்கள்‌ என 

அந்நூல்‌ கூறுநிற்கும்‌. இந்தக்‌ கயவாகு முதற்‌ கயவாகு 
என்றும்‌ இவன்‌ சி. பி. இரண்டாம்‌ நூற்றாண்டின்‌ நடுவில்‌ 
இருந்தவன்‌ என்றும்‌, சரிதங்களும்‌, இலங்கைச்‌ சரித்திரக்‌” 
குறிப்புகளாகிய மகாவமிசம்‌ தீபவமிசங்களும்‌ கூறும்‌. 

மற்றும்‌ இச்செங்குட்டுவனைப்‌ பரணார்‌ என்னும்‌ 

புலவர்‌ பெருமான்‌ தாம்‌ பாடிய பதிற்றுப்‌ பத்துள்‌ 

ஐந்தாம்பத்துட்‌ பாடியுள்ளார்‌. பரணர்‌, கபிலர்‌, 

ளைவையார்‌ இவர்கள்‌ அனைவரும்‌ வேள்‌ பேசகனைப்‌ 

பாடியுள்ளனர்‌. இவர்கள்‌ அனைவரும்‌ கடைச்சங்க 

காலத்தை யொட்டியிருந்தவா்‌ என்றும்‌ அறிஞர்‌ 

ஆராய்ச்சியாற்‌ கண்டதொன்று. எனவே மணிமேகலை 
ஆசிரியர்‌ காலம்‌ 8. பி. இரண்டாம்‌ நூற்றாண்டாகும்‌. 
மற்றும்‌ இதன்‌ விரிவை இளங்கோவடிகளின்‌ கால 
ஆராய்ச்சி என்ற தலைப்பின்‌ &ழ்க்‌ காண்க.
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இந்நாற்கண்‌ இனிய இயற்கை வர௫ரணனைப்‌ பகுதிகள்‌ 
பலவற்றைக்‌ காணலாம்‌. மலர்‌ வனம்‌ புக்க காதையில்‌ 
உவவனத்தைப்பற்றிப்‌ புகழுங்கால்‌, 

"* குரவமு மரவமும்‌ குருந்தும்‌ கொன்றையும்‌ 

திலகமும்‌ வகுளமும்‌ செங்கால்‌ வெட்டியும்‌ 

தநரந்தமும்‌ நாகமும்‌ பரந்தலர்‌ புன்னையும்‌ 

பிடவமும்‌ தளவமும்‌ முடமுட்‌ டாழையும்‌ 

குடசமும்‌ வெதிரமும்‌ கொழுங்கா லசோகமும்‌ 

செருந்தியும்‌ வேங்கையும்‌ பெருஞ்சண்‌ பகமும்‌ 
எரிமலர்‌ இலவமும்‌ விரிமலர்‌ பரப்பி 
வித்தக ரியற்றிய விளங்கிய கைவினைச்‌ 

சித்திரச்‌ செய்கைப்‌ படாம்போர்த்‌ ததுவே 

யொப்பத்‌ தோன்றிய உவ வனம்‌?” 

என்பர்‌. மற்றும்‌ அதே காதையில்‌, மணிமேகலை சுதமதி 
யுடன்‌ கூடி மலர்வனம்‌ செல்லுங்கால்‌, காணும்‌ காட்சி 

கள்‌ மிகச்‌ சிறந்த வகையில்‌ அமைந்தவை. துயிலெழுப்‌ 

பிய காதையில்‌, புலரிப்போதை வருணிக்குங்கால்‌, 

* கரவ லாளர்‌ சண்டுயில்‌ சொள்ளத்‌ 
நூமென்‌ சேக்கைத்‌ துயில்கண்‌ விழிப்ப 
வலம்புரிச்‌ சங்கம்‌ வறிதெமுந்‌ தார்ப்பப்‌ 
புலம்புரிச்‌ சங்கம்‌ பொருளொடு முழங்கப்‌ 

புகாமுக வாரணம்‌ நெடுங்கூ விளிப்பப்‌ 

பொறிமயிர்‌ வாரணம்‌ குறுங்கூ விளிப்பப்‌ 
பணைநிலைப்‌ புரவி பலவெழுந்‌ தாலப்‌ 
பணைநிலைப்‌ புள்ளும்‌ பலவெழுந்‌ தாலப்‌ 
பூம்பொழி லார்கைப்‌ புள்ளொலி சறப்பப்‌ 
பூங்கொடி யார்கைப்‌ புள்ளொலி சிறப்பக்‌ 
கடவுட்‌ பீடிகைப்‌ பூப்பலி கடைகொளக்‌ 

கலம்பகர்‌ பீடிகைப்‌ பூப்பலி கடைகொளக்‌ 
குயிலுவார்‌ கடைதொறும்‌ பண்ணியம்‌ பரந்தெழக்‌ 

கொடுப்போர்‌ கடைதொறும்‌ பண்ணியம்‌ பரந்தெழ 

வூர்துயி லெடுப்ப வுரவுநீ ரழுவத்துக்‌ 
காரிருள்‌ சீத்துக்‌ சுதிரவன்‌ முளைத்தலும்‌ ”” 

என அழகுபெறக்‌ கூறுவர்‌. மேற்கூறிய பகுதியில்‌ 
விளிப்ப, ஆல, புள்ளொலி சிறப்ப, பூப்பலிகடைகொள,



150 தென்னிந்தியாவும்‌ சமண பெளத்த வைணவ சமயங்களும்‌ 

பண்ணியம்‌ பரந்தெழ என்ற சொற்களும்‌ சொற்றொடர்‌ 
களும்‌ சிலேடையில்‌ அமைந்து இன்புறுத்துவதைக்‌ 
காணலாம்‌. 

மற்றும்‌ அக்காலத்து இறந்தவர்களை இன்ன இன்ன 
வகையில்‌ அடக்கம்‌ செய்தனர்‌ என்று ஆசிரியர்‌ கூறும்‌ 
பகுதி, அக்காலத்துக்‌ தமிழ்‌ மக்களுடைய வழக்கா மற்றைக்‌ 
காட்டும்‌. 

** சடுவோர்‌ இடுவோர்‌ தொடுகுமிப்‌ படுப்போர்‌ 
தாழ்வயி னடைப்போர்‌ தாழியிற்‌ கவிப்போர்‌ 

என்பது அப்பகுதியாகும்‌. நிற்க, மணிமேசலைஆசிரியரும்‌ 
இளங்கோவடிகளும்‌ ஓரே காலத்தவர்‌ என்பது அவ்விரு 
பெரும்‌ புலவருடைய நூல்களிற்‌ காணப்படு ம ஓற்றுமை 
கொண்டுணரப்படும்‌. உதாரணமாக, 

வச்சிரக்‌ கோட்டத்து மணங்கெழு முரசம்‌ 

கச்சை யானைப்‌ பிடர்த்தலை யேற்றி”? 
(மணி. 87-28; லெம்பு இந்திர. 1471-48) 

1: நுதல்விழி நாட்டத்‌ திறையோன்‌ :* 

(மணி 7, 54; சிலம்பு. களர்சகாண்‌ காது, 7) 

** பசியும்‌ பிணியும்‌ பகையும்‌ நீங்க 

வசியும்‌ வளனும்‌ சுரக்கென வாழ்த்தி” 

(மணி. 1, 70, 77; லெம்பு இந்திர, 72-73) 

** அரும்பெறல்‌ மாமணி யோங்குதிரைப்‌ 

பெருங்கடல்‌ வீழ்த்தோர்‌ போன்று 

(மணி. 2, 78-74; சிலம்பு. வரந்தரு. 29-30) 

** தாரன்‌ மாலையன்‌ தமனியப்‌ பூணினன்‌ 

பாரோர்‌ காணாப்‌ பலர்தொழு படிமையன்‌ ” 

(மணி 36-37; லம்‌. அடைக்கல. 157-58) 

** பன்மலர்‌ அடுக்கிய நன்மரப்‌ பந்தர்‌ 
இலவந்‌ திகையின்‌ எயிற்புறம்‌ போட!” 

(மணி. 2, 44-45) இலம்பு நாடுகண்‌, 30-37) 

இந்நூலில்‌ பல அரிய குறட்‌ கருத்துக்களையும்‌ ஆங்‌ 
காங்கே காணலாகும்‌, உதாரணமாக,
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* காரெனத்‌ தோன்றிக்‌ காத்தனின்‌ கடன்‌ என '* 
(பணி 28, 161) 

* கைம்மாறு வேண்டாக்‌ சகுடப்பாடு மரரிமாட்‌ 
டென்னாற்றுங்‌ கொல்லோ வுலகு ”” 

* வேட்கை விரும்பி நுகர்ச்சி யாரரமை ” (மணி, 30-61) 

ஆரா வியற்கை யவா ”£ (குறள்‌ 370) 

யாமே லுரைத்து பொருள்ஈ ட்‌ கெல்லாம்‌ 
காமம்‌ வெகுளி மயக்கம்‌ காரணம்‌” (மணி, 90, 252-3) 

“ grinb வெகுளி மயக்க மிவைமூன்றின்‌ 
தாமங்‌ கெடக்‌ கெடும்‌ நோய்‌?” (குறள்‌ 360) 

* உன்றனக்‌ கொல்லு நெறியற ce alae’ ர 
மணி, 76, 113) 

* ஒல்லும்‌ வகையான்‌ அறவினை யோவாதே 
செல்லும்‌ வாயெல்லாம செயல்‌ ”” (குறள்‌ 424) 

“ நாடாது துணிந்து நாநல்‌ கூர்த்துனை ”? (மணி. 19, 4) 

ட எண்ணித்‌ துணிக கருமம்‌ ”" (குறள்‌ 467) 

* குமரி மூத்த வென்‌ பாத்திரம்‌ (மணி 14,77) 

"* அற்றாற்கொன்‌ ரற்றாதான்‌ செல்வ மிகநலம்‌ 
பெற்றாட மியள்மூத்‌ தற்று” (குறள்‌ 1007) 

“ தெய்வந்‌ தொழாஅள்‌ கொழுநற்‌ ளொெழுதெழுவாள்‌ 
பெய்யெனப்‌ பெய்யும்‌ பெருமழை யென்றவப்‌ 
பொய்யில்‌ புலவன்‌ பொருளுரை தேரரய்‌ ** 

(மணி, 22, 59-61) 

்‌* தெய்வந்‌ தொழாஅள்‌ கொழுநற்‌ ஜொழுதெழுவாள்‌ 
பெய்யெனப்‌ பெய்யு மழை ” (குறள்‌ 65) 

மற்றும்‌, 

* பெபருந்தவா்க்‌ கைப்பெய்‌ பிச்சையின்‌ பயன்‌? 

(மணி, 28, 829) 
என்ற வரியில்‌, 

"அறப்பயனும்‌ 

கான்‌ சிறிதாயினும்‌ தக்கார்‌ கைப்பட்டக்கால்‌ 

வான்‌ சிறிதாப்‌ போர்த்துவிடும்‌ ”
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என்ற நாலடியார்‌ கருத்தைக்‌ காணலாம்‌. இனி, இந்‌ 
நூலில்‌ இசை நாடகத்‌ தொடர்புள்ள பல அரிய செய்தி 
களும்‌, மகளிர்க்குரிய 64 கலைகளும்‌ கூறப்பட்டுள்ளன. 
பல அறிஞர்கள்கூடி நற்பொருள்களைப்பற்றி விவாதக்‌ 
கும்‌ பட்டி மண்டபத்தை மணிமேகலை 1, 61-இல்‌ காண 
லாம்‌. மணிவாசகப்பெருமான்‌ * பட்டி மண்டபம்‌ 
ஏற்றினை யேற்றினை”” யென்பர்‌. கணவன்‌ மடிந்தவிடத்து 
அவனது மனைவிமார்‌ மேற்கொள்ளும்‌ ஒழுக்கங்களை, 

“காதல ரிறப்பிற்‌ கனையெரி பொத்தி 
யூதுலைக்‌ குருகி னுயிர்க்குகத்‌ தடங்கா 
தின்னுயி ரீவ Pur ராயி 
னன்னீர்ப்‌ பொய்கையி னளியெரி புகுவர்‌ 

தளியெறி புகாஅ ராயி னன்பரோ 

டுடனுறை வாழ்க்கைக்கு நோற்றுடம்படுவர்‌ 
பத்தினிப்‌ பெண்டிர்‌ (weil. 2.42-48) 

என்ற வரிகளிற்‌ காண்க, நிலையாமையைப்பற்றியும்‌, 
ஊழ்வினையைப்பற்றியும்‌ பல இடங்களில்‌ உவமைமுகத்‌ 
தானும்‌ பிறவகையானும்‌ கூறுவர்‌ இவ்வாஇிரியர்‌. இவர்‌ 
கூறும்‌ சிறந்த உவமைகளிற்‌ சல பின்வருமாறு: 

*: சான்றோர்‌ தங்கண்‌ எய்திய குற்றம்‌ 
தோன்றுவழி விளங்கும்‌ தோற்றம்போல 

(மணி. 6, 3-4) 

“ ஆசற விளங்கிய வந்திரு தண்கதிர்‌ 
வெள்ளிவெண்‌ குடத்துப்‌ பால்சொரி வதுபோல்‌ 
கள்ளவிம்‌ பூம்போழி லிடையிடைச்‌ சொரிய 77 

(மணி. 6, 6-8) 

* அனதுலைக்‌ குருகின்‌ உயிர்த்துயிர்த்‌ தடங்‌?” (மணி. 2, 42) 

மற்றும்‌ இப்பெரு நூலிற்‌ கூறப்பட்ட புத்தமதக்‌ 
கொள்கைகள்‌, புத்தர்‌.பிரான்‌ வரலாறு முதலியவற்றை 
இதன்கண்ணுள்ள, புத்தர்பிரான்‌ வாழ்க்கை வரலாறு, 

‘YS SEUSS கொள்கைகள்‌ என்ற பிரிவுகளிற்‌ காண்க, 
நாவலர்‌ சோமசுந்தர பாரதியார்‌ சிலப்பதிகாரம்‌ இயற்‌
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றப்பெற்றபோது புகார்நகரம்‌ செல்வ வளங்கொழித்துத்‌ 
திகழ்ந்தது என்றும்‌, மணிமேகலை யியற்றப்பட்டபோது 
அஃது கடல்கோளால்‌ அழிந்தது என்றும்‌, எனவே 

சிலம்பும்‌ மேகலையும்‌ ஒரே காலகத்தெழுந்த நூல்கள்‌ அன்‌ 
றென்றும்‌, பதிகம்‌ பிற்பட்ட காலத்தில்‌ இயற்றப்பெற்‌ 
ஜிருக்கலாம்‌ என்றும்‌ கருதுவர்‌. காலஞ்செசென்ற 
வையாபுரிப்‌ பிள்ளை அவர்கள்‌ மணிமேகலை இயற்றப்பட 
டது இரண்டாம்‌ நூற்றாண்டிலன்றென்றும்‌, சில பல 

நூற்றாண்டுகள்‌ கழிந்தே இயற்றப்பட்டிருக்க வேண்டும்‌ 
என்றும்‌ எழுதுவர்‌. 

புத்தர்பிரான்‌ வாழ்க்கை வரலாறு 

புத்தர்‌ வாழ்க்கையை விரிவாகக்‌ கூறும்‌ நூல்கள்‌ (1) 
இ. மூ. 3-ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ இயற்றப்பட்ட லலித 

விஸ்தாரம்‌ (2) கி. பி. முதல்‌ நூற்றாண்டில்‌ அசுவகோசர்‌ 

எழுதிய புத்த சரித்திரம்‌ என்பன ஆம்‌, 

இறிஸ்து பிறப்பதற்கு 600 ஆண்டுகட்கு முன்‌ சாக்கியார்‌ 
என்ற ஓர்‌ ஆரிய வகுப்பினர்‌ நேப்பாளத்துருற்‌ 
குடியேறினர்‌. அவர்கள்‌ அரசர்‌ மரபினர்‌, கபில 

வாத்து என்ற நகரில்‌ சுத்தோகுனர்‌ என்ற ஓர்‌ மன்னார்‌ 

இருந்தார்‌. அவர்க்கு மாயை கெளதமி என்ற இரு 

மனைவிமார்‌. உண்டு. அரசர்க்கு மாயையிடம்‌ அன்‌ 

பதிகம்‌. ஒரூ நாள்‌ இரவில்‌ அரசி கனவில்‌ போது 

சத்துவர்‌ தோன்றி மறைந்தார்‌. அதன்‌ பயனாக 

லம்பினிப்‌ பூங்காவில்‌ மாயாதேவி புத்இரனைப்‌ பெய்ருள்‌. 

அளிதன்‌ என்னும்‌ முனிவர்‌ வந்து கெளதமரைக்‌ கண்டு 

பரிபூர்ண புத்தர்களுக்குரிய ஸகஸ்ரார சக்கர Grong 

(ஆயிரம்‌ ஆரச்கால்‌ கொண்டது) முதலிய அங்க இலக்‌ 

கணங்கள்‌ பலவும்‌ அவர்பால்‌ உளவாதலை யறிந்து வியந்து 

-மானிடராகிய மரத்தில்‌ பல நூற்றாண்டுகட்கு ஒருமுறை 

மலருமலர்‌ இக்குழந்தை; உமது குலப்பெருமையை என்‌ 

னென்றுரைபபேன்‌. இவன்‌ துறவு பூண்டு உலக 7 Ips 

ணாக இருப்பான்‌ > என்று அரசனுக்குக்‌ கூறினார்‌. அவர்‌ 

அவதரித்த நாள்‌,
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* இருதிள வேனி லெரிகதி ரிடபத்‌ 

தொருபதின்‌ மேலு மொருகான்று சென்றபின்‌ 
iors திடைநிலை மீனத்‌ தகவையிற்‌ 
போதித்‌ தலைவன்‌ பொருந்தித்‌ தோன்றும்‌ ”” 

(மணி. 7, 40, 28) 
அஞ்ஞான்று தோன்றிய நன்னிமித்தங்களைக்‌ ரூறித்து 

அதே நூலில்‌, 
* பூத்த ஞாயிறு தோன்றுங்‌ காலை 

திங்களுஞ்‌ ஞாயிறுந்‌ தீங்குறா விளங்கத்‌ 
தங்கா நாண்மீன்‌ றகைமையி னடக்கும்‌ 

வானம்‌ பொய்யாது மாநிலம்‌ வளம்படும்‌ 
ஊனுடை. யுயிர்க ஞூறுதுயிர்‌ காணா 

வளிவலங்‌ கொட்கு மாதிரம்‌ வளம்படு 

நளியிரு முந்நீர்‌ நலம்பல தரூஉங்‌ 
கறவைகன்‌ ரமுூர்த்திக்‌ கலநிறை பொழியும்‌ 

பறவை பயன்றுய்த்‌ துறைபதி நீங்கா 

விலங்கு மக்களு வெரூஉப்பகை நீங்கும்‌ 

கலங்கள்‌ நரகமும்‌ பேயுங்‌ கைவிடுங்‌ 

கூனுங்‌ குறளு மூமுஞ்‌ செவிடு 
மாவு மருளு மன்னுயிர்‌ பெறாஅ 

வத்தாட்‌ பிறந்தவ னருளறங்‌ கேட்டோ 
ரின்னாப்‌ பிறவி யிகந்தோர்‌ ” 

(மணி. 12, 868-100) 

என்று கூறப்பட்டது. மணிமேகலை அமுதசுரபியென்னும்‌ 
பாத்திரத்தைப்‌ பெற்றபோது புத்தர்பிரானது பல 
பெருமைகளையுங்‌ கூறிப்‌ புகழ்ந்தனள்‌. அந்த வரிகள்‌ 
பின்வருமாறு : 

* மாரனை வெல்லும்‌ வீர நின்னடி. 

தீநெறிக்‌ கடும்பகை கடிந்தோய்‌ நின்னடி 
பிறர்க்கற முயலும்‌ பெரியோய்‌ நின்னடி 
துறக்கம வேண்டாத்‌ தொல்லோய்‌ நின்னடி. 

எண்பிறக்‌ கொழிய விறந்தோய்‌ நின்னடி 
கண்பிறாக்‌ களிக்கும்‌ கண்ணோய்‌ நின்னடி 
தீமொழிக்‌ கடைத்த செவியோய்‌ நின்னடி 
வாய்மொழி சிறந்த நாவோய்‌ நின்னடி 

நரகர்‌ துயர்கெட. நடப்போய்‌ நின்னடி 
யுரகர்‌ துயர மொழிப்போய்‌ நின்னடி 
வணங்குத லஃலது வாழ்த்தலென்‌ னாவிற்‌ 
கடங்காது



பெளத்தமும்‌ தமிழும்‌ 155 

இந்த அரும்பெருஞ்‌ செயல்கள்‌ யாவும்‌ புத்தரது பல 

பிறப்புக்களைத்‌ தொடுத்துக்‌ கூறும்‌ புத்த சாதகக்‌ 

கதைகள்‌ கொண்டுணரலாம்‌. பிறர்க்குக்‌ கண்ணளிக்கும்‌ 

கண்ணோய்‌ என்றது புத்தன்‌ பலர்க்கும்‌ அறமுரைத்து 

அறிவுக்கண்‌ அருளியதுபற்றி, இனி உலகத்திற்குதவி 

புரியப்‌ புத்தனெடுத்த பல சாதகங்களுள்‌, ஒன்‌ றில்‌ இவன்‌ 

கொடைத்‌ திறத்தைப்‌ பரிசோதிக்க எண்ணி, இந்திரன்‌ 

போந்து இரண்டு கண்களையும்‌ கேட்டபொழுது, இவ 

அவற்றைக்‌ கொடுத்ததுபற்றியுமாம்‌. 

குழந்தையைக்‌ கருவுயிர்த்த ஏழாம்நாளில்‌ மாயாதேவி 

மறைந்தாள்‌. பிறந்த சிறுவன்‌ சிறுபிராயத் திலேயே 

தநுறவுநிலை எய்தும்‌ எனக்‌ கூறக்‌ கேட்டு, 9வளியுலக 

நிகழ்ச்சிகளுள்‌ அவன்‌ அறியாதபடி புத்தர்பிரானைக்‌ 

காவல்செய்து வந்தனர்‌. புத்தர்‌ 19-வது ஆண்டில்‌ 

யசோதரை என்பவளை மணந்து இராகுலன்‌ என்ற ஓர்‌ 

ஆண்மகவைப்‌ பெற்றான்‌. ஒருநாள்‌ புத்தர்பிரான்‌ ஒரு 

நோரயாளியையும்‌, ஒரு வயது முதிர்ந்த கிழவனையும்‌, 

ஒரு பிணத்தையும்‌ காண நேர்ந்தது. உடனே அவர்‌ 

உலக வாழ்க்கையின்‌ நிலையாமையை யுணர்ந்று, உலகது 

துன்பங்களினின்றும்‌, விடுதலை யெய்துமாறு கடுந்தவம்‌ 

புரியக்‌ கருதினார்‌. சந்தகனை அழைத்துத்‌ தம்முடைய 

சுண்டகம்‌ என்னும்‌ குதிரையை விரைவிற்‌ கொண்டு 

வருமாறு அவனுக்குக்‌ கட்டளையிட்டார்‌. புத்தர்‌ தம்‌ 

மனைவி மக்களைத்‌ துறந்து வெளியேறிய தினம்‌ பூர்ணிமை 

என்பர்‌. அப்பொழுது அவருக்கு வயது 29, ஒரு நாள்‌ 

இரவில்‌ தன்‌ மனையாளையும்‌ அரிதிற்பெற்ற புதல்வனையும்‌ 

விட்டுப்‌ புறப்பட்டு, ஒரு நாவல்‌ மர த்தடியில்‌ அமர்ந்து 

உலக வாழ்க்கையின்‌ பல்வேறு துன்பங்களைப்பற்றிச்‌ 

சிந்தனை செய்தார்‌. இப்பிணி மூப்புச்‌ சாக்காட்டிற்குக்‌ 

காரணமாகில்‌ இறப்பிற்த இடங்கொடாத நல்வழியை 

அறிந்து நாமும்‌ உய்ந்து உலகையும்‌ அஉய்வித்தல்‌ 

எப்பொழுது கூடுமோ ”' என்று சவலை யடைந்து, அதைக்‌ 

குறித்தே ஆலோசித்தார்‌. பல தவ முனிவா்சளிடம்‌



156 தென்னிந்தியாவும்‌ சமண பெளத்த வைணவ சமயங்களும்‌ 

துக்க நிவாரண மார்க்கத்தைப்பற்றிக்‌ கேட்டார்‌. 

அராளராம முனிவரிடம்‌ உபதேசம்‌ பெற்றார்‌. 

இங்வாறிருக்க அரண்மனையிற்‌ பலரும்‌ விதனமுற்றனர்‌. 

அரசன்‌ துபர்க்கடலில்‌ ஆழ்ந்தான்‌. அரண்மனைப்‌ புரோ 

Hat சென்று எவ்வளவோ அறிவுரை கூறியும்‌ புத்தர்‌ 

மனம்‌ மாறவில்லை. அவர்‌ நாட்டுக்குள்‌ வர மறுத்தார்‌. 

பின்னர்‌. 14 அண்டுகள்‌ தனிமையாக உறைந்து 

உண்மையை அறிய விழைந்தார்‌, போதிமர நிழலில்‌ 
அமர்ந்தார்‌. அப்பொழுது மாரன்‌ நேரில்‌ வந்து இவர்‌ 

உள்ள கந்தை உலக வழியில்‌ திருப்ப நினைத்தான்‌. அவன்‌ 

அவரைத்‌ தன்‌ வசமாக்க எண்ணிப்‌ பின்‌ தொடர்ந்து 

gras தீவுகளின்‌ தலைமைப்‌ பதவியை நாள்‌ ஏழில்‌ 

அளிப்பதாகக்‌ கூறினான்‌. ஆனால்‌ புத்தர்‌ அவ்வலையில்‌ 
அகப்படவில்லை பார்க்கவ முனிவரது ஆசிரமத்தை 

எய்இயவுடன்‌ தன்‌ உடன்‌ வந்த சந்தகனை நோக்கி, 
* அடைய வேண்டும்‌ என்று பல நாளாக நினைத்துக்‌ 

கொண்ூடயிருந்த இடத்தை இப்பொழுது அடைந்தேன்‌. 

தம்‌ உறவு இன்றோடு முடிவு பெற்றது '” என்று கூறித்‌ 
தமது கழுத்திலிருந்த விலையுயர்ந்த கண்டசரக்தைக்‌ 

கழற்றி அவனுக்கு நன்கொடையாகக்‌ கொடுத்துப்‌ பின்‌ 
தமது மணிழ.டயையெடுத்து அவன்‌ கையில்‌ வைத்து 

*இகதுனை நான்‌ அன்புடன்‌ தந்ததாகச்‌ சொல்லி அரச 

னுக்குக்‌ கொடு, என்னிடமுள்ள காதலை முற்றும்‌ 
மறக்கும்படி நான்‌ சொன்னதாகத்‌ தெரிவி. இல்‌ 

வாழ்க்கையின்‌ வழியாகத்‌ துக்கக்‌ கடலை நீந்துதற்குரிய 
தெப்பம்‌ எனக்குக்‌ கிடையாமையினாலேயே நான்‌ பிரிந்தே 

டனென்று சொன்னதாகவும்‌ விண்ணப்பம்‌ செய்‌ ”” என்றும்‌ 
கூறினார்‌. 

பின்னர்‌ இருபத்து நான்கு அண்டுகள்‌ :வனத்தி 
லுறைந்து தமந 29-வது ஆண்டில்‌ பூரண ஞானம்‌ 
கைவரப்பெற்றார்‌ என நூரல்கள்‌ கூறும்‌. முதற்கண்‌ 

இவர்க்கு ஐந்து சீடர்கள்‌ இருந்தனர்‌. புத்த தரம 
அங்கம்‌ என்ற மூன்று நிலையங்கள்‌ ஏற்பட்டன.
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கும்மிடமிருந்த பல மாணவர்களைப்‌ பலவிடங்களிலும்‌ 
அனுப்பித்‌ தாம்‌ கண்ட உண்மைகளைப்‌ பரப்புமாறு 
ஏவினர்‌. பின்னர்க்‌ கபிலவாத்து சென்றார்‌. அங்கே 

மறுகில்‌ இரந்தார்‌. மன்னன்‌ அவ்வாறு செய்ய 

வேண்டாம்‌ என்று கூறியும்‌ அவர்‌ கேட்கவில்லை. தன்‌ 
மனைவி யசோதரைக்கும்‌ மகன்‌ இராகுலனுக்கும்‌ அற 

முரைத்தருளினார்‌, அந்த நல்லறங்களைச்‌ செவிமடுத்து 
இராகுலன்‌ சங்கத்தின்‌ உறுப்பினருள்‌ ஒருவன்‌ ஆனான்‌. 

ஆயினும்‌ ஆட்சி நடைபெறவேண்டி இராகுலன்‌ சங்கத்தி 
னின்றும்‌ விலகினான்‌. பின்னர்ப்‌ புத்தர்‌ வைசாலிநகர்‌ 

சென்று அறவுரை நிகழ்த்தினார்‌. அவ்வமயம்‌ சுத்தோ 

குனன்‌ நோய்வாய்ப்பட்டுத்‌ துயருறுவது கேட்டு, 
அவ்விடமிருந்து கபிலவாத்துவுக்குச்‌ சென்று, அவன்‌ 

இறக்கும்‌ பொழுதுடனிருந்து அவனுக்குரிய ஈமச்சடங்கு 

களைத்‌ தாமே செய்து முடித்தார்‌. பின்னர்ப்‌ பல தலங்‌ 
கட்குச்‌ சென்று அறமுறைத்‌ தருளினார்‌. கன்‌ தாயின்‌ 

வேண்டுகோட்‌ கிணங்கிப்‌ பெண்பாலாரும்‌ பிச்குணி 
களா௫ச்‌ சங்கத்திற்‌ சேரலாம்‌ என்று கட்டளை யிட்டார்‌. 

பின்னர்‌ இராசடிருக நகரம்‌ சென்று பிம்பசாரன்‌ மனைவி 

யாகிய க்ஷ்மை (சேமை) என்பவளுக்கு உபதேசித்தார்‌. 

ஓரமயம்‌ இராமகிருக நகரின்‌ அண்மையில்‌ வதிபவனும்‌ 
உமுதொழில்‌ புரிந்து பிழைப்பவனுமான பாரத்து 

வாசன்‌ என்னும்‌ அந்தணனை BIO KB APH HATH. 
அப்பொழுது அவரது தோற்றப்‌ பொலிவைக்சண்ட 

பலர்‌ வந்து அவரை வணங்கினர்‌. பாரத்துவாசன்‌ 

அவர்‌ தன்பால்‌ இரத்தற்கு வந்ததை நினைந்து வெடுண்டு, 
* பிக்குவே, நான்‌ உழுது விதைத்து அதனாலெய்தும்‌ 

பயனையுண்டு இன்புற்று வாழ்கின்றேன்‌. நீரும்‌ அவ்‌ 
வண்ணமே செய்வீராயின்‌, உமக்கெய்தும்‌ குறையாது £”' 

என்றான்‌. புத்தர்‌ * நானும்‌ உழுகின்றேன்‌, விதைக்‌ 

கின்றேன்‌, அதனால்‌ உளதாகும்‌ பயனை நுகர்ந்‌ தின்பூற்‌ 
மிருக்கின்றேன்‌ '* என்றார்‌. அதற்கு அவன்‌, “நீர்‌ 

உழுபவா்‌ என்பதுண்மையாயின்‌, மாடு, கலப்பை, 
விதை மூதலியன எங்கே ? காட்டுக '” என்றான்‌.
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அதற்குப்‌ புத்தர்‌ * விதை சிரக்தை, அதை முளைத்து 
வளரும்படி செய்வதாகிய மமை நற்காரியம்‌, வயல்‌ 
கரும நூல்‌, உமுகுற்குரிய கலப்பையின்‌ அங்கங்கள்‌ 
அறிவும்‌ வணக்சமும்‌, கருமம்‌ அக்கலப்பையின்‌ பிடி, 

உழும்‌ எருது விடாமுயற்சி. அவ்வெருக்தைக்‌ தன்‌ 
வயமாக்கிச்‌ செலுத்தும்‌ கயிறு மனம்‌, தாற்றுக்கோல்‌ 
amg. பயிர்க்கு இடையூறாகிய களை மயக்கமாம்‌ ?” 
என்றும்‌, * இத்தகைய வேளாண்மை நிர்வாணமாகிய 
பயத்தை அளித்துப்‌ பவவகைக்‌ துக்கங்களையும்‌ போக்கு 
கின்றது :' என்றும்‌ கூறினர்‌. இவ்வினிய மொழிகளைக்‌ 
Gs பாரத்துவாசன்‌, தனது வீண்‌ செய்கைகளைக்‌ 
கைவிட்டு௩்‌ துறந்து அவர்க்குச்‌ சடனானான்‌. 

பின்பு புத்தர்‌ பலவிடங்களிலும்‌ சென்று அவரவர்‌ 
களுடைய குணம்‌, தொழில்‌, அறிவு முதலியவற்றிற்கு 
ஏற்பப்‌ போதித்து அவர்களை நல்வழிப்படுத்தினர்‌. 
.ஒரமயம்‌ அவர்‌ எல்லா உயிர்களையும்‌ நல்வழிபபடுத்த 
தினைத்துக்‌ கிருத்திரகூட மலையுச்சியில்‌ ஏறி நின்று 
கேட்பவர்‌ மனங்கனிய அறம்‌ உரைத்தபொழுது, 
ஆயிரம்‌ ஆரம்‌ அமைந்த அவரது திருவடிகள்‌ அழுந்தின 
மையின்‌ அம்‌ மலைச்சிமையில்‌ ஆயிரவார வாழிச்‌ 
சுவடுகளும்‌ அவற்றையுடைய பாதச்சுவடுகளும்‌ உண்டா 

Wor. அதுபற்றி அது பாதபங்கயமலை எனப்‌ பெயர்‌ 
பெற்றது. 

* ஆதி முதல்வன்‌ அறவாழி யாள்வோன்‌ 
மாதுய ரெவ்வ மக்களை நீக்க 

விலங்கும்‌ தம்முள்‌ வெரூஉம்‌ பகை நீக்கி 

உடங்குயிர்‌ வாழ்கவென்‌ றுள்ளம்‌ க௫ிந்துகக்‌ 

தொன்று காலத்து நின்றற முரைத்த 
குன்ற மருங்கிற்‌ குற்றங்‌ கெடுக்கும்‌ 
பாதபங்கயங்‌ கிடத்தவி னீங்கிது 

பாதபங்‌ கயமலை பயெனும்பெயர்த்‌ தாயது ” 

(மணி. 70. 87, 68) 

என்றது காண்க. அம்மலைக்கு அழகிய படிகள்‌ பிம்ப 
சாரனாம்‌ செய்விக்கப்பட்டன என்பர்‌,
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குதாகதர்‌ என்ற புத்தர்‌ ஆண்டு தோறும்‌, மது 

அருந்துதல்‌, பிறன்மனை விழைதல்‌, பொய்‌ கூறுதல்‌, 
இருடுதல்‌ முதவிய தய பழக்கங்களை ஒழிக்க வேண்டு 
மென்றும்‌, பிறர்க்குக்‌ கொடுத்துகவ வேண்டும்‌ என்றும்‌. 

நன்றி மறத்தல்‌ பெரும்‌ பாவம்‌ என்றும்‌, கூறிச்‌ செய்த 

சொற்பொழிவுகள்‌ பல. இவைகள்‌ யாவும்‌ பாலி 
மொழியில்‌ இருந்தன. பிறகு வேறு மொழியிற்‌ பெயர்த்‌ 

தெடுக்கப்பட்டன என்பர்‌. பின்னர்க்‌ தமது நிருவாண 
காலம்‌ நெருங்கியதை உணர்ந்து, வைசாலியினின்றும்‌ 

நீங்கி, போகநகரம்‌ சென்று, அவண்‌ சிலநாள்‌ தங்கி 

யிருந்து, பிறகு பாவா நகரம்‌ சென்று தங்கஇஞனார்‌. 
அங்கே சந்தன்‌ என்னும்‌ தட்டான்‌ மனையில்‌ உணவுட்‌ 
கொண்டார்‌. அவ்வுணவில்‌ எளிதில்‌ சீரணிக்க முடியாத 

உணவு கலக்கப்பட்டிருந்தமையால்‌ அவர்க்கு நோயுண்‌ 

டாயிற்றென்றும்‌, அதுவே அவருக்கு ஈற்றுணவென்றும்‌ 
கூறுப. அப்போது புத்தருக்குப்‌ பிராயம்‌ 80. பின்னர்க்‌ 
குசீ நகரடைந்து அங்கே ஓர்‌ ஆற்றங்கரையில்‌ இளைப்‌ 
பாறி ஆநந்தனைப்‌ பார்த்து “ஓர்‌ இரட்டைச்‌ சால 

மரத்தின்‌ நடுவிடத்தைப்‌ பெருக்கி நீர்‌ தெளித்துப்‌ 
பாயை விரிப்பீராக. நான்‌ இன்று நடுயாமத்தே 
நிருவாணமடைவேன்‌ *” என்றார்‌. உடனே ததாகதர்‌ 

அந்த இடத்தை அணுகித்‌ தலையை வடக்கே வைத்து, 

வலக்கரத்தைத்‌ தலையணையாகக்‌ கொண்டு, மேற்‌ 

இசையை நோக்கி வலப்புறமாக ஒருக்கணித்துப்‌ 
படுத்துக்‌ கொண்டார்‌. பின்னர்‌ இன்னவாறு அடக்கம்‌ 
செய்யவேண்டும்‌ என்பதையும்‌, தமக்குப்‌ பின்பு 

டர்கள்‌ யாவரும்‌ கைக்‌ கொண்டொமுக வேண்டிய 
விதிகள்‌ சிலவற்றையும்‌ அப்பொழுது ஆதநந்தனுக்குச்‌ 
சொன்னார்‌. சொன்னவர்‌ ஆநந்தன்‌ வருந்துவதறிந்து 

** இவ்வுலகில்‌ யாதும்‌ நிலையுள்ளதன்று. மிகவும்‌ 
நெருங்கியுள்ள ஓவ்வொரு பொருளினின்றும்‌ நாம்‌ 
நீங்க வேண்டும்‌. அதுவே பேரின்பம்‌ எய்தும்‌ வழி ”” 

என்று சொல்லிவிட்டுச்‌ சிறிது துயின்றார்‌. அந்நிலை 

யிலேயே நிர்வாணம்‌ எய்தினர்‌. புத்தர்‌ நிர்வாண
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மடைந்த காலம்‌ ஈசான சகாப்தம்‌ 148-ம்‌ அண்டு 
வைசாக மாதத்தின்‌ பூர்ணிமையும்‌ விசாக நட்சத்திர 
மும்‌ கூடிய செவ்வாய்க்கிழமை என்ப. புத்தர்பிரான்‌ 
இறப்புக்‌ காட்சி சாங்கியத்‌ தோப்பின்‌ வாயிலிற்‌ 
பொறிக்கப்பட்டுள்ளது. அவரது எரிந்த என்புகள்‌ 
இராசக்கிருகம்‌ முதலிய எட்டு நகர்கட்குப்‌ பிரித்தளிக்கப்‌ 
பட்டன. எரி வாய்ப்பட்டழியாக நான்கு கடை 
வாய்ப்‌ பற்ககள்‌, இரண்டு கழுத்தெழும்புகள்‌, ஒரு 
முன்னெலும்பு என்பன அவை என்ப, பற்களில்‌ ஒன்று 
காந்தாரத்திலும்‌, மற்றொன்று கலிங்க நாட்டில்‌ கந்த 
புரத்திலும்‌ பிரதிட்டை செய்யப்பட்டன. 

ஈமச்‌ சடங்குகள்‌ நிகழ்ந்தன. அவரது வைரம்‌ 

போன்ற என்புகள்‌ மட்டும்‌ எஞ்சின. குதாகதர்‌ நிரு 

வாணகத்தைக்‌ கேட்ட மகதநாட்டு மன்னன்‌ முதலிய 
எழுவர்‌ போந்து அவரது அங்கத்திற்‌ பங்கு தரும்படிக்‌ ' 
கேட்டு, அரிதிற்‌ பெற்று அவற்றிற்குத்‌ தாதுகோ 
பங்கட்டி வழிபாடாற்றினர்‌. குச நகரத்து மாந்தர்கள்‌ 
புத்தருடைய தேகச்‌ சாம்பரைத்‌ தொகுத்து வைத்து 

அதற்குச்‌ சைத்தியமொன்று கட்டுவித்து, அந்தச்‌ 
சைத்தியத்திற்குப்‌ பஸ்மதாது கோபமென்று பெய 
ரிட்டனர்‌. இவ்வாறு சம்புத்‌தவில்‌ ஆதிகாலத்தில்‌ 
பத்து தாது கோபங்களிருந்தன. அவை ஓஒவ்வொன் 

றிலும்‌ பெளத்தர்கள்‌ நிருத்த ததேத்துடன்‌ புத்தரை 
வழிபட்டு வருவாராயினர்‌. அவதார புருடர்‌ எனப்‌ 
போற்றத்தக்க பெரியோர்கள்‌ மறைந்த நிலையில்‌, அவரது 
உறுப்புக்களைப்‌ பங்கிட்டுப்‌ பெருமைப்படுத்துவது இந்‌ 
நாட்டில்‌ தொன்றுதொட்ட வழக்கு. அண்மையில்‌ 
மகாத்மா காந்தியவர்கள்‌ மறைந்த நிலையில்‌ நிகழ்ந்த 
நிகழ்ச்சி யொன்றைப்‌ பின்வரும்‌ செய்யுளிற்‌ குறித்‌ 
துள்ளேன்‌.
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“* புத்தர்‌ பிரான்‌ பல்முதலாம்‌ பலவுறுப்பும்‌ 

பெறத்‌ தம்முட்‌ போட்டி யிட்டார்‌ 
இத்தரணி மக்ளென முன்னாளிந்‌ 

தியசரித மியம்பிற்‌ றம்மா 

வித்தகனாம்‌ காந்திமகான்‌ வியனுடல 

நீற தனை விழைந்து வாரித்‌ 
துத்தனகர்‌ கொடுபுக்கார்‌ தரணிபரேல்‌ 

அவன்‌ பெருமை சாற்றலாமே” 

தமிழ்‌ நாட்டிற்‌ பெளத்தம்‌ தோன்றிய வரலாறு 

பெளத்த மதம்‌ கி. மு ஐந்தாம்‌ நாற்றாண்டிற்‌ கெளதம 

புத்தரால்‌ வட இந்தியாலில்‌ தோற்றுவிக்கப்பட்ட து. 
இந்த மதம்‌ தென்னாட்டில்‌ எப்பொழுது வந்தது, எவ்‌ 
வாறு புகுந்தது என்று விளக்கக்கூடிய சான்றுகள்‌ தமிழ்‌ 
நால்களில்‌ இல்லை. ஆயினும்‌ மணிமேகலை இலப்பதி 
காரம்‌ முதலிய செந்தமிழ்க்‌ காப்பியங்களில்‌ இந்த 
மதத்தைப்பற்றிய பல செய்திகள்‌ காணப்படுகின்றன. : 
சங்கச்செய்யுட்கள்‌ இயற்றிய புலவர்களிற்‌ சிலர்‌ பெளத்த 
சமயத்தினர்‌ என அறிகின்றோம்‌. இளம்போதியார்‌ 
பெளத்தப்‌ புலவர்‌ போலும்‌, போதி என்ற பெயர்‌ அவர்‌ 

அச்சமயத்தினர்‌ என்று காட்டும்‌. எனினும்‌ இச்சமயம்‌ 
தென்னாட்டிற்‌ பரவிய வரலாற்றைப்‌ புறச்சான்றுகள்‌ 
கொண்டு நிறுவலாம்‌. அசோகரது கல்வெட்டுக்களும்‌, 

இலங்கைச்‌ சரிதத்தைக்‌ கூறும்‌ மகாவமிசம்‌ இீபவமிசம்‌ 

என்ற நூல்களும்‌, சீன யாத்திரீகராகிய ஹியூன்ஸ்தாங்‌ 
முதலியோர்களின்‌ நாட்குறிப்புகளும்‌, தென்‌ றமிழ்‌ 

நாட்டுச்‌ 1 சாசனங்களும்‌, மைசூர்ச்‌ சிலாசாசனங்களும்‌ 

புத்த சமய சரிதத்தைக்‌ தொகுப்பதற்குதவும்‌. சிங்கள 
சரித்திரமான மகாவமிசம்‌, புத்தர்‌ நிருவாணம்‌ எய்திய 

கி. மூ. 478-இல்‌ இலங்கையின்‌ முதல்‌ மன்னனாகிய 
விசயன்‌ அத்தீவில்‌ வந்திறங்கியதாகக்‌ குறிக்கும்‌. 

அம்மன்னன்‌ ஒரு பாண்டியன்‌ மகளை மணந்தான்‌. க. மு. 

இரண்டாம்‌ நூற்றாண்டினதான சில பெளத்தச்‌ சன்‌ 
னங்கள்‌ பாண்டி நாட்டின்‌ பல பகுதிகளிலும்‌ விரவி 

யுள்ளன. அவைகள்‌ பெரும்பாலும்‌ இயற்கையா 
யமைந்த குகைகளாய்‌ நிட்டை புரிதற்குத்‌ தகுந்த
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இடங்களாய்‌ ஒளிர்வன. அவைகள்‌ மக்களின்‌ போக்கு 
வரவு மிகுதியாயில்லாத இடங்களில்‌ அமைந்துள்ளன. 
இல இடங்கள்‌ இருப்புக்கம்பி வேலிகளால்‌ பலப்படுத்தப்‌ 

பட்டன. பல பரறைகளில்‌ கற்படுக்கை காணலாம்‌. 
அத்தப்‌ படுக்கைகளிலிருந்தே அக்குகைகளில்‌ வதிந்தவர்‌ 

தொகையை அறிதல்கூடும்‌. க. மு. இரண்டாம்‌ நூற்‌ 
ருண்டிலேயே பாண்டிய நாட்டில்‌ ஆயிரக்கணக்கான 

மக்கள்‌ புத்த மதத்தைத்‌ தழுவியிருந்தனர்‌. பெளத்த 
சமயம்‌ பரவுவகுற்குச்‌ சிங்களப்‌ பாதிரிகளே முதற்‌ 

காரணம்‌. இதற்கு முன்னமேயே அதாவது இ. மு. 
நாலாம்‌ நூற்றாண்டிலிருந்தே பாண்டியர்கள்‌ புத்கமதக்‌ 

கோட்பாடுகளை நன்கு அறிந்திருக்கக்கூடும்‌ என்பதற்குப்‌ 

போதிய சான்றுகள்‌ கண்டு. 

கி மு. 6-ம்‌ நூற்றாண்டிலிருந்து கிறித்து சகாத்தம்‌ 
வரையில்‌ இடைப்பட்டுள்ள காலத்தில்தான்‌ பெளத்தம்‌ 
தென்னாட்டில்‌ பரவியிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. அசோக 

மன்னரது கல்வெட்டுக்களிலிருந்து, சேர, சோழ, பாண்‌ 

டூய, கேரள நாடுகள்‌ மெளரிய ஆட்டிக்குட்படவில்லை 

யென்றும்‌, அவை தனி அரசுகளாக விளங்கின என்றும்‌, 

அசோக மன்னர்‌, கட்டாயமின்றிச்‌ சமாதான முறை 

யிலேயே பெளத்த மதக்‌ மகொள்கைகள்‌ பரவுமாறு 
செய்தனார்‌ என்றும்‌ அறிகிறோம்‌. அசோகரின்‌ மகள்‌ 

சங்கமித்திரையும்‌ மகனும்‌, இலங்கைக்குப்‌ பெளத்தமதம்‌ 
பரப்புமாறு ஏவப்பட்டனர்‌ என்று வரலாறுண்டு. 

தொல்காப்பியம்‌ என்னும்‌ பழந்தமிழ்‌ இலக்கணத்தில்‌ 
பெளத்தமதத்தைய்பற்றிய குறிப்பில்லை. திருக்குற 

ளிலும்‌, சல குறட்பரக்களை வலிந்து பொருள்‌ கொண்டஈ 

லன்றி, பெளத்தக்‌ குறிப்புண்டு என்று கூற இயலாது. 
அறவாழி யந்தணன்‌ : போன்ற சொற்றொடர்கள்‌ ஒரு 

. தலையாகப்‌ பெளத்தரையே குறிக்கும்‌ என்று கூறற்‌ 

தில்லை. வள்ளுவரைப்‌ பெளத்தர்‌ என்பார்‌ இலர்‌ 5 

அது பொருந்தாது. அகநானூறு, புறநானூறு, பத்துப்‌ 
பாட்டு முதலிய தொகை நூல்களிலும்‌ நேர்முகமான 

குறிப்புக்கள்‌ இல்லை. தானப்பள்ளி முதலிய சொற்‌
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ஜெடர்கள்‌ ஒரு சமயம்‌ பெளத்தப்‌ பள்ளிகளைக்‌ குறிக்‌ 
கலாம்‌. 166-1 புறப்பாட்டில்‌ * தொளன்றுபுரிந்த 

ஈரிரண்டின்‌, ஆறுணர்ந்ந வொரு முது நூல்‌, இகல்‌ 
கண்டோர்‌ மிகல்‌ சாய்மார்‌, மெய்யன்ன பொய்‌ 

யுணர்ந்து, * என்ற இடத்தில்‌ உரைகாரர்‌ : நான்கு 
கூற்றையுடைத்தாய்‌ ஆறங்கத்தாலும்‌ உணரப்பட்ட 

ஒரு பழைய நூலாகிய வேகத்திற்கு மாறுபட்ட நால்‌ 

களைக்‌ கண்டோராகிய புத்தர்‌ முதலாயின புறச்‌ 

சமயத்தாரது மிருதியைச்‌ சாய்க்கவேண்டி அவரது 
மமய்போன்ற பொய்யை உளப்பட்டறிந்து அப்பொய்ம்‌ 

மையை மெய்யென்று கருதாமல்‌ உண்மைப்‌ பொருளை 

அவார்களுக்கு ஏற்பச்சொல்லி,  என்றெழுதிச்‌ செல்வர்‌. 

மேலே கூறிய மூலச்‌ செய்யுளும்‌ அதன்‌ உரையும்‌ 
கொண்டு கடைச்‌ சங்க காலம்‌ அதாவது கி. பி. இரண்‌ 

டாம்‌ நூற்றாண்டிலேயே, வேதத்திற்கு முரண்பட்ட 

சமயங்கள்‌ தென்றமிழ்‌ நாட்டில்‌ இருந்தனவென்றும்‌, 

அவைகளை வேருடன்‌ களைய முயன்றனர்‌ மறையைக்‌ 

கடைப்பிடித்‌ தொழுகும்‌ மன்னர்கள்‌ என்றும்‌ தெளிய 

லாம்‌. மெய்யன்ன பொய்யுணர்ந்து என்பது கொண்டு 

பெளத்த சமணர்களின்‌ வாத சக்தியும்‌ சொல்வன்‌ மை 

யும்‌ நன்கு புலனாகும்‌. 

மேலே குறிப்பிடப்பட்ட விசயன்‌, சாக்கியர்‌ வறி 

வந்து ஓரு மன்னன்‌. அவன்‌ மூலமாகத்தான்‌ இலங்கை 

Wm பெளத்தம்‌ பரவிற்றென்ப அனால்‌ அசோகர்‌ 
காலத்தில்‌ தான்‌ தென்னிந்திய நாடுகளில்‌ பெளத்தம்‌ 

மிகுதியாகப்‌ பரவிற்று. அசோகரும்‌ அவர்‌ பேரன்‌ 

தசரதன்‌ முதலிய மெளரிய மன்னரும்‌ பெளத்தக்தையே 

பெரிதும்‌ ஆதரித்தனர்‌ என்பதற்குப்‌ போதிய சான்று 

களுண்டு. அசோகர்‌ சாசனத்தில்‌ நிக்ரந்தர்‌ என்ற 

பெயர்‌ காணப்படினும்‌, சமணர்‌ மெளரிய மன்னரால்‌ 

ஆதரிக்கப்பெற்றார்‌ என்பகற்குச்‌ சரிழ்திரச்‌ சான்று 

களில்லை. கி. மு. 5ம்‌ நூற்றாண்டிலேயே சாக்கியரும்‌ 

பாண்டியருமாகக்கூடி இலங்கையிற்‌ குடியேறியிருக்கக்‌
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கூடும்‌. தேவாநாம்பிரியர்‌, அநிருத்தர்‌ என்ற இவர்‌ 
களால்‌ பெளத்தம்‌ பரவியிருக்கலாம்‌, 

மருகல்தாழை யென்ற இடத்தில்‌ பிராமி எழுத்துக்‌ 
களோடு கூடிய குகைகள்‌, மேலூர்‌ அரிட்டாபட்டியில்‌ 
உள்ள குகைகள்‌, ஆனைமலை, திருப்பரங்குன்றம்‌, அழகர்‌ 
மலை, அம்மனைமலை முதலிய இடங்களிலுள்ள குகைகள்‌ 
ஆகிய இவையாவும்‌ இயற்கைக்‌ குகைகளே. அசோகரது 
18-ஆவது ஆட்சி யாண்டிற்குப்‌ பிறகே பெளத்தம்‌ 
இலங்கையிற்‌ பரவியிருத்தல்‌ வேண்டும்‌ என்பா்‌ அறிஞர்‌. 
கி, பி. 7-ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ பெளத்த மதமும்‌ பிராமண 
மதமும்‌ ஒரு நிகராக இருந்தனவென்று ஹியூன்ஸ்தாங்‌ 
கு.றித்திருக்கிறார்‌. இவர்‌ பாண்டிய நாட்டு மதுரைமா 
நகரின்‌ கீழ்ப்புறத்தில்‌ அசோகர்‌ உறவினரான மகேந்திர 
ராற்‌ கட்டப்பட்ட ஒரு பெளத்தப்‌ பள்ளியும்‌, அசோ 
கரால்‌ கட்டப்பட்ட ஒரு விகாரையும்‌ இருந்ததாகத்‌ 
தமது குறிப்பிற்‌ கண்டிருக்கிறார்‌. மேலும்‌ அசோகர்‌ 
அமைத்த ஒரு தூபி காஞ்சிபுரத்தில்‌ இருந்ததாசவும்‌ 
கூறுவர்‌. அசோகர்‌ தூதரை அனுப்பிய இடங்களாகக்‌ 
குறிக்கப்பட்டவைகளில்‌, ம௫ஷமண்டலம்‌ (மைசூர்‌) 
வனவாச, அபராந்தம்‌, மகாராட்டிரம்‌ என்பன சில 
இடங்கள்‌. உலகில்‌ வாழும்‌ மக்களுள்‌ நான்கில்‌ ஒரு 
பாகத்தார்‌ பெளத்த மதத்தைக்‌ தழுவினர்‌ என்ப. 

மேற்கூறிய நகரங்கள்‌ இந்தியாவில்‌ தென்‌ பாகத்தைச்‌ 
சார்ந்தவை. ஆனால்‌ அந்தச்‌ சீன யாத்திரிகர்‌ குறிப்‌ 
பிட்ட பெளத்த தூபிகள்‌ மேலே காட்டிய இடங்களில்‌ 
இப்பொழுது காணப்படவில்லை. ஆயினும்‌ புகாரில்‌ 
ஒரு பெளத்தப்‌ பள்ளியும்‌ கச்மொநகரில்‌ பல பெளத்த 
பிக்ஷாக்களும்‌, பெளத்தாலயங்களும்‌ இருத்தமையை 
மணிமேகலை கூறும்‌. சோழ மன்னர்களான கொடுகழற்‌ 
கிள்ளியும்‌, துணையிளங்‌ கள்ளியும்‌, காஞ்சியில்‌ ஒரு 
பெளத்தமடம்‌ அமைத்ததாக அந்நூரல்‌ துவலாநிற்கும்‌. 
தான்யகடகம்‌ அல்லது அமராவதியில்‌ பூர்வசல அபரசீல 
சங்கிராமங்கள்‌ இருந்தன என்று ஹியூன்ஸ்தாங்‌ கூறுவர்‌.
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பல்லவ வமிசத்தின்‌ அதிமன்னர்சளிற்‌ சிலர்‌ பெளத்த 
ராக இருந்திருச்கலாம்‌ ; அவார்களது கொடிவழியில்‌ 
அசோசகவர்மன்‌ என்ற பெயர்‌ காணப்படுகிறது. சோழ 
மன்னன்‌ கிள்ளி பெளத்த வளைவாணன்‌ மகள்‌ பீலி 
வாயை மணம்‌ புரிந்ததாக மணிமேகலை கூறும்‌. 

இலங்கையிற்‌ பெளத்தம்‌ 

சங்க காலத்தில்‌ தென்றமிழ்‌ நாட்டிற்கும்‌ இலங்கை 

அல்லது ஈழத்திற்கும்‌ நல்ல தொடர்பிருந்து வந்தது: 
பாண்டிநாடும்‌ இலங்கையும்‌ நெருங்கிய தொடர்புடைய 

னவாக இருந்தமை தெரிகின்றது ஈழத்துப்‌ பூதன்‌ 

தேவனார்‌ முதலிய சங்கப்‌ புலவர்கள்‌ பாண்டிமன்னர்‌ 
போற்றி வளர்த்த சங்கத்தில்‌ இருந்து வந்தனர்‌. 

புத்தரது காலத்திலேயே தென்னிந்தியாவிலிருந்து 

கோணரப்பட்ட பிக்குகளால்‌ புத்தமதக்‌ கொள்கைகள்‌ 
பரப்பப்பட்டு வந்தன. ஆதலின்‌ புத்தரின்‌ நிர்வாணத்தி 
லிருந்து பூத்த சகாத்தம்‌ கணக்கிடப்பட்டதென்றும்‌, 
தென்னிந்தியாவில்‌ அஃது வழக்கிற்றென்றும்‌ உண 

ரலாம்‌. இ. பி. நான்காம்‌ நூற்றாண்டிலிருந்து பெளத்‌ 
தம்‌ சிங்களவர்‌ மதமாக வழங்கியது. விசயன்‌ இலங்கை 

யிற்‌ புக்கு அரசு புரிவதற்கு முன்‌ அஃது யக்ஷர்க 
(இயக்கர்கள்‌) ளால்‌ ஆளப்பட்டதென்ப. விசயன்‌ 38 
ஆண்டுகள்‌ அரசியற்றி யிறத்தான்‌. அதன்‌ பின்னர்ப்‌ 

பெளத்தம்‌ பரவியது. பெளத்தம்‌ பரவுவதற்குமுன்‌ அத்‌ 

இவில்‌ மத உரிமை, அதாவது ஒவ்வொருவரும்‌ தமக்‌ 
குகந்த மதத்தைப்‌ பின்பற்றி ஓழுகலாம்‌ என்ற முறை 

இருந்து வந்தது. மதச்‌ சார்பான கூட்டங்கள்‌ நிகழும்‌ 
முக்கிய நகரங்களில்‌ கோயில்களோ பெரிய கட்டிடங்‌ 

களோ இல்லை. வேதத்தை அடிப்படையாகக்‌ கொண்ட 

கிரியைகளும்‌ இல்லை. 

விசயனை அடுத்து அரசுபுரிந்தவன்‌ தேவா நாம்பிரியன்‌. 

0.241-201.0.அவன்‌ அசோகமன்னர்‌ காலத்திருந்தவன்‌- 
அவன்‌ ஆட்சியில்தான்‌ பெளத்தமதம்‌ முதன்‌ முதல்‌
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பரவத்‌ தொடங்கிபதென்ப. அதுவும்‌ அசோகனது 
மகன்‌ மாகிந்தனால்‌ நிகழ்ந்ததென்ப, தேவாநாம்பிரியன்‌ 
அசோகன்பால்‌ தூதனுப்பிப்‌ பரிசுகளும்‌ விடுத்தான்‌ 
என்று சரித்திரக்‌ குறிப்புகள்‌ கூறும்‌. அம்மன்னனும்‌ 
தேவா நாரம்பிரியனிடம்‌ தூகனுப்பினன்‌. புத்தர்‌ 
அறவுரை கூறி நின்ற இடத்தில்‌ ஒரு : தோப்பு * 
அமைக்கத்‌ தேவாநாம்பிரியர்‌ கருதினர்‌. ஆனால்‌ துத்த 
காமினி கான்‌ அதைச்‌ செய்தற்குரியவர்‌ என மகேந்திரர்‌ 
சொல்ல, தேவதாம்பிரியர்‌ ஒருகற்றூணைமட்டும்‌ நிறுத்‌ 
Dor. அசோகன்‌ கல்வெட்டுக்களில்‌ ஈமம்‌ தாம்பப்‌ 
பன்னி என்று குறிப்பிடப்படுதல்‌ காணலாம்‌, அறிஞர்‌ 
வி. ஆர்‌. இராமச்சந்திர தக்கர்‌ பின்வருமாறு எழுது 
கருர்‌! 

“ சமந்தபாசாதஇகாவின்படி அகோகரது ஆட்சியில்‌ 
கி ற, 136-இல்‌ நிகழ்ந்த புக்க மகாசபையின்‌ முடிவிற்‌ 
கேற்பத்‌ தேரர்‌ மாஹிந்தர்‌ இலங்கையைப்‌ பெளத்தமாசு 
ஆக்குமாறு அனுப்பப்பட்டார்‌. அவரை அடுத்துத்‌ 
தேரர்‌ சங்கமித்திரை அனுப்பப்பட்டார்‌. தேவா 
நாம்பிரியர்‌ டிஸ்ஸாவின்‌ வேண்டுகோட்‌்டிணங்கப்‌ போதி 
மர த்தின்‌ ஒரு களையை அந்தணர்‌, அரசார்‌ முதலியோர்‌ 
காவலில்‌ அனுப்ப, அஃது அநுராதபுரத்தில்‌ நடப்‌ 
பட்டது. இவ்வாறு அனுப்பியவர்‌ அசோகர்‌. அனால்‌ 
இதற்கு இலக்கிய ஆதரவன்றிச்‌ சாசன ஆதரவில்லை. 
இராசாவளி, டூஸ்ஸாவும்‌ அசோகரும்‌ மெளரிய வங்கி 
சக்தவரெனக்‌ கூறும்‌. ஒரு சீன நூலிலிருந்து, டிஸ்ஸா 
வும்‌ அசோகரும்‌ முன்பிறப்பிற்‌ சோதரர்‌ என்றும்‌, 
அப்பொழுது அவர்‌ இரண்டாவது புக்கரைக்‌ கண்டனர்‌ 
என்றும்‌, புத்தர்பிரான்‌ அவர்களைக்‌ கண்டு, அசோகர்‌ 
இந்தியப்‌ பேரரசர்‌ ஆகவும்‌ டிஸ்ஸா ஈழத்தசறாகவும்‌ 
ஆவார்‌ எனக்‌ கூறியருளியதாகவும்‌ கூறும்‌, ஆனால்‌ 
ஆராய்ச்சியாளர்கள்‌ இச்செய்தியை ஏற்றுக்‌ கொள்‌ 
ளாம்‌. ?? 

  

  "1. Prof, C.S Srinivasachariae’s 61st Birthday, Volume. P. 83
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ஆராயுங்கால்‌ அசோகர்‌ ஆட்சி தொடங்கு முன்னரே, 

விசயன்‌ ஈழம்‌ புக்கதிலிருந்தே பெளத்தம்‌ இலங்கையிற்‌ 
பரவியது எனக்‌ கோடல்‌ தர௫ு.ம்‌. தேவாதர.ம்‌.பிரியரின்‌ 
ஆட்சி இச்சமயம்‌ பரவுவதற்குப்‌ பல்வகையினும்‌ ஏற்ற 

தாக இருந்தது. மாஹிந்தரும்‌ அவரது சோதரியும்‌ 
அரசனால்‌ வரவேற்கப்பட்டார்கள்‌, ஆனால்‌ மாஹிந்தார்‌ 
உஜ்ஐயினியிலிருந்து தென்னிந்தியத்‌ துறைமுகமோ, 

உள்நரட்டுத்‌ தலைைகரமோ இவற்றில்‌ ஒன்றினும்‌ 

புகுகாமல்‌ நேராக இலங்கை சேர்ந்தனர்‌ என்ற செய்தி 
யுடன்‌ மாறுபடுகின்றது. 

ஒரு சீன ஆசிரியர்‌ கூற்றின்படி மகேந்திர இளவரசர்‌ 
துறவு பூண்டு சோழநாட்டைச்‌ சார்ந்த தஞ்சையில்‌ 
இருந்தனர்‌. அங்கிருந்து புத்த மதத்தைப்‌ பரப்புவதற்கு 
இலங்கை சென்றனர்‌. பெளத்த வரலாறுகளை ஏற்றுக்‌ 
கொண்டால்‌, அசோகர்‌ ஆணையின்‌ மேலேதான்‌ இவர்‌ 
ஈழம்‌ புக்கனர்‌ என்று தெரிகின்றது. மகேந்திரர்‌ 
நால்வருடன்‌ ஈழம்‌ சென்றனர்‌ என்றும்‌, தேவாதநாம்‌.ிறி 
யர்‌ அவர்களை நல்வரவேற்றனர்‌ என்றும்‌ கூறுப. அரசன்‌ 
பெளத்தத்தைதக்‌ தழுவினான்‌. மக்களும்‌ அவனைப்‌ பின்‌ 
பற்றிப்‌ பெளத்தராயினர்‌. பெளத்தாலயம்‌ மகேந்திர 
ரால்‌ கட்டப்பட்டது. நன்கொடையாக அளிக்கப்பட்ட 
மேகவனம்‌ என்ற பங்காவே, மகாவிகாரத்திற்கு அடிப்‌ 
படையாக அமைந்தது. டிஸ்ஸாவின்‌ சோதரரும்‌, 

அவரை அடுத்துப்‌ பட்டமெய்‌தவருமான உத்தீயர்‌ 

என்ற அரசரின்‌ 8-ஆவது ஆட்ியாண்டில்‌ மகேந்திரர்‌ 

நிருவாணமெய்தினர்‌ என்றும்‌ கூறுப. 

மகேந்திரர்‌ சோணாடாகிய குஞ்சையில்‌ தங்கிப்‌ பின்‌ 

ஈழம்‌ சென்றார்‌ என்பதற்குப்‌ போதிய சான்றுகள்‌ 

பண்டைத்‌ தமிழ்‌ இலக்கியங்களில்‌ இல்லை. காஞ்சியில்‌ 

வழங்கிய புத்த சமயத்தைப்‌ பற்றி மணிமேகலையிற்‌ 

குறிப்புக்‌ காணலாம்‌. இது கொண்டு புத்தமதம்‌ தென்‌ 
னாட்டில்‌ அசோக மன்னன்‌ அஆட்டிக்குப்‌ பல அண்டு
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களின்‌ பின்‌ பரவியிருத்தல்‌ வேண்டுமென்றே துணிய 
லாம்‌. வேதங்கள்‌ சம்ஸ்கிருதத்திலேயே எழுதப்பட 
மருந்ததால்‌ பலரும்‌ அவற்றைக்‌ கையாளக்‌ கூடவில்லை 

புத்தர்‌, நாட்டு மொழியாகிய பாலியிலேயே தமது மதத்‌ 

தைப்‌ பரப்பினர்‌. நிற்க, அசோகரே புத்த மதத்தைப்‌ 
பரப்புமாறு மகேந்திரரையும்‌ சங்கமித்திரையையும்‌ ஈழ 
நாட்டிற்கு அனுப்பினார்‌ என்று ஒருசாரார்‌ கூறுப, 
௫. பி, 5ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ பாஹியான்‌ தமது யாத்‌ 
திரைக்‌ குறிப்பில்‌ மகேந்திரன்‌ பெயரைக்‌ குறிப்பிடு 
Hew pir. இலங்கைப்‌ பெளத்தத்தைப்‌ பற்றி முதல்‌ 
முதலாகக்‌ கூறுபவர்‌ இந்த யாத்திரிகரே யாவர்‌. 
(305-416 A.C.) ஒரு நன்னெறியில்‌ 5000 பிக்குக்களைக்‌ 
கண்டதாகவும்‌, இலங்கைத்‌ கீவிலேயே மொத்தம்‌ 50000 
துறவிகள்‌ இருந்தததாகவும்‌, இவர்‌ வரைந்துள்ளார்‌. 
இந்தியாவிலிருந்தே இச்சமயம்‌ இலங்கைக்குச்‌ சென்றி 
ருந்த போதிலும்‌, இது இலங்கையில்‌ தான்‌ வேரூன்றி 
நின்றது என்பதற்கு இப்பாஹியான்‌ குறிப்புகள்‌ 
பெரிதும்‌ ஆதரவளிக்கும்‌. இவர்‌ வந்து சென்ற லெ 
ஆண்டுகட்குப்‌ பின்னார்‌ தான்‌, மகாநாமா என்பவர்‌ 
மகாவமிசத்தை எழுதினர்‌. ஹியூன்ஸ்த்ஸாங்‌ என்பவர்‌ 
இலங்கைக்குச்‌ சென்றதில்லை என்பர்‌, இவர்‌ 
நிர்வாணம்‌ எய்தி நூறாண்டுசள்‌ கழிந்த பின்னர்‌ 
புத்தர்‌ வணங்கப்பட்டு வந்தனர்‌ என்பர்‌. அப்‌ 
பொழுது ஆயிரக்கணக்கான பள்ளிகளும்‌ பதினாயிரம்‌ 
பிக்குகளும்‌ திகழ்ந்தனர்‌ என்றும்‌, ஆனால்‌ அவர்கள்‌ 
கறுப்பாடையே தரித்தனர்‌ என்றும்‌ மஞ்சள்‌ ஆடை 
குரிக்கவில்லை யென்றும்‌ எழுதினர்‌: பெரும்பாலும்‌ 
அவர்கள்‌ மகாயானத்தைத்‌ தழுவினர்‌ என்ப. புத்தர்‌ 
பல்பிர திட்டிக்கப்பெற்ற விகாரம்‌ அரசன்‌ அரண்மனைக்‌ 
கருகில்‌ இருந்தது. புத்தர்‌ நிர்வாணம்‌ எய்திய ௫, மு. 
543-லிருந்து கி. பி, 301-வரையில்‌ உள்ள இலங்கைச்‌ 
சரிதத்தை மகாவமிசத்திற்‌ காணலாம்‌, 

இனி, பாண்டி நாட்டுப்‌ பாறைகளில்‌ பல படுக்கை 
கள்‌ காணப்படுவதைக்‌ கொண்டும்‌ அவைகளில்‌ பிராமி
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எழுத்தில்‌ எழுதப்பட்ட சாசனங்களைக்‌ .கொண்டும்‌, 
அவைகள்‌ ௫, மு. மூன்றாம்‌ நூற்றாண்டினவாக இருத்தல்‌ 
வேண்டும்‌ என்றும்‌, அந்தப்‌ பாறைகளில்‌ ஒன்று 
அரிட்டாபட்டிக்கருகில்‌ உள்ளதென்றும்‌, அஃது மகேந்‌ 
இரருக்கு உதவியாயிருந்த அரிட்டர்‌ என்னும்‌ பிக்கு 

வின்‌ பெயரால்‌ தேோன்றியிருக்கல்‌ வேண்டும்‌ 

என்றும்‌ அவரே மித்திரருடன்‌ சேர்ந்து தமிழ்‌ நாட்டில்‌ 
பூத்த சமயத்தைப்‌ பரப்பியிருத்தல்‌ வேண்டும்‌ 

என்றும்‌, அறிஞர்‌ மயிலை. சீனி, வேங்கடசாமி 
எழுதியுள்ளார்‌. ( பெளத்தமும்‌ தமிழும்‌, பக்கம்‌, 9) 
மாணிக்கவாசகர்‌ ஊமைப்‌ பெண்ணைப்‌ பேசுவித்துப்‌ 
புத்த மதம்‌ தழுவிய அரசனைச்‌ சைவனாக்கினர்‌ என்றும்‌, 

அந்தக மன்னன்‌ ஈழநாட்டு மன்னன்‌ என்றும்‌ வரலா 

றுண்டு. ஞானசம்பந்தரது சீடரில்‌ ஒருவர்‌ சம்பந்தரது 

தேவாரப்‌ பாசுரந்தைப்‌ பாடி ஒரு Ys sor Bude 
குலை துணிந்து விழுமாறு செய்தனர்‌ என்று சேக்கிழார்‌ 

பெரிய புராணத்திற்‌ குறிப்பர்‌. இனி மகா வமிசத்‌ 
இல்‌ கூறப்பட்ட அசோகரின்‌ பாதிரி வேலை காஞ்சியிற்‌ 
கிடைத்த சில பழைய புதையற்‌ சின்னங்களால்‌ 
உறுதிப்படுகின்றது. அதில்‌ “wares” இபவமிசங்‌ 

களில்‌ வரும்‌ பெபெயர்கள்‌ காணப்படுகின்றன. 

இலங்கைக்கு மதப்‌ பரப்பிற்காக விடுக்கப்பட்ட 

மாகிந்தர்‌ பெயரை ஸிழுல்த்ஸாங்‌ குறிப்பிடுகிருர்‌. 
ஆனால்‌ அசோகரின்‌ உடன்‌ பிறந்தவராக அவரைச்‌ 

சொல்வார்‌. அநுராதபுரத்தில்‌ நாட்டப்பட்ட அரசும்‌ 

சரித்திர வரலாற்றிற்குட்பட்ட தாகலாம்‌. ஏனெனில்‌ 
காஞ்சித்‌ தோப்பில்‌ &ழ்வாசலில்‌ உள்ள ஓவியங்‌ 

களும்‌, இலைகளும்‌ அந்த அரிய செயலை நினைவூட்டு 
வனவாக உள்ளன. புத்தர்‌ பரி நிர்வாணத்திலிருத்து 

2௦0-ஆண்டுகட்குப்பின்‌ தேவா நாம்பிரியன்‌ முடிசூட்டு 
விழா நடைபெற்றது. இலங்கைச்‌ சரித்திர நூல்களி 
லிருந்து நெடுங்காலமாக ஈழத்திற்கும்‌ கலிங்க அர 

சுக்கும்‌ நெருங்கிய தொடர்புண்டென்றும்‌, இலங்கை 

சென்ற விசயன்‌ கலிங்க அரசன்‌ என்றும்‌, இலங்கை
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அரசவழியே பெண்‌ வழியாகத்‌ கோன்‌ றியகென்றும்‌, 
இலங்கையில்‌ அரசுரிமைச்‌ சந்ததிகள்‌ இல்லையாஇல்‌ 
கலிங்க நாட்டிலிருந்த தேர்ந்து கொள்ளவேண்டும்‌ 
என்ற நியதி இருந்ததென்றும்‌ அறிகின்றோம்‌, 

தேவாராம்பிரியரை அடுத்து ஏலாரா என்ற தமிழர்‌ 
அரசு புரிந்தனர்‌. அவர்‌ சோழநாட்டிலிருந்து போந்து 
இலங்கை யரசைக்‌ கைப்பற்றியவர்‌. இவரும்‌ ஏலேல 
சிங்கரும்‌ ஒருவரே என்றும்‌, திருவள்ளுவரின்‌ ஆருயிர்‌ 
அன்பரும்‌ அவரை ஆதரித்தவரும்‌ இவரே என்றும்‌ 
சிலர்‌ கூறுவர்‌. கப்பலுடைந்து இழந்த பொருள்‌ 
மீண்டும்‌ கட்டியபோது  ஏலேலூங்கர்‌ பொருள்‌ 
கானேபேரய்த்‌ தரனே வரும்‌ ”? என்று கூறினர்‌ வள்ளு 
வர்‌ என்ப. 

இவரை அடுத்து அரசு கட்டிலேறியவர்‌ துத்தகாமணி, 
இவர்‌ பெரிய வீரர்‌. வடக்கலைங்கையையும்‌ அநுராத: 
புரக்தையும்‌ கைப்பற்றிய தமிழருடன்‌ பொருதவர்‌. 
ஏலாரா என்பவர்‌ துத்தகாமணியுடன்‌ 'பொருது மாய்ந்‌ 
தார்‌ என்ப. துத்தகாமணி ஆட்௫யில்‌ புத்த மதம்‌ 
நன்கு பரவியதென்ப. 

இவ்வரசன்‌ புத்தக மதத்தைக்‌ குழுவாக மன்னர்‌ 
பலரையும்‌ பன்முறை எதிர்த்தான்‌. பின்னர்ப்‌ பல 
சைத்தியங்களைக்‌ கட்டித்‌ திருவிழாக்கள்‌ வகுத்தான்‌, 
புத்த பிக்குகள்‌ வதியுமாறு நிறைந்த காற்றோட்டமுள்ள 
ஆயிரம்‌ அறைகளாலான உலோகபாசடை என்ற 
இடக்கை அமைத்தான்‌. போத மரத்திற்குப்‌ பல 
நன்கொடைகள்‌ செய்தான்‌. இவனே மகாஸ்தரமி 
அமைத்தவன்‌ என்ப, 

துத்தகாமணிக்குப்‌ பிறகு அவன்‌ மகன்‌ அரசு கட்டில்‌ 
சறினான்‌. அனால்‌ அவன்‌ போகத்தில்‌ விழைவில்லாம 
ஸிருந்தகால்‌, அவன்‌ சிற்றப்பன்‌ டிஸ்ஸா என்பவன்‌ 18 
ஆண்டுகள்‌ ஆண்டான்‌. (77-09 %, 0.) இவன்‌ Sor 
அண்ணன்‌ கட்டக்‌ தொடங்கிய மகாஸ்தூபியைக்‌ கட்டி 
முடித்தான்‌.
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நிற்க. இலங்கைச்‌ சரிதமாகிய மகாவமிசத்தில்‌ தேரர்‌ 
சங்க மித்திரை சோணுட்டிலிருந்து போந்ததாகக்‌ கூறப்‌ 
பட்டுள்ளது. மேலே துக்தகாமணி என்ற ஈழ மன்னன்‌ 
பெளத்த மகாவிகாரத்தை அமைத்தபொழுது 14 
நாடுகளிலிருந்து மன்னர்களின்‌ பிரதிநிதிகள்‌ அங்கு 
வந்திருந்தகாகக்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. அந்தப்‌ பதினான்கு 
நாடுகளில்‌ வனவாசி ஓன்றாகக்‌ காணலாம்‌. இவ்வூர்‌ 
வடகன்னடம்‌ சில்லாவில்‌ உள்ளது. எனவே தமிழ்‌ 
நாட்டில்‌ அக்காலத்தில்‌ பெளத்தம்‌ பரவவில்லை என்று 
ஒருவாறுணரலாம்‌. மாடிந்தரின்‌ இரண்டு டர்கள்‌ 
பெளத்தக்தைப்‌ பரப்புகற்குப்‌ பிறநாடு சென்றனர்‌ 
என மகாவமிசம்‌ கூறும்‌. மதுரை சில்லாவைச்‌ சேர்ந்த 
பஞ்சபாண்டவர்‌ மலையில்‌ பைசாச ப௱ஷையில்‌ இல 
பிராமிக்‌ கல்வெட்டுக்கள்‌ உள்ளன. இவைகளை மலைக்‌ 
குகைகளிற்‌ காணலாம்‌, இந்தக்‌ குகைகளில்‌ ஈழத்தி 
லிருந்து சில பெளத்தப்‌ பிக்குகள்‌ வந்து தங்கியிருக்‌ 
கலாம்‌. எனவே கி. மு இரண்டாம்‌ நூற்றாண்டிலேயே 
ஈழத்திற்கும்‌ பாண்டி நாட்டிற்கும்‌ சிறிது தொடர்‌ 
பிருந்ததென்று தெரிகிறது. மற்றும்‌ ௫. மு. முதல்‌ 
நூற்றாண்டிலேயே காவிரிப்பட்டிணத்தில்‌ சில பெஎக்கா்‌ 
சென்று தங்கினர்‌ என்ப. இதிலிருந்து நாளடைவில்‌ 
சோழ பாண்டியர்‌ நாடுகளில்‌ பெளத்தம்‌ பரவியிருத்தல்‌ 

கூடும்‌. ்‌ 

இலங்கையரசன்‌ பராக்கிரமபாகு என்பவர்‌ பேரரசர்‌ 
என்று இலங்கைச்‌ சரிதம்‌ கூறும்‌, அனால்‌ சாசனங்‌ 
களிலிருந்து ஆராயுங்கால்‌ பராக்கிரமபாகு இலங்கை 
முழுமையும்‌ தன்னாட்சியிற்‌ கொண்டிருக்க முடியாது 
என்பது தேற்றம்‌. 

சி. பி. 14-ஆம்‌ நூற்றாண்டினரான பராக்கிரமபாகு 
விடம்‌ அரசர்க்குரிய பல நற்பண்புகளும்‌ இருந்தன 
வென்று தருமகீர்த்தி கூறுவார்‌. இதி நூல்களில்‌ அவன்‌ 
நிபுணர்‌ என்றும்‌ இசைப்பர்‌. அவன்‌ கயவாகு, 
மானாபரணன்‌ என்ற இருவருடன்‌ தன்‌ அரசுக்காகப்‌
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பொருந்தும்‌ அவனது பல்வேறு படையெடுப்புக்களும்‌ 
சரித்திரம்‌ எழுதுவோராற்‌ குறிக்கப்பட்டுள்ளன. சங்‌ 
கராச்சாரியாரின்‌ வேதாந்த சூத்திர பாடியத்தில்‌ பூர்ண 
வர்மன்‌ என்ற ஒரு அரசன்‌ குறிப்பிடப்படுகின்றான்‌. 
அவன்‌ புத்தகயை.பில்‌ ஒரு போதி மரத்தைப்‌ போற்றிய 
தாகத்‌ தெரிகின்றது. சன யாத்திரிகர்‌ ஹியூன்‌ த்ஸாங்‌ 
(க. 689-645) மகத ராஜ்யத்தில்‌ இரண்டாண்டுகள்‌ 
தங்கியிருந்தனர்‌. அவர்‌, பூர்ணவர்மன்‌ அசோகன்‌ 
வறியில்‌ வந்தவன்‌ என்றுமட்டும்‌ கூறியுள்ளார்‌. சசாங்‌ 
சன்‌, என்ற ஒரு மன்னன்‌ இந்தப்‌ போதி மரத்தை 
வெட்ட. முயன்றான்‌ என்பது வரலாறு. 

இந்தச்‌ சசாங்கன்றான்‌ ஹர்‌ஷவர்த்தன லாஇத்‌ 
யனின்‌ அண்ணனான ராஜ்யவர்த்தனனைக்‌ கொன்றவன்‌ 
என்று, மேற்கூறிய யாத்திரிகர்‌ குறிப்பிட்டுள்ளனர்‌. 
டாக்டர்‌ பெர்சன்‌ கருத்துப்படி ராஜ்யவர்க்சனனும்‌ 
அவன்‌ தந்தையான பிரபாகரவர்த்தனனும்‌ ௫. மி, 
௦80-600-க்குள்‌ இருந்தனர்‌ ஆவர்‌. பூர்ணவர்மன்‌ அச்‌ 
செயலை எதிர்க்க முயன்றான்‌. இஃது ஏழாம்‌ நூற்‌ 
ருண்டின்‌ தொடக்கத்தில்‌ நிகழ்ந்தது. சங்கரரும்‌ பூர்ண 
வர்மனும்‌ சமகாலத்தவர்‌. 

இனிக்‌ * கொங்குதோ ராஜாக்கள்‌ £ என்ற நூலில்‌ 
திருவிக்ரமதேவன்‌ என்னும்‌ அரசனைச்‌ சைவத்திற்குச்‌ 
சங்கராசாரியார்‌ மாற்றியதாகக்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. 
இவன்‌ இரண்டாவது திருவிக்ரமன்‌ ஆகில்‌ 6-ஆம்‌ நூற்‌ 
ரண்டினனாவன்‌ என்பர்‌ டாக்டர்‌ பந்தாரகர்‌ சங்கராச்‌ 
சாரியாருடைய நான்கு சீடரில்‌'ஒருவரான குமரிலபட்டார்‌ 
கி. பி. 650-இலிருந்து 100.க்குள்‌ இருந்தவர்‌. சங்கராச்‌ 
சாரியாரைப்பற்றி மத்வாசார்யர்‌ எழுதிய வரலாற்றில்‌ 
பாணன்‌, தண்டி என்ற இவர்கள்‌ ஆசார்யர்‌ காலத்‌ 
திருந்தவரெனக்‌ கூறப்பட்டது. ஆனால்‌ ஆராய்ச்சியாளர்‌ 
கள்‌ இச்செய்திகளை ஒப்புக்கொள்ளார்‌. பேரறிஞர்‌ வீபா்‌ 
ல்௪),பர்னாடு ீமாாகம்‌) முதலிய அறிஞர்கள்‌ இவர்கள்‌
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எல்லோரும்‌ இ. பி. 6-ம்‌ நூற்றாண்டில்‌ இருந்ததாசக்‌ 
கூறுவர்‌, நிற்க, பீல்‌ (8௦௨1) என்னும்‌ அறிஞர்‌ ௫. பி, 
9௦7-563-இல்‌ ஈஸ்வர இுருஷ்ணன்‌ இயற்றிய சாங்கிய 
காரிகைக்குக்‌ கெளடபாதார்‌ பாடியம்‌ இயற்றியதாகச்‌ 
சீன சரிதம்‌ கூறும்‌ என்பர்‌. இந்தக்‌ கெளடபாதா்‌ 
சங்கராச்சாரியாரின்‌ ஆ?ரியரான கோவிந்த பசவத்‌ 

பாதருக்கு ஆசாரியர்‌ என்ப. சங்கராச்சாரியார்‌ தமது 

மாண்டூக்கிய உபநிடதத்தின்‌ பாடியத்தில்‌ தமது பரம 
குருவுக்கு வணக்கம்‌ கூறுின்றார்‌. இது இயற்றப்பட்ட 
காலம்‌ இ.பி, 510-ஆக இருக்கக்கூடும்‌. ஆன்மா இன்‌ 
றென்பதும்‌, எல்லாப்‌ பொருள்களும்‌ கணப்பொழுதில்‌ 

ALU தன்மையுள்ளன என்பதும்‌, புத்த மதக்‌ 

கொள்கை, பூர்வ ஞானம்‌ உத்தரஞானத்தை உண்டு 

பண்ணித்‌ தான்கெட்டுப்‌ பின்னதுள்‌ ஆதியாய்‌ நிற்பது 
வாசனை எனப்படும்‌. கிலேசமற்ற சித்தவியல்பே நிரோக 
மென்றும்‌, முக்தி என்றும்‌ அறியப்படும்‌ 

இனிச்‌ செளகத மதத்தில்‌ சம்சாரத்தினியல்பு கூறப்‌ 
படும்‌, பிணி, மூப்பு, சாக்காடு இம்மூன்றும்‌ பொருந்திய 
சம்சாரம்‌ துக்கமேயாம்‌. இவற்றிற்குக்‌ காரணம்‌ 

பிறப்பு, இதற்கு மூலகாரணம்‌ அவித்தை. அவித்தை 
யொழியப்‌ பவத்திறம்‌ விலகும்‌. இது நீங்கப்‌ பிணி, 

மூப்பு, சாக்காடுகள்‌ ஒழியும்‌. இவை பற்றற ஓழிதலே 

வீடாம்‌. செளககர்‌ இல்லறத்தாராகிய இராவகர்‌ 

என்றும்‌, துறவிகளான பிக்ஷுக்கள்‌ என்றும்‌, இரு 
பிரிவினர்‌. *: மாமிசம்‌ உண்பர்‌, 

பெளத்தர்‌ நான்கு வகையினர்‌ ; செளத்திராந்திகர்‌, 

வைபாடிகர்‌, மாத்தியமிகர்‌, யோகசாரர்‌ என. இதில்‌ 

யோகசாரர்‌ சர்வம்‌ விஞ்ஞானமயம்‌ என்றும்‌, ஆலய 

விஞ்ஞானம்‌ என்றும்‌ மூலப்பொருளில்‌ ஐக்கியமாதலே 
மோட்சம்‌ என்றும்‌, இதைப்‌ பெறும்‌ வழிகள்‌ யோக 
முறைகள்‌ என்றும்‌ கூறுவர்‌, இவர்களது தத்துவவுரை 

சங்கர அத்வைகுத்துடன்‌ முற்றும்‌ பொருந்தும்‌. இது
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குறித்தே சங்கராச்சாரியாரை : பிரசன்ன பெளத்தர்‌ £ 
எனப்‌ பகர்வர்‌. 

நிற்க, கி.மு. ஆறாம்‌ நூற்றாண்டிற்‌ பல சமயங்கள்‌ 
தோன்றின. கெளதமபுத்தர்‌, மகாவீரருக்குப்‌ பல 
ஆண்டுகட்கு முன்பே பிராமணக்‌ கொள்கைகட்கு 
எதிர்ப்புண்டு. இந்து மதாசாரியாரின்‌ வேதப்பிரமா 
ணத்தையும்‌, யாகக்‌ கிரியைகளையும்‌, பிராமணரின்‌ 
குலைமையையும்‌ சிலர்‌ மறுத்தனர்‌. அனால்‌ அவர்கள்‌ 
விரோதிகளான பிராம்மணர்களால்‌ ஏற்படுத்தப்பட்ட 
யோகமுறைகளையும்‌, வாழ்க்கை நடைமுறைகளையும்‌ 
மேற்கொள்ளாமலில்லை. பெளத்த நரல்களில்‌ வருணா 
எரமத்தைப்பற்றிய குறிப்பில்லை. 

பெளத்த நூல்களில்‌ 27 நரல்கள்‌ மத ஒழுங்கை வரை 
யறுத்துக்‌ கூறுவன. தருமம்‌ என்றும்‌ விநயம்‌ என்றும்‌ 
இருபெரும்‌ பிரிவுகள்‌ உண்டு, தருமம்‌ மதத்தைப்‌ 
பற்றிக்‌ கூறுவது. விநயம்‌ ஒழுக்கத்தை விரிப்பது. பின்‌ 
னர்‌ விநயம்‌, சுத்தம்‌, இபிதன்மம்‌ என்ற மூன்று பிடகங்‌ 
கள்‌ (கடமைகள்‌) காணப்படுகின்றன. பெளத்த சரிதத்‌ 
திற்குப்‌ பேராதரவாக நிற்பன புத்த நிகாயங்கள்‌ 
நிகாயத்துற்‌ காணப்படும்‌ உரையாடல்கள்‌ புத்தார்பிரான்‌ 

இறந்து இரண்டு மூன்று ஆண்டுசட்குள்‌ நிகழ்ந்திருக்க 
வேண்டும்‌ என்பர்‌. அந்நூல்களில்‌ கலிங்கத்திற்குத்‌ 
தெந்கேயுள்ள ஊராவது, மேற்்‌கந்தியாவில்‌ கோதா 
வரிக்குக்‌ தெற்கேயுள்ள ஊராவது குறிப்பிடப்பட 
வில்லை: ஆனால்‌ அசோகர்‌ கல்வெட்டிலிருந்து தென்‌ 
னிந்திய அரசுகளையும்‌ இலங்கையையும்‌ பற்றி அறி௫ன்‌ 

றோம்‌. புத்த சாதகத்திலும்‌ சூக்தத்திலும்‌ பிராமணர்‌ 
கள்‌ உழவு, பசு மேய்த்தல்‌, ஆடு வளர்த்தல்‌, தச்சு 
வேலை செய்தல்‌, நெசவுத்‌ தொழில்‌ புரிதல்‌ என்ற இவந்‌ 
றில்‌ ஈடுபட்டனரெனக்‌ தெரிகிறது, இவ்வாறு அவர்‌ 
கள்‌ செய்ததைக்‌ குறைவாகவோ இமிவாகவேோ பிறர்‌ 

கருதிலர்‌. புத்தரும்‌ தமது கல்வெட்டில்‌ “எல்லோரும்‌
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என்‌ குழந்தைகள்‌. என்‌ குழந்தைகள்‌ இபகார 

சுகத்தை எய்த வேண்டும்‌ என்று நான்‌ கருதுகிறேன்‌. 

அவ்வாறே எல்லா மக்களும்‌ பெறவேண்டும்‌ என்பது 
எனது அவா”? என்று குறித்திருக்கிறார்‌: 

பெளத்தர்‌ கொள்கைகள்‌ | 

பண்டைப்‌ பெளத்தரின்‌ கொள்கைகட்கும்‌ சாங்‌ 
இயத்திற்கும்‌ பெரிதும்‌ ஒற்றுமை உண்டு: சாங்கியம்‌ 

நிரீச்சுரசாங்கிய மென்றும்‌ சேசுவர சாங்கியம்‌ என்றும்‌ 
இருவகைப்படும்‌. கடவுள்‌ இல்லையென்று வாதிக்கும்‌ 

சாங்கயத்‌ தலைவர்‌ கபிலர்‌. கடவுள்‌ உண்டென்று 

வாதிப்பவர்‌ பதஞ்சலியா ரென்ப, பெளத்தத்‌ துறவி 
கள்‌ ஆடனையர்‌, மானனையர்‌, ஆனேறனையர்‌ என 

முத்திறத்தாராவர்‌, அஞ்சியோடும்‌ ஆடு ஸ்ராவகனைப்‌ 

போன்று தன்‌ உயிரைக்‌ காத்துக்கொள்வதிலேயே 

கருத்தாயிருக்கலாம்‌. மான்தன்‌ பின்னர்‌ வரும்‌ தன்‌ 

இனத்தைத்‌ திரும்பிப்‌ பார்த்துப்‌ பிரத்யேகன்‌ போன்று 
குன்‌ விடுதலையைக்‌ கோரும்போதே தன்‌ இனத்தையும்‌ 

கவனித்துக்கொள்ளும்‌. ஆனேரறோ தன்மேலிட்ட சமை 

முழுவதையும்‌ தாங்கிக்கொண்டு தன்னலம்‌ கருதாது 

போதிசத்துவன்‌ போன்று பிறர்க்குரிமை பூண்டு நிற்கும்‌ 

என்ப. 

பெளத்தத்‌ துறவிகளுள்‌ போதிசத்துவரே சாலச்‌ 

சிறந்தவர்‌. ஏனெனில்‌ அவர்க்கு மறுபிறப்‌.பில்லை அவர்‌ 

தெய்வத்தன்மை யெய்தியவர்‌. அதன்மேல்‌ அவர்க்குத்‌ 

துனி நிலையில்லை. பெளத்கதத்‌ துறவிகள்‌ நாடோறும்‌ 

ஐயமேற்றுண்ணுதல்‌ வேண்டும்‌. அவ்வாறு பெற்ற 

உணவை மூன்று பகுதியாக்கி ஒரு பகுதியைப்‌ ப௫ித்‌ 

குார்க்கும்‌, மற்றொன்றைப்‌ பறவை விலங்குகட்கும்‌, 

அளித்து மூன்றாவது கூற்றைக்‌ தமக்கு ஆக்கி க்கொள்ளு 

குல்‌ வேண்டும்‌. உச்சிப்‌ போதிற்குப்பின்‌ உணவு 

கொள்ளுதல்‌ ஆகாது, பணத்தில்‌ ஆசை வைத்தல்‌ 

கூடாது. கிழிந்த ஆடையே உடுத்தல்‌ வேண்டும்‌. எவ்‌
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வகை அணியும்‌ அணிதல்‌ கூடாது. ஒரு பிக்குவின்‌ 

இன்றியமையாத உடைமைகள்‌ ஆவன: (1) திரு 
வோட, (2) ஒரு சிறு கரகம்‌, (3) ஒரு சிறு தடி, (4) மழிக்‌ 

கும்‌ கத்தி, (5) தைக்கும்‌ ஊச, 6) ஓர்‌ அரைக்‌ கயிறு... 

புத்தர்‌ கூறியதாவது :--:* நரன்‌ விதைப்பது .அன்பு, 

தூய பணிகளே அதனை வளம்‌ செய்யும்‌ மழை. ஞான 
மும்‌ அடக்கமுமே உழுபடைகள்‌, ** புத்தர்‌ வெற்றி 

பெற்றதற்குக்‌ காரணம்‌, அவர்‌ சாஇபேதமின்றி எல்லோ 
ரூம்‌ விடுதலை பெறுமாறு உழைத்த உழைப்பே யாகும்‌. 
அண்‌ பெண்களனைவரும்‌ முத்தியெய்தற்குறியாரென்‌ 

றும்‌, அஃது மனதிற்‌ கருதிய தேவதைகட்குப்‌ பலியூட்டு | 
வதால்‌ எய்தப்‌ படுவதன்றென்றும்‌, ஆனால்‌ அவரவரது 
நல்லொழுக்கத்தான்‌ அடையப்படுவது என்றும்‌ கூறுவர்‌. 
இவ்வாறு சாதிக்கட்டுப்பாட்டை யொழித்து, வேள்வி 
களை யிழைத்துக்‌ கடவுட்கும்‌ மக்கட்கும்‌ நடுநின்று 

மக்கட்கு முந்தியளிப்பவராக இறுமாந்திருந்த பிரா 
wert தலைமையைத்‌ தவிர்த்தார்‌ புத்தரா்பிரான்‌. 

* முற்பகல்‌ செய்யிற்‌ பிற்பகல்‌ விளையும்‌ ” வினை 

விளைத்தவன்‌ வினையறுப்பான்‌, தினை விளைத்தவன்‌ தினை 
யறுப்பான்‌ ” என்ற முதுமொழிகளின்‌ உண்மைக்‌ 

கருத்தை அவர்‌ வலியுறுத்தி மொழிந்தார்‌. பொருளற்ற 

சடங்குகளை யிழித்து நீக்கினார்‌. ஆண்‌ பெண்கள்‌ சம 
மென்ற கொள்கையை ஆதரித்தார்‌. சொல்லியபடி 
நடந்து காட்டினார்‌. 

மாறிமாறிப்‌ பிறக்கும்‌ பிறவிகள்‌ பல உள என்பது 
பெளத்தரின்‌ கொள்கை, உலகமே துன்பமயம்‌. அதி 
லிருந்து ஒருவன்‌ உய்வதே நிருவாணம்‌, துக்கம்‌, துக்க 
நிவாரணம்‌, துக்க உற்பத்தி, துக்க நிவாரண மார்க்கம்‌, 
இவை பிக்குகள்‌ மேற்கொண்ட நால்வகை வாய்மை. 
இதனை மணிமேகலையில்‌, 

* பிறந்தோர்‌ உறுவது பெருகிய துன்பம்‌ 
றவா ருறுவது பெரும்பே ரின்பம்‌
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பற்றின்‌ வருவது முன்னது பின்னது 

அற்றோர்‌ உறுவது ” 

என்று கூறுவதால்‌ முறையே உணரலாம்‌. (மணி, 2. 
64-07). இந்தப்‌ பிறப்பிறப்பினின்றும்‌ தப்புவதற்கான 
வழிகள்‌ நால்வகை வாய்மையும்‌ ஐவகைச்‌ சீலமுமாம்‌. 

* உணர்வே யருவுரு வாயி லூறே 
நுகர்வே பிறப்பே பிணிமுப்புச்‌ சாக்காடு 
யவல மரற்றுக்‌ கவலைகை யாறென 
நுவலப்‌ படுவன ” 

நோயாகும்‌. இதற்குப்‌ பேதமை, செய்கை, அவா, 
பற்று, கருமவீட்டம்‌ இவை காரணமாகும்‌. ஆதலால்‌ 

தோன்றுதல்‌ துன்பம்‌, அதற்குக்‌ காரணம்‌ பற்று, வீடு 

இன்பம்‌, அதற்குக்‌ காரணம்‌ பற்றின்மையே என்கிற, 
நான்குரைகளும்‌ நால்வகை வாய்மைகளாகும்‌. இவற்‌ 
றைச்‌ சத்திய சதுஷ்டயம்‌ என்பர்‌ நீலகேசியுரையா சிரியர்‌: 

இந்தான்‌இனுள்‌ துக்க நிவாரணமார்க்கம்‌ எட்டு வகைப்‌ 
படும்‌, அவை நற்சாட்சி, நல்லூற்றம்‌, நல்வாய்மை, 

நற்செய்கை, நல்வாழ்க்கை, நன்முயற்சி, நற்கடைப்பிடி, 
நல்லுரைதேரர்‌ தலைப்பாடு என்பன. ** பழித்திடாப்‌ 

பழுதில்‌ வாழ்க்கை யெட்டையும்‌ பாரித்து '* என்பது 

(சீவ-சித்தி-பரபக்கம்‌), கன்மங்களாகிய காரணங்கள்‌ 

குத்தம்‌ பயனைக்‌ கொடுத்தற்குத்‌ தோன்றுதல்‌ ஏது 

நிகழ்ச்சி என்பார்‌. மணிமேகலையில்‌, 

₹* வினையின்‌ வந்தது வினைக்கு விளைவாயது 

புனைவன நீங்கிற்‌ புலால்‌ புறத்கிடுவது 
மூப்பு விளி வுடையது தீப்பிணி யிருக்கை 
பற்றின்‌ பற்றிடங்‌ குற்றக்‌ கொள்கலம்‌ 
புற்றடங்‌ கரவிற்‌ செற்றச்‌ சேக்கை 

அவலக்‌ கவலை சையா றழுங்கல்‌ 

தவலா உள்ளம்‌ தன்பா லுடையது 

மக்கள்‌ யாக்கை யிது ” 

12
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மக்கள்‌ யாக்கை ஊழ்வினை காரணமாகக்‌ தோன்று 
வது மேலும்‌ வினைக்கு விகாவாவது. மேலே அணி 
செய்யும்‌ பொருள்‌ நீங்கில்‌ புலால்‌ மணம்‌ கமழும்‌ உடலம்‌ 

புறத்தே இட.ப்படுவது. முதிர்ந்து அழியும்‌ மாலைத்து, 

கொடிய நதோய்கட்கு இருப்பிடம்‌. பற்றுகள்‌ யாவும்‌ 

பொருந்துமிடம்‌. குற்றங்கள்‌ பொதிந்த ஒரு பாண்டம்‌. 

சினத்தின்‌ துயிலிடம்‌. கவலைகட்கிருப்பிடம்‌. 

பிறிதோரிடத்தில்‌ , 

₹: பிணங்குநூன்‌ மார்பன்‌ பேதுகந்‌ தாக 

ஊழ்வினை வதந்திவ னுயிருண்டு கழித்து ” 
(மணி. 6 151-2) 1 

என்று ஊழ்வினையின்‌ வன்மை கூறப்பட்டது மணி 

மேகலையில்‌ கருமத்தின்‌ விளைவு கூறப்பட்டது. 

* மறஞ்செய்‌ துளமெனின்‌ வல்வினை யொழியாது 

ஆங்கவ்‌ வினைவந்‌ தணுகுங்‌ காலைத்‌ 

இங்குறு முயிரே செய்வினை மருங்கின்‌ 

மீண்டுவரு பிறப்பின்‌ மீளினும்‌ மீளும்‌”? 

சோழன்‌ மனைவி இராசமாகதேவி தனது மகன்‌ இறந்த 

தற்கு அழுதபோது, மணிமேகலை அவக நோக்கி, 

* பூங்கொடி நல்லாய்‌ பொருந்தாது செய்குனை 
உடற்கழு தனையோ உயிர்க்கழு தனையோ 

உடற்கழு தனையேல்‌ உன்மசன்‌ தன்னை 

யெடுத்துப்‌ புறங்காட்‌. டிட்டவர்‌ யாரே 

உயிர்க்கழு கனையேல்‌ கயிர்புகும்‌ புக்கில்‌ 
செயப்பாட்டு வினையாற்‌ றெரிந்துணர்‌ வரிய 

தவ்வுயிர்க்‌ கன்பினை யாயி னாய்தொடி 

எவ்வுயிர்க்‌ காயினு மிரங்கல்‌ வேண்டும்‌ '" 

(மணி, 25; 79-79) 
என்று கூறியதிலிருந்து உயிர்‌ மறுபிறப்பெய்து மென்‌ பதும்‌, ஆனால்‌ அதே உயிர்‌ பிறக்குமிடம்‌ தெரியாதென்‌ 

இட்ட... 
i. wel, 21,66-69. | 
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“ அறனு மறனு மறித்தமு நித்தத்‌ 
திறனுந்‌ துக்கமுஞ்‌ செயலும்‌ புக்கிலும்‌ 
சார்பிற்‌ றோற்றமும்‌ சார்பறுத்‌ துய்தியும்‌ 

ஆரிய னமைதியும்‌ அமைவுறக்‌ கேட்டு” 
(மணி 25, 3-6) 

அறமும்‌ பாவமும்‌ அழித்தியமல்லது நிலையில்‌ பொரு 

ளின்‌ வகையும்‌, நிலையுறுபொருளின்‌ வகையும்‌, பிறப்பு, 

Yeo, மூப்பு, சாக்காடு, விரும்பியன பெறாமை 
வேண்டாதன பெறுதல்‌ என்ற ஆறும்‌, பேதைமை 
முதலிய 12 நிதானம்‌. பேதமை என்பது அறியாமை. 

செய்கை என்பது கருமம்‌. உணர்வு என்பது விஞ்ஞானம்‌. 

அருவுருவென்பது நாமரூபம்‌. வாயில்‌ ஆவது ஞானேந்‌ 

இரியங்கள்‌ ஐந்தும்‌ மனமும்‌, ஊறு என்பது ஸ்பரிசம்‌, 
அதாவது இந்திரிய விடயத்‌ தொடர்பு, நுகர்வு என்‌ 
பது வேதனை. அஃதாவது இன்ப துன்ப அநுபவம்‌, 

வேட்கையாவது விரும்பியதை அடையவேண்டும்‌ என்‌ 
றும்‌, துன்பத்தைப்‌ போக்க வேண்டும்‌ என்றும்‌ உண்டா 

கும்‌ ஆர்வம்‌. பற்று என்பது உபாதானம்‌. அஃதாவது 
இன்பத்தைக்‌ கொடுக்கும்‌ பொருள்களோடு ஓட்டிக்‌ 

கொள்ளுதல்‌, வினைப்பயன்‌ கன்ம பலம்‌, இயல்பு, 

இயற்கை, பெரும்பேறு, நிர்வாணம்‌, இவற்றை என்பது 
நான்கு வாய்மைகளையும்‌ பன்னிரு நிதானங்களையும்‌: 

© விலங்கும்‌ நரகரும்‌ பேய்களும்‌ ஆக்கும்‌ 
கலங்க ஞர்‌ தீவினை கடிமின்‌ 

விலங்குசுளும்‌ நரகரும்‌ பேய்களும்‌ ஆகின்ற கலங்கு 

'தற்குக்‌ காரணமாகிய துன்பத்தையுண்டாக்கும்‌ கொலை 

முதலிய பத்துவகையினதாகிய பாவத்தை ஒழிமின்‌ 

குசசீலமாவன : கொல்லாமை, பொய்சொல்லாமை” 

சளவின்மை, காமமின்மை, இரவாமை, உயர்ந்த 

இருக்கையினிருக் தல்‌, இடத்தலின்மை, சந்தனம்‌, மாலை 

முதலியனதரியாமை பொன்‌ வெள்ளிகளைக்‌ தீண்‌ 

டாமை, பாடலாடல்‌ விரும்பாமை, உதயத்திற்கு முன்பு 

புசியாமை என்பன.
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ee கள்ளும்‌ பொய்யும்‌ காமமும்‌ கொலையும்‌ 

உள்ளக்‌ களவு மென்றுர வோர்‌ துறந்தவை ”' 

(மணி, 24, 77-78) 

ஒரு பிறப்பில்‌ உற்ற சாபத்தினால்‌ மறுமிறப்பில்‌ 

அவகதி நேரிடும்‌ . என்பது அவர்களது பிறிதொரு 
கொள்கை. கண்ணட தனக்கு நேர்ந்ததை, 

* இட்ட சாபங்‌ கட்டிய தாகும்‌ 
உம்மை வினைவந்‌ துருத்தல்‌ ஒஓழியாதெனும்‌ 
சற்றங்‌ கொண்டு செழுநகர்‌ சிதைத்தேன்‌ 

மேற்செய்‌ நல்வினையில்‌ விண்ணவர்ச்‌ சென்றேம்‌ 

அவ்வினை யிறுதியி னடுசனப்‌ பாவம்‌ 

எவ்வகை யானு மெய்துதல்‌ ஒழியா 
தும்ப ரில்வழி யிம்பரிற்‌ பல்பிறப்‌ 
பியாங்கணு மிருவினை யுய்த்துமைப்‌ போல 
நீங்கரும்‌ பிறவிக்‌ கடலிடை நீந்திப்‌ 

பிறத்தும்‌ இறந்து முழல்வோம்‌. "* 

இவண்‌ ஓவ்வொரு புத்தத்‌ துறவியும்‌ எனக்‌ கூறியது 
காண்க: பிக்குணி மேற்கொள்ள வேண்டிய கருமமும்‌ 
பின்‌ வருமாறு கூறப்பட்டது, 

** துளக்கமில்‌ புத்த ஞாயிறு கோன்றிப்‌ 
போதி மூலம்‌ பொருந்திவந்‌ தருளித்‌ 
இதறு நால்வகை வாய்மையுந்‌ தெரிந்து 

பன்னிரு சார்பின்‌ பகுதித்‌ தோற்றமும்‌ 

அந்நிலை யெல்லாம்‌ அழிவுறு வகையும்‌ 

இற்றென இயம்பிக்‌ குற்றவீ டெய்தி 
எண்ணரும்‌ சக்கர வாளம்‌ எங்கணும்‌ 

அண்ணல்‌ அருங்கதிர்‌ விரிக்கும்‌ காலைப்‌ 

பைந்தொடி தந்‌ைத யுடனே பகவன்‌ 

இத்திர விகாரம்‌ ஏழுமேத்‌ துதலிற்‌ 
றுன்பக்‌ கதியிற்‌ றோற்றர வின்றி 
என்புறு மனத்தோ டவனறங்‌ கேட்டுத்‌ 
துறவி யுள்ளம்‌ தோன்றித்‌ தொடரும்‌ 
பிறவி நீத்த பெற்றிய மாகவும்‌ 
அத்திற மாயினும்‌ அதேக காலம்‌ 

எத்திறத்‌ தார்க்கும்‌ அருந்துறம்‌ செய்குவம்‌ ”? 
(மணி, 26.46 7-62)
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புத்த தேவனது ஆபிரக்கணக்கான பெயர்களுள்‌ 
இந்நூலில்‌ வழங்கும்‌ பெயர்கள்‌ அறவாழியாள்வோன்‌, 
ஆதிமுதல்வன்‌, ஆதிமுனிவன்‌, இயல்‌ குணன்‌, உரகர்‌ 
துயரம்‌ ஒழிப்போன்‌, கண்‌ பிறர்க்களிக்கும்‌ கண்ணோன்‌, 
சினேந்திரன்‌, தயாவீரன்‌, திமொழிக்கடைத்த செவி 
யோன்‌, பிறவிப்பிணி மருத்துவன்‌, போதித்‌ தலைவன்‌, 
மாரனை வென்ற வீரன்‌, மூழுதுமுணர்ந்தோன்‌ 
முதலியன. 

இந்நாலாலறியப்படு.ம்‌ பல சரித்திர நிகழ்ச்சிகளும்‌, 
புராண வரலாறுகளும்‌ உண்டு. சம்பு என்பவள்‌ சம்புத்‌ 
கவத்தெய்வம்‌ என்பதும்‌, அவள்‌ பூமிதேவிக்கு அரக்‌ 
கரால்‌ நேர்ந்த துன்பத்தைப்‌ போக்குவான்‌, நாவல்‌ மரத்‌ 
தின்‌ கீழே நின்று தவம்‌ புரிந்ததும்‌, கவந்தன்‌ என்னும்‌ 
சோழனது வேண்டுகோட்டுணங்கி அகத்திய முனிவர்‌ 
தமது கமண்டலத்திலிருந்த காவிரியைப்‌ பெருகச்‌ செய்‌ 
குதும்‌, அகத்திய முனிவா்‌ கட்டளையின்படி. தாரங்கெயி 
லெறிந்த தொடித்தோட்‌ செம்பியன்‌ என்னும்‌ சோமன்‌ 
காவிரிப்பூம்‌ பட்டினத்தில்‌ இந்திரனுக்கு விழாச்‌ செய்த 
தும்‌, கண்ணகி மதுரைப்‌ பதியை அழித்ததும்‌, கதிரோன்‌ 
கிரணத்தால்‌ சிறையிழந்த சம்பாதி புகார்‌ நகரத்தைச்‌ 
சார்ந்த ஒரு வனத்தில்‌ இருந்தமையால்‌ அவ்வனம்‌ 
சம்பாதிவனம்‌ என்று பெயர்‌ பெற்றதும்‌, அருச்சுனன்‌ 
பேடி வடிவங்கொண்டு விராடநகரம்‌ சென்றதும்‌,கரிகா ந்‌ 

பெருவளத்தான்‌ முதுமை வேடம்‌ பூண்டு வழக்குக்‌ இர்த்‌ 
குதும்‌, பல முனிவர்களின்‌ பிறப்பு வரலாறும்‌, பிரச்சோ 
தனாற்‌ சிறை வைக்கப்பட்ட உதயணனைச்‌ சிறை மீட்டற்கு 
யூகி என்பவன்‌ வேறு வடிவங்கொண்டு சென்றதும்‌, அணை 

கட்டும்பொருட்டுக்‌ கு ரங்குப்‌ படைகள்‌ மலைகளைக்‌ 
கொணர்ந்து கடலில்‌ போட்டதும்‌, அகலிகையை 

விழைந்த இந்திரன்‌ கெளதம முனிவருடைய சாபத்தால்‌ 
ஆயிரங்கண்‌ பெற்றதும்‌, திருமால்‌ குறளுருவங்கொண்டு 
மாவலிபாலிரந்து பின்பு பேருருவெய்தி அடியிற்‌ படியை 
அடக்கியதும்‌, பரசுராமர்‌ அர சர து பரம்‌ பரைகளை
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வேரறுத்ததும்‌, மனுநீதிச்‌ சோழன்‌ தன்‌ மகன்‌ மார்பில்‌ 
தேர்க்காலைச்‌ செலுத்தி முறை செய்ததும்‌, தேவகணிகை 

யர்‌ நரற்றிருபத்தொருவர்‌ பூம்புகார்‌ நகரில்‌ மானிடக்‌ 

கணிகையர்‌ மரபில்‌ முன்பு பிறந்தார்கள்‌ என்பதும்‌ கற்‌ 
பின்‌ மிக்க நீலி என்பவள்‌, சாபத்தால்‌ கோவிலில்‌ கொலை 
யுண்டிறந்தாள்‌ என்பதும்‌, சேரன்‌ செங்குட்டுவன்‌ கண்‌ 

ணகியின்‌ படிமஞ்சமைத்தற்கு வட நாட்டரசர்களை 

வென்று இம௰ய மலையிலிருந்து கற்சொணர்ந்ததும்‌ பிறவு 
மாம்‌. இவ்வரலாறுகளில்‌ பல தமிழ்நாட்டு வரலாறுகளே: 

அவற்றை நன்குணர்ந்த மணிமேகலையாசிரியார்‌ வேண்டு 

மிடங்களில்‌ அவைகளை எடுத்து வழங்கியுள்ளார்‌, 

புத்தர்பிரான்‌ சரித்திரக்‌ குறிப்புக்களாக இந்நூலில்‌ 
காணப்படுவன சில உண்டு, 11வது காதையில்‌ ‘sever 
பிறர்க்கருளும்‌ கண்ணோய்‌”” என்று புத்தர்‌ பிரான்‌ புகழப்‌ 
படுகின்றார்‌. இங்கே பலர்க்கும்‌ தமது அரிய அறவுரை 

யால்‌ ஞானக்கண்‌ அளித்தோன்‌ என்று கொள்ளலாம்‌. 
ஆயினும்‌ உலக உபகாரத்திற்காகப்‌ புத்தர்‌ எடுத்த பல 

மிறப்புக்களுல்‌, ஒன்‌ றில்‌ இவன்‌ கொடையைப்‌ பரிசோ திக்‌ 
கஎண்ணி, இந்திரன்‌ போந்து இரண்டு கண்களையும்‌ கேட்‌ 

டபொழுது இவன்‌ அவற்றைக்‌ கொடுத்த வரலாற்றையும்‌ 
இது குறிக்கும்‌ என்பார்‌. 24-வது காதை 46-வது 
வரியில்‌, 

*' நிலத்திற்‌ குளித்து, நெடுவிசும்பேறிச்‌ 
சலத்திழ்‌ றிரியுமோர்‌ சாரணன்‌”? 

என்ற வரிகளின்‌ அரும்பத உரையில்‌ '*தனது தந்‌ைத 
யாகிய சுத்தேதோதனுக்கு ஞானமூண்டாக்குதற்‌ 
பொருட்டு நிலத்திற்‌ குளித்தல்‌ முதலிய பல அற்புதங்‌ 
களைப்‌ புத்தன்‌ காட்டினான்‌ என்ற புத்த சரித வரலாறு 
கூறப்படுகிறது. மற்றும்‌, 

**பெரியோன்‌ பிடக நெறி'? (26,66) 
என்று புத்தர்‌ அருளிச்‌ செய்த அகமங்களின்‌ வழிகள்‌ 
கூறப்பட்டுள்ளன. புத்த கன்ம சங்கம்‌ என்னும்‌ மும்‌
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மணிகளும்‌ இருத்தற்கிடமாய்க்‌ கூடைபோறலின்‌,பெளத்‌ 
தாகமங்கள்‌ பிடகம்‌ எனப்படும்‌ இவற்றின்‌ உட்பிரிவுகள்‌ 

பலவுண்டென்பர்‌. புத்தன்‌ என்பது முழுதுணர்ந்தோ 
னாகிய தேவனைக்‌ குறிக்கும்‌. தருமம்‌ அவன்‌ கூறிய ஆறங 

கள்‌, சங்கம்‌ என்பது பெளத்தத்‌ துறவிகளின்‌ கூட்டம்‌. 

இதில்‌ துறவு பூண்ட இரு பாலரும்‌ கலத்தலின்றி தனித்‌ 

தனி இடங்களில்‌ இருத்தல்‌ வேண்டும்‌ என்பதும்‌, அவர்‌ 

களில்‌ பிட்சுக்களுக்குப்‌ பிட்சுணிகள்‌ அடங்கி நடத்தல்‌ 

வேண்டும்‌ என்றும்‌ கூறுப. “புத்தன்‌ சரணம்‌ கச்சாமி, 
தர்மம்‌ சரணம்‌ கச்சாமி, சங்கம்‌ சரணம்‌ கச்சாமி'' எம்‌. 

பனவற்றை மூன்றுமுறை ஜபித்து மூன்றுமுறை பணிதல்‌ 
முூம்மையின்‌ வணங்கல்‌ எனப்படும்‌. புத்தரது பழம்‌ 
பிறப்புக்களை முறையே கூறும்‌ நூல்‌ புத்த ஜாதகங்கள்‌. 

கருணையாற்‌ புத்தர்‌ பல பிறப்புக்களையெடுத் தனர்‌ 

என்ப. இதனை, 

** வானாடும்‌ பரியாயு மரிணமாயும்‌ 
வன்கேழற்‌ களிரயு மென்காற்‌ புண்மான்‌ 

ரூனாயும்‌ பணையெருமை யொருத்த லாயும்‌ 

தடக்கையிளங்‌ களிருயும்‌ ச௪டங்க மாயும்‌ 
மீனாயு மூயலாயு மாமையாயும்‌ 

மயிலாயும்‌ பிறவாயும்‌ வெல்லுஞ்சிங்க 

மாஞயுங்‌ கொலை களவு கட்பொய்‌ காமம்‌ 

வரைந்தவர்‌. தா முறைந்தபதி மானா yr" 

என்ற நீலகே?த்‌ தெருட்டானறியலாம்‌. புத்தா்பிரான்‌ 
தாம்‌ உயிர்த்திருத்தல்‌ தமக்கென நினையாமல்‌, தமக்‌ 

கென வாழாப்‌ பிறர்க்குரியாளராகி விளங்கியவர்‌ என்‌ 
பதை, 

** முன்றான்‌ பெருமைக்க ணின்றான்‌ முடிவெய்துகாறு 

நன்றே நினைந்தான்‌ குணமே மொழிந்தான்‌ தனக்கென்‌ 
றரொன்றானு முள்ளான்‌ பிறா்க்கே யுறுதிக்‌ ௬ழந்தான்‌”' 

நன்றே யிறைவன்‌ அவன்றாள்‌ சரஸங்க என்றே! * 

என்ற குண்டலகேசியாலுணரலாம்‌. 

ச*இருட்பாவினை நீக்கி யெவ்வூயிர்க்கும்‌ காவலென 
வருட்பாரந்‌ தனிசுமந்த வன்றுமுத லின்றளவு
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மதுவொலன்று மலரடிக்கீழ்‌ வந்தடைந்தோர்‌ யாவர்க்கும்‌ 

பொதுவன்றி நினக்குரித்தோ புண்ணிய நின்‌ றிருமேனி ” 
* இதியல்‌ புலியது பசிகெடு வகைநின 

திருவுரு வருளிய திறமலி பெருமையை ” 

என்ற வீர சோழிய வரிகளும்‌ இவ்வுண்மையை வலி 

யுறுத்தும்‌. 

புத்த பீடிகை. 

அருளுமன்பும்‌ ஆருயிரோம்பும்‌ ஒருபெரு மேற்கோளும்‌ 

என்றும்‌ நீங்காத பகவனான புத்தரது ஆணையிற்‌ பல 

மரங்களும்‌ மலரும்படியான உவ வனம்‌ என்பது பூம்‌ 

புகாரில்‌ உள்ள ஒரு பூஞ்சோலை. அதனகத்துத்‌ தன்‌ ஓசை 
அறை போகாமல்‌ தன்னைச்‌ சார்ந்தோர்‌ உடலை மட்டும்‌ 
புறத்தே தோற்றுவிக்கும்‌ பளிக்கு மண்டபம்‌ ஒன்றுண்டு. 
அதனுள்ளே ““தூநிற மாமணிச்‌ சுடரொளி விரிந்த தாம 
ரைப்‌ பீடிகை ஒன்றுண்டு. அதன்மேல்‌ இடும்‌ அரும்புகள்‌ 
மலரும்‌. மலர்ந்தமலர்கள்வாடா. அவை தெய்வத்தன்மை 

யுடையன ஆகலின்‌அவற்றில்‌ வண்டினம்மொய்‌.பப்பதில்லை. 
முறைமையால்‌ நியமம்‌ பூண்டு ஒரு தெய்வத்தை மனத்‌ 
திற்‌ கருதி ஆதி தேவருடைய அடியின்‌ பொருட்டு அம்‌ 
மலரை அப்பீடத்திலே இட்டால்‌ அம்மலர்‌ அத்தேவ 

ர௬ுடையை அடியைச்‌ சென்றடையும்‌. ஒரு நினைப்புமின் றி 
யிடின்‌ அம்மலர்‌ அவ்விடத்திலேயே கடக்கும்‌. இஃது மன 
மில்லாத வழியும்‌ அறமும்‌ பாவமும்‌ உளவாகும்‌ என்று 
பகர்சின்ற கடுந்திறலையுடைய விரஇகள்‌ வருத்தம்‌ எய்த 
வும்‌. மனமின்றாயின்‌ அறமும்‌ மறமும்‌ சிறிதும்‌ உளவாகா 
வென்று கூறுவோர்க்கு அடையாளமாகவும்‌, பயனைக்‌ 
குறிக்கும்‌ மலரையிட்டுக்‌ காட்ட மயன்‌ என்னும்‌ தேவ 
சிற்பியால்‌ பண்டைநாளில்‌ இழைக்கப்பட்டது. பெளத்த 
ரில்‌ இருத்தி பெற்றோர்‌ அதாவது அட்டமாூத்திகளிலும்‌ 
வல்லவர்‌, ஆகாய வழியே சென்று ஆங்காங்கி றங்‌ இப்‌ 
புத்தனுடைய பாத பீடிகை முதலியவற்றைத்‌ snag 

தலும்‌, பரிபக்குவமுற்றார்க்கு அறமுரைத்தலும்‌, எனை
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யோர்க்கு எண்ணியவற்றை அளித்தலும்‌ மரபு, இத்‌ தன்‌ 
மையார்‌ சாரணர்‌ என்றும்‌ வழங்கப்படுவா்‌. இந்திரன்‌ ஏவ 

லாற்‌ புத்தர்பிரானுடைய பாதபிீடிகையைப்‌ பாது 
காத்துக்‌ கொண்டு மணிபல்லவத்‌ இவிலிருந்தவள்‌ வ 
திலகை என்பவள்‌. இதனைத்‌ தேவர்கோளனிட்ட. மாமணிப்‌ 
பீடிகை என்பார்‌ மணிமேகலை ஆரியர்‌. 

இனிப்‌ புத்தர்‌ பலர்‌ முன்பு அவதரித்தனர்‌ என்றும்‌ 

அவர்கள்‌ இருபத்துமூவர்‌ என்று சிலரும்‌, இருபத்தெழுவா்‌ 
எனச்சிலரும்‌ கூறுவர்‌. அவர்‌ எடுத்த பல பிறவிகளும்‌, பிற 
வுயிர்கள்மாட்டு எழுந்த கருணையால்‌ என்றும்‌ கூறுவர்‌. 

சமய வாதங்கள்‌ 

மணிமேகலை முதற்கண்‌ தருக்கவாதியை அவனது 

மதக்‌ கொள்கையைக்‌ கூறுமாறு கேட்டாள்‌.அவன்‌ தான்‌ 

வைதஇிகமதத்தவன்‌ என்றும்‌, வேதவியாசர்‌, கருதகோடி, 
ஜைமினி என்த மூவரும்‌ இதன்‌ ஆசிரியர்‌ என்றும்‌, அவா்‌ 
கள்‌ அநுசரிக்கும்‌ பிரமாணங்கள்‌ முறையே 10, 8, 6, 

என்றும்‌, அதில்‌ பிரத்தியக்ஷம்‌ ஐந்து வகைப்படும்‌ என்றும்‌ 
அதாவது ஞானேந்திரியங்களினால்‌ உணரப்படுபவை என்‌ 

றும்‌ கூறிப்‌ பின்னர்‌ பலவகைப்‌ பிரமாணங்களைப்‌ பற்றிப்‌ 
பே௫னைன்‌. பின்னார்‌ உலோகாயதன்‌, சைவன்‌, பிரமவாதி, 

வைணவவாகு, வேதவாதி என்ற இவர்கள்‌ கூற்றையும்‌, 

கேட்டு,அவர்களின்‌ கொள்கைகளை முறையேமறுத்தனள்‌. 

முடிவாக ஆசீவகர்‌ மற்கலி என்பவர்‌ தங்கள்‌ கடவுள்‌ என்‌ 
இம்‌, அவர்‌ அநந்த ஞானமுடையவர்‌ என்றும்‌, நவகதிர்‌ 

என்ற தங்களது வேத நூலில்‌ ஐந்து விஷயங்கள்‌ கூறப்‌ 
பட்டுள்ளனவென்றும்‌, சீவன்‌ நால்‌ வகை அணுக்களுடன்‌ 

கலந்து வளர்கின்றதென்றும்‌, நிலம்‌, நீர்‌, த, வளி, என்ற 

நான்கு அணுக்களும்‌ ஒன்றோடொன்று கலப்பதால்‌ மலை 

மரம்‌ முதலிய எல்லாம்‌ உண்டாகின்றன என்றும்‌, இந்த 

அணுக்களுக்கு ஆதியந்தமில்லை என்றும்‌, இவைகளைப்‌ 

பிரிக்க இயலாது என்றும்‌, இந்த அணுக்களே 
பஞ்சபூதங்களாக மாறும்‌ என்றும்‌, இத்தன்மைகள்‌ 

யாவும்‌ தெய்வீக உணர்ச்சியுள்ள ஞானிகளால்‌
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தான்‌ அறியமுடியுமென்றும்‌, பக்குவமில்லாதவார்‌ 
பூதங்களின்‌ சேர்க்கைத்திறத்தை அறியமுடியாமல்‌ மயங்‌ 
குவர்‌ என்றும்‌, மக்கள்‌ கரும்பிறப்பு முதலிய அறுவகைப்‌ 
பிறப்பும்‌ பிறந்து பின்னர்‌ நிர்வாணம்‌ எய்துவர்‌ என்றும்‌, 
அவனவன்‌ செய்த புண்ணிய பாவங்கள்‌ பல பிறப்புக்களி 
லும்‌ தொடரும்‌ என்றும்‌, வினையை வெல்ல முடியாது 
என்றும்‌ கூறியமர்ந்தான்‌, 

மணிமேகலை முழுதுங்கேட்டாள்‌. ஆசவகன்‌ கொள்கை 
களை -அவள்‌ ஏற்க முடியவில்லை. பின்னர்‌ அவள்‌ நிகண்ட 
வாதியைக்‌ கண்டு அவனுடன்‌ வாதித்தாள்‌. 

சூண்டலகேசி 

ஐஞ்சிறு காப்பியங்களுள்‌ ஒன்றான நீலகேசி என்னும்‌ 
சமண சமய நூலாற்‌ கண்டிக்கப்பட்ட இந்நூல்‌ இறந்து 
பட்ட ஐம்பெருங்காப்பியங்கள்‌ இரண்டில்‌ ஒன்றென்ப, 
இது கொண்டு இதனைப்‌ பொளத்த சமய நூல்‌ என்று 
கொள்ளலாம்‌. நீலகே9 உரையாூரியர்‌ இவளைப்பற்றிப்‌ 
பின்வருமாறு கூறுவர்‌. 

“குண்டலகேசி என்பாள்‌ ஓர்‌ வைகிய கன்னிகை, இவள்‌ 
ஓர்நாள்‌ பிரஸாத ஸ்தலத்து விளையாடுகின்றாளாக ஒரு 
வைசிய புத்திரன்‌ காளன்‌ என்பான்‌, பெளத்த தரிசனம்‌ 
கொண்டு பலவழியும்‌ சோர விருத்தி பண்ணிச்‌ செல்‌ 
வானை, அரசன்‌ வதிக்கவென்றேவிச்‌ சிறைப்பட்டுப்‌ 
போகின்றானை, முன்‌ சொன்ன குண்டலகேசி கண்டு காம 
பரவசையாக, அதனையறிந்து அவளுடைய பிதா ராஜ 
வைக்‌ கண்டு யாதானும்‌ ஓர்‌ உபாயத்தால்‌ மீட்டு இவனுக்‌ 
குக்‌ குண்டலகேசியென்னும்‌ கன்னியினை விவாகவிதியாஜற்‌ 
கொடுத்து இனிது செல்கின்ற காலத்து ஓர்‌ நாள்‌ பிரளய 
கலகத்து நர்மோக்தி முகத்தால்‌ நீ கள்வனன்றோ என்று 
குண்டலகேடி சொல்லக்‌ காளனும்‌, தன்னுள்ளத்தே 
சினங்கொண்டு பின்பொரு நாள்‌ வித்யாசாத வியாஜத்‌ 
தால்‌ இவளைத்‌ தனிக்கொண்டு ஒரு பர்வதத்தேறி 5 
என்னையிவ்வாறு சொல்லுதலில்‌ யானுன்னைக்‌ கொல்லத்‌
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துணிந்தேன்‌ எனக்‌ குண்டலகேசியும்‌ :*தற்கொல்லியை 
முற்கொல்லி என்பதன்றே'” இவனை யான்‌ கொல்வேன்‌”' 
எனநினைந்து யான்‌ சாகன்‌ றேனாகிநும்மை வலங்கொண்டு 

சாவல்‌ என,” அதற்கிசைந்த காளனை வலங்கொள்கின்‌ 
ருள்‌, வரையினன்றும்‌ வீழ நூக்கினள்‌. நாக்கக்‌ காளனும்‌ 

புத்த ஸ்மரணகத்தால்‌ மோட்சிக்கனன்‌. குண்டலகேசியும்‌ 

பர்த்ருவிரஹ துக்கிதையாகித்‌ துறப்பன்‌ என நினைந்து 
பரசமயங்கள்‌ எல்லாம்‌ நாவல்‌ நட்டு ஜெயித்து பெளத்‌ 

கதூர்கணம்‌ கொண்டு முத்தி பெற்றனள்‌.”* 

இப்பகுதி நீலகேசியில்‌ கண்ட மணிப்‌ பிரவாளத்தியன்ற 

குண்டலகேசி வரலாறு. இக்கதகைக்கு மூலப்பிரமாணம்‌ 

மூன்று நூல்கள்‌, அவை புத்த கோஷர்‌ தம்‌ பதவுரையில்‌ 
கூறியவரலாறு, தூார்மபாலர்‌ தம்‌ தேரிகதாவுரையில்‌ 

கூறிய கதை முதலியன, இவ்வரலாறுகளும்‌ குண்டல 

கேசியைப்பற்றிப்‌ பலவிதமாகக்‌ கூறுகின்றன. தார்ம 
பாலார்‌ கூறியபடி குண்டலகேசி காதல்‌ கொண்ட கள்வன்‌ 

. ஒரு புரோகிதன்‌ புதல்வனாவான்‌. புத்தகோஷர்‌ வரலாற்‌ 

றின்படி அவன்‌ வைசியன்‌, பெளத்த நூல்கள்‌ அவளது 

அணிகட்காக அவள்‌ கணவன்‌ கொல்லக்‌ கருதினான்‌ என்று 

கூறும்‌. புத்தகோஷர்‌ அவள்‌ கணவன்‌ கொல்லப்பட்ட 

வுடன்‌, புத்தமதத்தை நேராகத்‌ தழுவின தாகக்‌ கூறுவர்‌. 

தர்மபாலர்‌,அவள்‌ சமணத்‌ துறவியாடிப்‌ பின்னர்‌ புத்தப்‌ 

பிக்குணியானாள்‌ என்பர்‌. மேலும்‌ தென்னாட்டு நாத 

குத்தருடன்‌ வாதிட்டுத்தோற்றுப்‌ பெளத்த சமயத்தைத்‌ 

குழுவின தாகவும்‌ கூறுவர்‌, (செந்தமிழ்‌ 40 தொகுதி) 

குண்டலகேசி என்பாள்‌ பெளத்தப்‌ பிக்குணிகளில்‌ ஒரு 

ததி. ராஜூருகத்தில்‌ அரச குடும்பத்திற்‌ பிறந்தவள்‌. அவ 

ளது இயற்பெயர்‌ பத்திரை. ஒருநாள்‌ அரண்மனைச்‌ சாள 

ரத்தின்‌ வழியாகத்‌ தெருவை நோக்கும்போது சத்துகன்‌ 

என்ற ஒருவன்‌ கைது செய்யப்பட்டுக்‌ கொலைக்களத்திற்கு 
அழைகத்துச்செல்லப்படுவதைக்கண்டாள்‌. அவனைக்கண்ட 

வுடனே அவளுக்கு அவன்‌ மீது காதல்‌ உண்டாயிற்று. 

7. நீலசேசி, ஸ்ரீ சக்கரவர்த்தி நயினார்‌ பதிப்பு. 
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அவனை மணக்க எண்ணிப்‌ பெருநிதி கொடுத்து, அவனை 

மீட்டு அவனையே மணந்து கொண்டாள்‌.ஒரு நாள்‌ அவர்‌ 
கட்குள்‌ சண்டை உண்டாயிற்று, உடனே சந்துகன்‌அவ 
ளது நகைகளைக்கவர்ந்து செல்ல எண்ணித்தான்‌ ஒருமலைச்‌ 
சிகர த்திலிருந்து காளிக்குச்‌ செய்ய வேண்டிய பலிக்கடன்‌ 
உண்டென்று கூறி, அவளையும்‌ ஒருகாட்டு வழியேஅழைத்‌ 
துச்‌ சென்றான்‌.மலைச்சிகரம்‌ வந்தவுடன்‌ அவளிடம்‌ அவன்‌ 
தனது கொடிய கருத்தை உரைத்தான்‌.தன்னைக்‌ கொல்ல 
நினைந்தான்‌ என்று கண்ட பத்திரை, அவனை நோக்கித்‌ 
தான்‌ கடைசிமுறையாக அவனைப்‌ .பிரதட்சிணம்‌ செய்ய 
வேண்டும்‌ என்று வேண்டினாள்‌. அவன்‌ அதற்கணெங்கவே 
அவள்‌ பின்புறம்‌ சென்று அவனைக்‌ மே கள்ளி விட்டாள்‌ 
பின்னர்‌ அவள்‌ தன்‌ சொந்த ௪௭ருக்குச்செல்லவில்லை. நிக்‌ 
ரந்தக்‌ கோட்டியிற்‌ சேர்ந்தாள்‌.அவள்‌ தலைமயிர்‌ பறிக்க 
பட்டது. ஆனால்‌ மீண்டும்‌ வளர்ந்தபோது சுருள்‌ சருளாக்‌ 
வளர்ந்தமையின்‌ அவள்‌ குண்டலகேசி என வழங்கப்பட்‌ 
டாள்‌. நிகண்டவாதிகளின்‌ கொள்கைகளையறிந்து, பின்‌ 
னர்‌ பல சமயங்களையும்‌ ஆராய்ந்து கையில்‌ ஒரு நாவல்‌ 
மரக்கிளையைக்‌ கொண்டு சென்று அதனை ஊர்‌ தோறும்‌ 
களன்றிப்‌ பிறரை வாதுக்கழைத்தாள்‌.! வெற்றி பெற்‌ 
றவர்‌ நாவலோ நாவல்‌ என்று கூறுவதுண்டு, இந்தப்‌ 
பரத கண்டத்துக்கே நாவலம்‌ தீவு என்று ஒரு பெயா்‌ 
உண்டு. இமயமலையின்‌ வடக்கே ஒரு நாவல்‌ மரம்‌ உண்‌ 
டெனப்‌ புராணம்‌ கூறும்‌. இவ்வாறு வாதம்‌ புரிந்து 
சொண்டு சிராவஸ்தியடைந்து அங்கே சாரிபுத்தர்‌ என்ற 
பிக்குவுக்குக்‌ தோற்றுப்‌ பெளத்த மதப்பிக்குணியானாள்‌. 
இந்த வரலாறு பாலி கதையில்‌ காணப்படும்‌. 
பாஞ்சால தேசத்தில்‌ புண்டரவர்த்தனம்‌ என்ற நகரில்‌ 

சமுத்திரசாரன்‌ என்றொரு மன்னன்‌ இருந்தான்‌. அந்த 
அர்ப்புறத்தில்‌ ஒரு நன்காடு உண்டு, அங்கே ஒரு காளி 
கோயில்‌ அருகில்‌ முனிசந்இரன்‌ என்றஒரு சமணமுனிவா்‌ 

ம்‌ க்‌ காலத்தில்‌ சமயவாதம்‌ ப்‌ இகயை ஒருரில்‌. ன்றி வாதுக்சழைப்ட வ பது. எதிர்‌ வாதம்‌ புரிவோர்‌, வாதத்தில்‌ வெற்றி பெற்றுத்தான்‌ அக்கை யைப்‌ பிடுங்க வேண்டும்‌,
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வதிந்து வந்தார்‌. ஒருநாள்‌ பல மக்கள்‌ அந்த காளிக்குப்‌ 
பலியிட வந்தனர்‌.கொல்லாமை விரதத்தை மேற்கொண் 
டொழுகும்‌ முனிவர்‌ அவர்களது கொடிய முயற்ிக்கு 
வருந்திப்‌ பிறப்புக்குக்‌ காரணம்‌ அநாதியான கருமமே 
என்றும்‌ கடவுளுக்கும்‌ அதற்கும்‌ எவ்விதத்‌ தொடர்பும்‌ 
இல்லையென்றும்‌ கொல்லுகல்‌ பாவம்‌ என்றும்‌, அப்படி 
அவசியம்‌ பலியிடவேண்டும்‌ எனின்‌ மாவினால்‌ உருவம்‌ 
செய்து அதனைப்‌ பலியிடலாம்‌ என்றும்‌ சொல்ல, அம்‌ 
மக்கள்‌ அந்நல்லுரைகளைக்‌ கேட்டுப்‌ பலியிடாமல்‌ சென்‌ 
றனர்‌”, தனக்குச்‌ சேரவேண்டிய பலிகளை விலக்க 
மூனிவனைப்‌ பழிவாங்கக்‌ கருதிக்‌ கரளி நீலகேசியை 
அழைக்க அவளும்‌ உதவி புரிவதாகஇணங்கினாள்‌. உடனே 
முனிசந்திரர்க்குத்‌ தோற்று அவரிடம்‌ சமண மக உண்‌ 
மைகளை அறிந்தாள்‌. பிறகு குண்டலகேசி என்பவள்‌ 
பெளத்த மதத்தைப்‌ பரப்புவதற்குப்‌ பல இடங்களில்‌ செல்வதைத்‌ தனது ஞானக்‌ கண்ணால்‌ உணர்ந்து அவ 
னிருந்த சம்பரி நகர்‌ சென்றாள்‌. குண்டலகேசியை வாதத்‌ 
திற்கழைத்தாள்‌. இருவரும்‌ வாதம்‌ புரிந்தனர்‌. முடிவிற்‌ 
குண்டலகேசி தோற்றாள்‌ என்பது வரலாறு. திருஞான 
சம்பந்தர்‌ வரலாற்றில்‌, அவரது சீடரால்‌ சபிக்கப்பட்டு 
இறந்த ஒரு சாரிபுத்தரைப்‌ பற்றிப்‌ பெரிய புராணம்‌ 
கூறும்‌. இந்தச்‌ சாரிபுத்தரும்‌ மேலே குறிக்கப்பட்ட 
சாரி புத்தரும்‌ ஒருவரோ வேறோ தெரியவில்லை. 

நிற்க. சித்தாந்தத்தொகை என்ற ஒரு நூலின்‌ பெயா்‌ 
மட்டும்‌ உரைைகளிற்‌ காணப்படுகிறது. ஒன்றிரண்டு 
செய்யுட்கள்‌ சிவஞான சித்தியாருக்கு ஞானப்பிரகாசர்‌ 
எழுதிய உரையகத்தில்‌ காணப்படும்‌. திருப்பதிகம்‌ என்ற 
அரிய நூல்‌ ஒன்றிருந்ததாகச்‌ சித்தியார்‌ உரை 
கொண்டு அறிஇன்றோம்‌. 

விம்பசார கதை 

நீலகேசி உரையா௫ிரியர்‌ இந்நூரலிலிருந்து சில அடிகளை 
மேற்கோள்காட்டி, “இதுவிம்பசாரக்கதை” என்று எழு 
துவர்‌. சிவஞான சித்தியார்‌ உரையிலும்‌, ஞானப்பிர
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காசர்‌ இவ்வடிகளை எடுத்துக்‌ காட்டுவர்‌. புத்தர்‌ காலத்‌ 

இருந்தவனும்‌, அவரை ஆதரித்தவனுமான விம்பசாரன்‌ 

என்னும்‌ மன்னனது வரலாற்றைக்கூறும்‌ இக்காவியம்‌ 

என்பர்‌. 

விம்பசாரன்‌ என்பவன்‌ இழு 340-முதல்‌ 490-வரை 
யில்‌ அரசாண்ட ஒரு மகத மன்னன்‌. ஒரு நாள்‌ சித்தார்த்‌ 

குரை அவர்‌ புத்தராவதற்குமுன்‌ தன்‌ அரண்‌ மணையில்‌ 

வந்திருக்குமாறு வேண்டினன்‌. அவர்‌ துன்பத்தை நீக்கும்‌ 

வழி அறிவதற்காகத்தாம்‌ ஏகுவதாகவும்‌ கமதுஎண்ணம்‌ 

நிறைவேறியவுடன்‌ வருவதாகவும்‌ சொல்லிச்‌ சென்னார்‌. 
சொல்லிய வண்ணமே தமது சீடர்களுடன்‌ வந்து விம்ப 

சாரனது அரண்மணையிற்றங்கினார்‌. புத்தரைக்‌ கண்டு 

வணங்கி அவரிடம்‌ உபதேசம்‌ பெற்று அரசன்‌ புத்த மதத்‌ 

தைத்‌ தழுவினான்‌. அரசன்‌ தான்‌ இறக்கும்‌ வரையில்‌, 
புத்தருக்கும்‌ அவரது சீடருக்கும்‌ வேண்டிய உதவிகளைப்‌ 

புரிந்தான்‌. புத்தர்‌ மைத்துனன்‌ தேவதத்தன்‌ என்பவன்‌ 
புத்தர்‌ மீது பொறாமை கொண்டு அவரையும்‌ அவருக்கு 

உதவியாக நின்ற விம்பசாரனையும்கொலைசெய்யத்துணிந் 

தான்‌. துணிந்து விம்பசாரனின்‌ மகனான அஜாதசத்துரு 

வென்பவனைத்‌ தன்‌ வயமாக்கிக்‌ கொண்டு, அரசனைக்‌ 

கொல்லுமாறும்‌, புத்த சங்கத்தலைமையைத்‌ தனக்களிக்கு 
மாறும்‌ வேண்டினன்‌. அஜாதசத்துருவும்‌ உடன்பட்டார்‌. 
தேவதத்தன்‌ சிலரை ஏவி, புத்தர்‌ மீது அம்பெய்யுமாறு 
பணித்தான்‌. ஆனால்‌ புத்தரது தவ வன்யைால்‌, அவ்‌ 

வம்புகள்‌ அவரை ஒன்றும்‌ ஊறுபடுத்தக்‌ கூடவில்லை. ஓரு 
சமயம்‌ அவர்‌ நடந்து செல்லும்போது பெரும்பாறைகளை 
மலைமீதிருந்து அவர்மேல்‌ உருட்டினான்‌: அவற்றால்‌ அவா்‌ 
காலிற்‌ சிறிது காயம்‌ ஏற்பட்டது. பின்னர்‌ இரு மதங்‌ 
கொண்ட யானைகளை ஏவிக்கொல்லுமாறு செய்தா. தான்‌ 
அவை, அப்பர்‌ சுவாமிகளைக்‌ கண்ட வே ்‌ 

அவரைப்‌ பணிந்து அப்புறம்‌ சென்றன, 

நிற்க, தன்‌ தந்தையைக்‌ கொல்லத்‌ துணிந்த அஜாத 

சத்துரு தந்தையைச்‌ சிறையிலிட்டு, அரசன்‌ மர 

ழம்‌ போன்று
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குவிரச்‌ சிறைக்கூடத்திற்கு எவரும்‌ செல்லக்‌ கூடாது 
என்று பணித்தான்‌. அரசன்‌ மனைவி பிறரறியாதபடித்‌ 
கன்‌ கணவனுக்கு உணவு தவி வந்தாள்‌. முன்றானைத்‌ 

.. தலைப்பில்‌ அவள்‌ உணவு கொண்டு செல்வதைக்‌ கண்டு, 
காவலாளர்‌ தடுக்கத்‌ தன்‌ தலை மயிரில்‌ ஒளித்து வைத்து 
உ குவினாள்‌. இதனையும்‌ கண்டு அவர்கள்‌ குடுக்க 
நான்கு இனிப்பு வகைகளைப்‌ பூசிக்கொண்டு அரசனிடம்‌ 
சென்றாள்‌ அரசன்‌ அவ்வினிப்புக்களை நக்கி உயிர்‌ வாழ்ந்‌ 

கான்‌. இதுவும்‌ சுண்டு பிடிக்கப்பட்ட போது, அர 
அரசனைப்‌ பார்க்கக்‌ கூடாது என்ற கட்டளை எழுந்தது. 
முடிவில்‌ விம்பசாரன்‌ அவன்‌ மகனாலேயே கொல்லப்பட்டு 
உயிர்‌ துறந்தான்‌. 

நாளடைவில்‌ அஜாதசத்துருவிற்கு ஒரு மகன்‌ பிறந்‌ 

தான்‌.தந்தைக்குத்‌ தனயன்‌ மீதுஆறாத காதல்‌ எழுந்தது. 
உடனே தன்னாற்‌ கொல்லப்பட்ட தந்தையும்‌ தன்னை அப்‌ 
படித்தானே நே௫ித்திடக்க வேண்டும்‌ என்று எண்ணி 
வருந்தினான்‌. இவற்றை அடிப்படையாகக்‌ கொண்டு 
எழுந்த காப்பியமே விம்பசரரக்‌ கதையென்ப, இஃது 
ஆ௫ிரியப்பாவின்‌ இயன்ற நூல்‌ என்று கூறுவர்‌. 

வளையரயது 

இதுவும்‌ ஐம்பெருங்காப்பியத்துள்‌ ஒன்றென்பர்‌. இந்‌ 

நாலும்‌ இப்பொழுது கிடைக்கவில்லை. இதனைப்‌ புத்த 
நூல்‌ என்று சிலரும்‌, சமணநூல்‌ என்று சிலரும்‌ கூறுவர்‌. 
ஆனால்‌ உறுதியாக எச்சமயநூல்‌ என்று கூறற்கில்லை. 
இத்நூலிலிருந்து சில செய்யுட்கள்‌ புறத்திரட்டிற்‌ சேர்க்‌ 

கப்பட்டுள்ளன இச்செய்யுட்கள்‌ சிறந்த அறங்களையே 
வற்புறுத்திச்‌ செல்வன. இவற்றினின்று இந்நூல்‌ பெளத்‌ 
கும்‌ என்று துணிதற்கில்லை. சில செய்யுட்கள்‌ இங்கே 
குரப்பெற்றுள்ளன. 

““மற்றுந்‌ தொடர்ப்பா டெவன்கொல்‌ பிறப்பறுக்க 

லுற்றார்க்‌ குடம்புமிகை யிவையுள்‌ வழிப்‌ 
பற்றா வினையாய்ப்‌ பல பல யோனிகள்‌ 

அற்றா யூழலு மறுத்தற்‌ கரிதே”
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“'பொறையிலா அறிவு போகப்‌ புணர்விலா விளமை Gineu & 
துறையிலா வனசவாவி, துகிலிலாக்‌ கோலத்‌ குரப்மை 
நறையிலா மாலை, கல்வி நலமில்லாப்‌ புலமை, நன்னர்‌ 
சிறையிலா நகரம்‌ போலும்‌ சேயிலாச்‌ செல்வமன்றே ”” 

இவற்றுள்‌ முதற்‌ செய்யுளின்‌ முதலிரண்டடிகள்‌ திருக்‌ 
குறள்‌ அடிகள்‌ என்று யாவரும்‌ அறிவர்‌. அடுத்த செய்‌ 
யுளில்‌ உள்ள துகிலிலாக்‌ கோலத்‌ குரய்மை என்ற 
தொடர்‌ கொண்டே, இந்நூல்‌ சமணநூல்‌ அன்று என்று 
கொள்ளலாம்‌. ஏனெனில்‌ அவர்களில்‌ திகம்பரர்‌ என்ற 
பெரும்‌ பகுப்பு உண்டு. 

*“தொழு மகனாயினும்‌ துற்றுடை யானைப்‌ 
பழுமரம்‌ சூழ்ந்த பறவையிற்‌ சூழ்ப 
விழுமிய ரேனும்‌ வெறுக்கை யுலந்தால்‌ 
பழுமரம்‌ வீழ்ந்த பறவையிற்‌ போல ”” 

இச்‌ செய்யுள்‌ 

“*காலாடு போழ்திற்‌ கழிகளைஞர்‌ வானத்து 
மேலாகு மீனிம்‌ பலராவர்‌ ஏலா 
இடசரொருவர்‌ உற்றக்கால்‌ ஈர்ங்குன்ற நாட 
தொடர்புடையேம்‌ என்பாச்‌ இலர்‌ ”" 

என்ற நாலடிச்‌ செய்யுளை நினைவூட்டுகின்‌ றது. 

புத்தருக்குரிய பல இருப்‌ பெயர்களுள்‌ சாத்தன்‌ 
என்பதும்‌ ஒன்றாகும்‌. சாத்தன்‌, கெகெொரற்ற ன்‌, 
என்னும்‌ பெயர்கள்‌ பழைய உரைகளில்‌ உதாரணம்‌ கூறு 
மிடத்து வழங்கக்‌ காணலாம்‌. இது சாஸ்தா என்ற 
வடமொழித்‌ திரி பென்பர்‌ அறிஞர்‌. மணிமேகலை ஆசி 
ரியர்க்குத்‌ தண்டமிழ்ச்‌ சாத்தன்‌ என்ற பெயருண்டு 
'* சொன்னவித்‌ தொழில்கள்‌ என்ன காரணம்‌ தோற்ற. 
வென்னில்‌, முன்னவன்‌ விளையாட்டென்று மொழிய 
லாம்‌ '” என்ற சிவஞான ௫ித்தியார்‌ பாசுரத்தின்‌ உரை 
யில்‌ ** விளையாட்டு என்பது சிறுவா்‌ விளையாட்டன்று, 
ஐங்கலம்‌ நெல்‌ சுமப்பது சாத்தற்கெளிகென்ராற்‌ போலக்‌
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கொள்க என்றெழுதினர்‌ சிவஞான முனிவர்‌. 

கோவலன்‌ தந்தையாகிய மாசாத்துவான்‌ என்ற 

பெயரும்‌ மகாசாத்தன்‌ திரிபூ என்பர்‌. மற்றும்‌, 

கருவூர்க்‌ கந்தப்பிள்ளை சாத்தனார்‌, ஒக்கூர்‌ மாசாத்தி 

யார்‌, வடமவண்ணகசக்கர்‌ பெருஞ்சாத்தனார்‌. பெருந்‌ 
குலைச்‌ சாத்தனார்‌ முதலிய சங்கப்‌ புலவர்களும்‌, பெளத்த 
ராக இருந்திருத்தல்‌ கூடும்‌ என்பர்‌ மயிலை சீனி. 

வேங்கடசாமி என்பார்‌. ஆனால்‌ அவர்‌ பாடல்களிற்‌ 

பெளத்தமதக்‌ குறிப்புகள்‌ ஒன்றும்‌ சகாண்டற்கில்லை. 
சாஸ்தாகுடி முகசலிய ஊர்கள்‌ துளுவநாட்டில்‌ உண்‌ 

டென்றும்‌, இன்றும்‌ மலையாளத்தில்‌ பல சாத்தர்‌ 
கோயில்கள்‌ உண்டென்றும்‌, இவை முதலில்‌ பெளத்தக்‌ 
கோயில்களாக இருந்திருக்கக்‌ கூடுமென்றும்‌ இப்‌ 
பொழுது மலையாளத்தார்‌ பெரிதும்‌ போற்றுகின்ற 
* ஐயப்பன்‌ '' சாத்தனே என்றும்‌, புத்கராகிய 

சாத்தனாரைத்‌ திருமாலுக்கும்‌ சிவனுக்கும்‌ பிறந்த மகன்‌ 
என்று சைவா்‌ கூறுவார்‌ என்றும்‌, சீனி, வேங்கடசாமி 
கூறுவார்‌ “FTES மகனாக வைத்தார்‌ '' என்று 

அப்பர்‌ சுவாமிகள்‌, சாத்தனைச்‌ சிவனார்‌ மகனாகவே 

குறித்தார்‌. இந்தச்‌ சாத்தனார்‌ ஐயனார்‌ என்னும்‌ 
பெயரால்‌ கிராமங்களில்‌ வழிபடப்பெறுவர்‌, 

இனி, சாத்தன்‌ அல்லது சாஸ்தா என்பதற்குச்‌ சகல 

சாத்திரங்களையும்‌ ஐயம்‌ இரிபற ஓதி உணர்ந்தவன்‌ 

என்பது “* பாசண்டச்‌ சாத்தன்‌ *' என்னும்‌ தொடர்க்கு 

அடியார்க்கு நல்லார்‌ எழுதும்‌ உரைக்‌ குறிப்பால்‌ 
உணரப்படும்‌. ௮க்‌ குறிப்புப்‌ பின்‌ வருமாறு :-- 

* பாசண்டம்‌ கொண்ணூற்றாறு வகைச்‌ சமய 

சாத்திரத்‌ தருச்கக்‌ கோவை. இவற்றிற்கு முதலா 

யுள்ள சாத்திரங்களைப்‌ பயின்றவனாகலின்‌ மகா சாத்‌ 

தரன்‌ என்பது அவனுக்குப்‌ பெயராயிற்று ”* என்பது. 
புத்தரை ': நண்ணிய கலைகட்கெல்லாம்‌ நாதன்‌ '' என்று 

13



194 தென்னிந்தியாவும்‌ சமண பெளத்த வைணவ சமயங்களும்‌ 

சூடாமணி நிகண்டு கூறும்‌. திவாகரமும்‌ *: அருங்கலை 
நாதன்‌ ” என்று கூறுவது காண்க. மற்றும்‌ ஓர்‌ அரிய 
செய்தியைச்‌ சீனி, வேங்கடசாமி குமது **: பெளத்த 
மும்‌ தமிழும்‌ ” என்ற நூலிற்‌ குறித்துள்ளனர்‌. அலது 
யாதெனில்‌ கச்சிக்‌ காமாட்சி அம்மன்‌ ஆலயத்தில்‌ 
உள்ள புத்தர்‌ சிலை சாஸ்தா என்று வழங்கப்படுவது 
தான்‌. காமக்கோட்டப்‌ பிரபாவத்தில்‌ சாஸ்தா 
காமாட்சியம்மனது மகவாகவே கூறப்பட்டுள்ளது 
என்று அந்த அறிஞர்‌ கூறுவர்‌. இன்னும்‌, தருமராசர்‌ 
கோயில்களும்‌ புத்தர்‌ கோயில்களே என்றும்‌, தாரா! 
தேவி, மங்களாதேவி, முதலான பெளத்த தெய்வங்‌ 
களின்‌ கோயில்களும்‌ நாளடைவில்‌ இந்துக்‌ கோயில்‌ 
களாக மாறிவிட்டன என்றும்‌ ஆராய்ச்சியாளர்‌ 
கூறுவார்‌: தாராதேவி கோயிலை இப்பொழுது துரெள 
பதை கோயில்‌ என வழங்குவர்‌. 

இனி, சிவபெருமான்‌ அகத்தியர்க்குத்‌ தமிழறிவுறுத்த தாக நூல்கள்‌ கூறும்‌. பெளத்த நூலிலும்‌, அவலோ 
கதர்‌ என்பார்‌ அகத்தியருக்குத்‌ தமிழ்‌ உபதேசித்த 
தாகக்‌ கூறப்பட்டது. புத்த மித்திரனாரும்‌ இதனை 
வலியுறுத்துவார்‌. 

“ ஆயும்‌ குணத்தவ லோூதன்‌ பக்கல்‌ அகத்தியன்‌ கேட்டு 
ஏயும்‌ புவனிக்‌ கியம்பிய கண்டமிழ்‌ ”” 

என்றது காண்க: அகத்தியர்‌ பொதியமலையில்‌ இருப்ப 
தாகக்‌ கூறுவதுபோலவே அவலோ?தரும்‌ இருப்பதாக 
நூல்கள்‌ கூறும்‌, யுவான்சுவரங்கும்‌ தென்பெரதிய 
மலைச்‌ சார்பில்‌ போதிசத்துவரான அவலோகிதர்‌ 
வாழ்வதாகக்‌ குறித்துள்ளார்‌. இந்தப்‌ பொதிகைமலை திரிந்து பொடலாகா என வழங்குகிறது. மணிமேகலை 
அகத்தியரைப்பற்றிக்‌ கூறும்‌. ஆனால்‌ அவலோகிதரைப்‌ 
பற்றி ஓன்றும்‌ கூறவில்லை. இ. 19. ஐந்து அல்லது ஆறாம்‌ 
நூற்றாண்டில்‌ பாண்டிநாட்டு மகாயானபுத்தரால்‌ 
பொ திகைமலையில்‌ அவலோகிதருக்கு ஆலயம்‌ அமைக்கப்‌
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பெற்றிருக்கக்கூடும்‌ என்பது அறிஞர்‌ கருத்து. இப்‌ 
பொழுது அந்த அவலோக௫ிதர்‌ கோயில்‌ இல்லை. பிற 
சமயத்தாரால்‌ அழிக்கப்பட்டிருக்கக்‌ கூடும்‌. 

வீரசோழியம்‌ 

இது புத்த மித்திரர்‌ என்ற பெளத்த முனிவரால்‌ 
இயற்றப்பட்ட நூல்‌. இவரை ஆதரித்த சோழவரசன்‌ 
வீரசோழன்‌ பெயர்‌ புனைந்து நிற்பது: அந்த அரசனது 
ஆட்சிக்‌ காலம்‌ ௫. மி. 1078 முகல்‌ 1088 வரை என்ப. 
நூலாசிரியர்‌ பொன்பற்றி என்னும்‌ ஊரினர்‌. இஃது 
எழுத்து, சொல்‌, பொருள்‌, யாப்பு, அணி என்னும்‌ 
ஐந்திலக்கணத்தையும்‌ உணர்த்தும்‌ சிறு நூல்‌. இதற்குப்‌ 
பெருந்தேவனார்‌ உரை மியற்றியுள்ளார்‌. இவா்‌ வேறு, 
பாரதம்‌ பாடிய பெருந்‌ தேவனார்‌ வேறு. 

இந்நூற்‌ பாயிரத்தில்‌, 
** மிக்கவன்‌ போதியின்‌ மேதக்கிருந்தவன்‌ 

மெய்த்தவத்தாழ்‌ 
றரொக்கவன்‌ யார்க்குந்தொடர வொண்ணாதவன்‌ 

தூயனெனத்‌ 

தக்கவன்‌ பாதந்தலைமேற்‌ புனைந்து 
கமிமுரைக்கப்‌ 

புக்கவன்‌ பைம்பொழிற்‌ பொன்பற்றிமன்‌ 

புத்தமித்திரனே ” 
என்று கூறப்படுவது கொண்டு இவ்வா?ூரியா்‌ அருக 
தேவனிடம்‌ பேரன்பு பூண்டவர்‌ என்பதும்‌ பொன்பற்றி 
யென்ற அளரில்‌ இருந்தவர்‌ என்பதும்‌ அறியப்படும்‌. 

மற்றும்‌ இவ்வாசிரியரே, 

நாமே வெழுத்துச்சொ னற்பொருள்‌ யாப்பலங்கார 

பாமேவு பஞ்சவதிகார மாம்பரப்பைச்‌ சுருக்கித்‌ [மெனும்‌ 
தேமேவிய தொங்கற்‌ றேர்வீரசோழன்‌ திருப்பெயராற்‌ 

பூமே லுரைப்பன்‌ வடநூன்மரபும்‌ புகன்று கொண்டே ”” 

என்று கூறுதலின்‌ இந்நால்‌ ஐந்திலக்கணங்களையும்‌ கூறு 
வது என்பதும்‌, முன்னுூரல்களிற்‌ பரந்து கிடந்த இலக்‌
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கணக்‌ கருத்துக்களைச்‌ சுருக்கி வெளியிடுவது என்றும்‌, 
தானியற்றி யிருப்பினும்‌ தன்னை ஆதரித்த மன்னனாகிய 
வீரசோழன்‌ பெயரால்‌ இதனை வெளியிடுவதாகவும்‌, 
தமிழ்‌ மரபு மட்டுமின்றி, வடநூன்‌ மரபும்‌ கலந்து கூறுவ 
கூகவும்‌ அறியப்படும்‌, 

இந்நூல்‌ முதற்கண்‌ சந்தஇப்படலம்‌ காணப்படும்‌. 
இரண்டாவது பகுதி சொல்லதிகாரத்தில்‌ வேற்று 
மைப்‌ படல முதலாகக்‌ கிரியாபதப்‌ படலம்‌ ஈருக ஆறு 
பிரிவுகள்‌ காணப்படும்‌. இறுதியில்‌ பொருள்‌, யாப்பு, 
அணிகள்‌ காணலாம்‌ திரியாபதப்‌ படலத்தின்‌ இறுதி 
யில்‌: இல்வாசிரியர்‌, 

்‌” மதத்நிற்‌ பொலியும்‌ வடசொற்கிடப்புந்‌ தமிழ்மரபு 
முதத்திற்‌ பொலியேழை சொற்களின்‌ குற்றமுமோங்கு 
பதத்திற்‌ சினவு மறிந்தேமுழக்கப்‌ பன்னூராயிரம்‌ [விளைப்‌ 
விதுத்திற்‌ பொலியும்‌ புதமவலோகிதன்‌ மெய்த்தமிழே ” 

என்று -ூறுவது கொண்டும்‌, 

"* ஆயுங்‌ குணத்தவ லோூதன்‌ பக்க லகத்தியன்‌ கேட்‌ 
டேயும்‌ புவனிக்‌ இயம்பிய தண்டமிழ்‌?” 

என்ற பாயிரங்‌ கொண்டும்‌, அவலோகிதன்பால்‌ அகத்‌ 
இயர்‌ கேட்டு முத்தமிழிலக்கணமும்‌ செய்தனர்‌ என்பது 
பெறப்படும்‌. இதனை, 

 வடமொழியைப்‌ பாணினிக்கு வகுத்தருளி யகற்கிணையாத்‌ 
தொடர்புடைய தமிழ்மொழியை யுலகமெலாம்‌ தொழு 

[தேத்தக்‌ குடமுனிக்கு வற்புறுத்தாற்‌ கொல்லேற்றுப்பாகர்‌ ” 

என்ற செய்யுளோடும்‌, * அகத்தியன்‌ பயந்த செஞ்சொ 
லாரணங்கு * :* தழற்புரை சுடர்க்கடவுள்‌ தந்த தமிழ்‌ 
குந்தான்‌ '' முதலிய சொற்றொடர்களோடும்‌ ஒப்பிட்டு. 
நோக்குங்கால்‌ குமிழ்‌ மொழியின்‌ பழமை தெதளியப்படும்‌ 
இவண்‌ அருகதேவனும்‌, சிவபிரானும்‌ முறையே அகத்து
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யற்கறிவுறுத்தினர்‌ என்பது உபசார வழக்கு. மொழி, 
மக்கள்‌ ஆக்கப்‌ பொருளன்றி இறைவனால்‌ உண்டாக்கப்‌ 
படுவதகன்று என்பது மொழி நால்‌ வல்லார்‌ கொள்கை. 
தந்த தமிழ்‌ தந்தான்‌ என்னுமிடத்தும்‌, தமிழ்‌ என்பது 
குமிழிலக்கணம்‌ என்றுணர ற்பாற்று. 

கிறித்துவமும்‌ பெளத்தமும்‌ 

ஒவ்வொரு அறிவுடை. யுயிரும்‌ மறுவுலகத்தில்‌ தனது 
உருவைப்பெற்று நிற்குமென்றும்‌, அஃது என்றும்‌ 
அறியாதென்றும்‌ கருதுப. ஆனால்‌ பெளத்தன்‌, ஆன்மா 
அழியாதென்று கொண்டாலும்‌, அதற்கு லார்‌ முடிவுண்‌ 
டென்றும்‌, அநேக உருக்களாக மாறி முடிவில்‌ மேகத்‌ 
தால்‌ ஆழியிலிருந்து இழுக்கப்படும்‌ நீர்‌ பின்னா்‌ ஆறு 
களாகவும்‌ சிற்றுறுகளாகவும்‌ மீண்டும்‌ வருவது போன்‌ 
றும்‌, மலைகளிலிருந்து கடல்‌ அடிக்கு அடித்துச்‌ செல்லப்‌ 
படும்‌ மணற்றுகள்‌ பின்னர்ப்‌ பாறைகளாகவும்‌, மலை 
களாகவும்‌, பரிணமிப்பது போன்றும்‌, தான்‌ எதிலிருந்து 
தோன்றியதோ அதிலேயே ஒடுங்குமென்றும்‌ கூறுவன்‌. 

பெளத்தமும்‌ சைவ வைணவப்‌ பாசுரங்களும்‌ 

தமிழ்‌ நாட்டில்‌ பெளத்தம்‌ குன்றியதற்குரிய பல 
காரணங்களுள்‌ சைவ, வைணவ சமயங்களின்‌ முன்‌ 
னேற்றமே முக்கியமானது. வேதத்திற்குப்‌ புறம்பான 
மதம்‌ என்று பெளத்தமும்‌ சமணமும்‌ பலவாமுக OVINE; 
துரைக்கப்பட்டன. அந்தச்‌ சமயிகள்‌ பலவாறு ஏசப்‌ 
பட்டனர்‌. திருஞான சம்பந்தரும்‌, அப்பரும்‌, தமது 
பதிகங்கடோறும்‌, பெளத்தரையோ, சமணரையோ 
நிந்தித்துப்‌ பேசியிருக்கின்றனர்‌: சுந்தரரும்‌ பல இடங்‌ 
களில்‌ அவர்களைப்‌ பழித்துள்ளார்‌. 

** பட்டைத்‌ துவராடைப்‌ படிமங்‌ கொண்டாடும்‌ 

முட்டைக்‌ கட்டுரை ” (கேவா, பக்‌ 1 

* வெற்றரை யுழல்வார்‌ துவராடைய வேடத்தார்‌” (பச்‌. 3)
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* மூடையுடைய சாக்இயர்‌ '* (சந்தரர்‌ பக்‌, 17) 

** ஆதரம ணொடு சாக்கியர்‌ தாஞ்சொல்லும்‌ 
பேதைமை கேட்டுப்‌ பிணக்குறுவீர்‌ ”” (சம்‌. 83) 

 போதியார்கள்‌ பிண்டியார்கள்‌ மீண்டுமொழி 
பொருளென்னும்‌ பேதையர்கள்‌ ” (தேவா. சம்‌, 49 

* போதியர்‌ பிண்டியர்‌ பொருத்த மில்லிகள்‌ '? (# 52) 

** பிண்டியும்‌ போதியும்‌ பேணுவார்‌ ”” (சம்‌. 88) 
: சாவாயும்‌ வாதுசெய்‌ சாவக சாக்இயர்‌ ” (சம்‌. 114) 
** விழிதலை பறிகலை யவர்கள்‌ காட்டிய 

மொழிதலைப்‌ பயனென மொழியில்‌ ” (பக்‌. 559) 

₹- சாக்கியக்‌ Swot” பேக்‌ 558) 

* குண்டர்‌ சாக்கியர்‌ குணமிலாதாரும்‌ ” (564) 

_ செடிநுகரும்‌ சமணர்களும்‌ Fares சாக்கியரும்‌ ” (655) 

“ war gobs வல்லமணர்‌ தங்கள்‌ பொய்யு 

மாண்புரைக்கு மனக்குண்டர்‌ தங்கள்‌ பொய்யும்‌ 

சனைபொதிந்த சீவரத்தர்‌ தங்கள்‌ பொய்யும்‌ - 

மெய்யென்று கருதாதே போதநெஞ்சே ” (அப்‌. 675) 

“ விருதுபகரும்‌ வெஞ்சொற்சமணர்‌, வஞ்சச்சாக்‌இயர்‌ ” 
(1156) 

பெளத்தத்‌ திருப்பதிகள்‌ ந 

புகார்‌. அல்லது காவிரிப்பூம்பட்டினம்‌ என்பது 
சோழரது புகழ்பெற்ற துறைமுகமும்‌ அவரது தலை 
நகரமுமாம்‌. பெளத்தர்கள்‌ அநேகரில்‌ ஒரு காலத்துச்‌ 
சிறப்புற்று விளங்னெர்‌ என்று மணிமேகலை முதலிய 
காவியங்களினால்‌ அறிகிறோம்‌, புத்த சாதகக்‌ கதைகளி 
லேயே இப்பெயர்‌ காணப்படுகிறது. அரித்தி என்ற ஒரு 
முனிவர்‌ அந்நகரின்‌ அருகில்‌ தவம்‌ புரிந்தனர்‌ என்று 
வரலாறுண்டு. இவர்‌ ஒரு பெளத்த முனிவர்‌. அசோக 
மன்னரின்‌ உறவினரான ம௫ந்தர்‌ என்பவர்‌ இலங்‌ 
கைக்குப்‌ பெளத்த சமயத்தைப்‌ பரப்புவதற்குச்‌ செல்‌ 
லும்‌ வழியில்‌ இந்நகரிற்றங்கி ஏழு புத்த விகாரங்களை க்‌ 
கட்டின வரலாறு முன்னரே குறிக்கப்பட்டது. மற்றும்‌
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அறவண அடிகள்‌, புத்தக பீடிகை, சம்பாபதி, தீவதிலகை 
முதலியோர்‌ வரலாறுகளும்‌ கூறப்பட்டன. 

சி. பி. 28-ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ சோழநாட்டை அரசு 
புரிந்த கிள்ளிவளவன்‌ மகன்‌ பெளத்தத்‌ துறவியாகிய 
மணிமேகலை வேண்டுகோட்கிணங்கச்‌ சிறைச்சாலையை 
அறச்சாலையாக்கியதாக மணிமேகலை கூறும்‌. 

போதிமங்கை :--இது சோழநாட்டுத்‌ தலம்‌, பெளத்‌ 
தர்கள்‌ பலர்‌ இதில்‌ இருந்தனர்‌ என்ப. : சாக்கியர்தம்‌ 
போதிமங்கை* எனப்‌ பெரிய புராணத்திற்‌ கூறப்‌ 
பட்டது இத்தலமேயாகும்‌. இவ்வூரில்‌ புத்தநந்தி, 
சாரிபுத்தர்‌ என்ற பெளத்த தேரர்களுடன்‌, இருஞான 
சம்பந்தர்‌ வாதம்‌ புரிந்து வென்றதாகப்‌ பெரிய புராணம்‌ 
கூறும்‌, 

பொன்பற்றி :--இதுவும்‌ சோழதாட்டுத்‌ தலமே. 
புகழ்பெற்ற பெளத்த நூலாகிய வீரசோழியம்‌ செய்த 
புத்தமித்திரனார்‌ வாழ்ந்த ஊர்‌ என்ப. 

நாகைப்பட்டினம்‌ :-- இஃது ஒரு சோழன்‌ துறைமுகப்‌ 

பட்டினம்‌. பெளத்தர்கள்‌ பல்லாண்டுகளாக இந்நகர்க்‌ 

கண்‌ இருந்து வந்தனர்‌. பல்லவ மன்னன்‌ நர௫ூம்ம 

வர்மன்‌ காலத்தில்‌ வர்த்தகத்தின்‌ பொருட்டுச்‌ சீனாவி 

லிருந்து நாகைக்கு வரும்‌ பெளத்தாக்காக இஃது 

கட்டப்பட்டது. வெனிஸ்‌ நகரிலிருந்து சீனாவுக்கு 
யாத்திரை சென்ற மார்க்கோ-போலோ என்பவர்‌ 

நாகைப்பட்டினத்தில்‌ “* Fey கோவில்‌ '' என்னும்‌ பெய 
ருள்ள ஒரு கோயில்‌ இருந்ததாகக்‌ குறிப்பிடுகின்றார்‌. 

கி. பி. 8-ம்‌ நூற்றாண்டில்‌ இருந்த திருமங்கையாழ்‌ 
வார்‌, நாகையிலிருந்த பெளத்தரது பொற்சிலையைக்‌ 

சுவா்ந்து சென்று, அதனை அஉருக்கித்‌ திருவரங்கத்‌ 

இருப்பதியில்‌ மதில்‌ கட்டுவதற்குப்‌ பயன்படுத்தினார்‌ 

என்று வைணவ நூல்கள்‌ கூறும்‌, ** ஈயத்தாலா
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காதோ ” என்று தொடங்கும்‌ திருமங்கையாழ்வாரின்‌ 
ஒரு தனிப்பாடல்‌ இந்த வரவாற்றை ஒட்டியதேயாகும்‌- 

நிற்க, சோழமன்னன்‌ இராசராசன்‌ உத்தரவின்‌ 
பேரில்‌ (க.19.985-1014) ஸ்ரீ சைலேந்திர சூடாமணி 
விகாரம்‌ கடார அரசன்‌ மாற விசயோத்துங்க வர்மனால்‌ 
கட்டப்பட்டதென்றும்‌, அம்மன்னன்‌ தன்‌ தந்‌ைத 

பெயரால்‌ அதனைச்‌ சூடாமணி விகாரம்‌ என்று அழைத்த 

தாகவும்‌, அதற்குப்‌ பள்ளிச்சந்தமாக யானைமங்கலம்‌ 
முதலிய ஊர்களை இராசராசன்‌ அளித்ததாசவும்‌, 
அவன்‌ மகன்‌ இராசேந்திரன்‌ எழுதிய சாசனங்கள்‌ 
ஸ்வீடன்‌ நகரத்துப்‌ பொருட்காட்டிச்சாலையில்‌ இன்றும்‌ 
உள்ளன என்றும்‌ கூறுவர்‌, 

உறையூர்‌ :--இந்நகரிலும்‌ பல சிறந்த பெளத்தர்கள்‌ 
இருந்தனர்‌ என்று புராண வரலாறுகளால்‌ தெரிகின்‌ 

றது. 

காஞ்சிபுரம்‌ :--அசோக மன்னர்‌ இந்நகரில்‌ ஒரு 
பெளத்த தூபி அமைத்ததாக யுவான்சுவாங்‌ கூறு 
கின்றனர்‌. ஆனால்‌ மணிமேகலையில்‌ இதைப்பற்றிய 
குறிப்பு இல்லை. சிள்ளி வளவன்‌ தம்பி இளங்கஇள்ளி 
* பைம்பூம்‌ போதிப்பகவற்கு ”'” Qr சைத்தியம்‌ 
அமைத்ததாக அந்நூல்‌ கூறும்‌. இவ்வூர்க்குத்‌ தென்‌ 
மேற்கில்‌ தருமதவனம்‌ என்ற இடத்தில்‌ இளங்கிள்ளி 
ஒரு புத்த பீடிகையை அமைத்துச்‌ சிறப்புச்‌ செய்ததாக 
மணிமேகலை கூறும்‌. புகார்‌ நகரில்‌ இருந்த அறவண 
அடிகள்‌ பின்னர்க்‌ காஞ்சிபுரம்‌ சென்று பெளத்து 
மதத்தைப்‌ போதித்தனர்‌ என்றும்‌, அவர்‌ இருந்த இடம்‌ 
அறப்பளாஞ்சேரி என்று வழங்குவதாகவும்‌ வரலா 
றுண்டு. மணிமேகலை தான்‌ நிருவாணம்‌ எய்தும்‌ வரை 
இந்நகரிலேயே இருந்தனள்‌ என்று அந்நூல்‌ நுவலும்‌, 

சங்கமங்கை :.- ஒரு பெளத்தத்‌ தலம்‌. அறுபத்து 
மூன்று நாயன்மார்களுள்‌ ஒருவரான சாக்கியர்‌ பிறந்த
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கர்‌. மற்றும்‌ பத்துப்பாட்டில்‌ ஒன்றாகிய மதுரைக்‌ 
காஞ்சியிலிருந்து பாண்டியன்‌ தலைநகரில்‌ பெளத்தப்‌ 
பள்ளிகள்‌ இருந்தனவென்று அறிகின்றோம்‌. 

பெளத்தம்‌ குன்றிய வரலாறு 

பிராமணர்கள்‌ மேற்கொண்ட வேள்விச்‌ சடங்குகளை 
வெறுத்திகழ்ந்த அவைகக மதமாகிய பெளத்தம்‌ தமிழ்‌ 
நாட்டில்‌, வேரூன்ற முடியவில்லை. இ. பி, 7, 8-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டுகளில்‌ சமணரின்‌ ஆதிக்கம்‌ ஓங்கவே 
பெளத்தம்‌ நிலைகுலைந்தது, பல்லவ அரசர்சளில்‌ சலா 
பெளத்த சமயப்‌ பற்றுள்ளவராயிருத்தல்‌ கூடும்‌, புத்த 
வர்மன்‌ என்ற பெயர்‌, அவர்களின்‌ கொடி வழியில்‌ 
காணப்படுகிறது. ஆனால்‌ நாளடைவில்‌ ஆரூயல்‌ 
ஆதரவு அச்சமயத்திற்கில்லாது போயிற்று. எஞ்சி 
நின்ற சில பெளத்தார்களும்‌, சைவ வைணவ ஆசாரியார்‌ 
களால்‌ முறியறிக்கப்பட்டு மைசூர்ப்‌ பக்கத்திலும்‌ பிற 
இடங்களிலும்‌ ஓடி மறைந்தனர்‌. மேலும்‌ சமணரைப்‌ 
போன்று தமிழ்‌ நாட்டு மக்களுடன்‌ அளவளாவிப்‌ பழகா 
மலிருந்து விட்டனர்‌ பெளத்தர்‌: சமணர்‌ பாலி, வட 
மொழிகளோடு, தமிழும்‌ கற்று, அதில்‌ வல்லுநராய்ச்‌ 
சிறந்த இலக்கண இலக்கியங்கள்‌ இயற்றி யிருக்கின்றனர்‌. 
குமிழ்‌ மக்களிடையே நெெருங்கிப்‌ பமக வேண்டுமெனின்‌ 
அவரது தாய்மொழியைக்‌ கற்றாகவேண்டும்‌ என்ற உண்‌ 
மையைச்‌ சமணர்‌ நன்கு அறிந்து, அதற்கேற்ப நடந்து 
கொண்டனர்‌. பெளத்தர்கள்‌ அவ்வாறு செய்யவில்லை. 
மற்றும்‌ புத்தர்பிரான்‌ மறைந்த பின்னர்‌, அவரது சங்கத்‌ 
ஜார்க்குள்‌ கலகமும்‌ கட்பிரிவும்‌ உண்டாகி மதம்‌ சர்‌ 
குலைந்தது. கொல்லாமை விரதத்தைப்‌ பிறர்க்குப்‌ 
போதித்துத்‌ தாம்‌ விலற்குக்‌ கறியணவை உண்ணத்‌ 
கொடங்கினர்‌. பெளத்த பிக்குகள்‌ இரந்துண்பதை வெறு 

த்துப்‌ பள்ளிகட்டுச்‌ சொந்தமான நிலங்களைக்‌ கொண்டு 
வாழ்ந்தனர்‌. தவவொமுசக்கங்‌ குன்றியதால்‌ மக்களின்‌ 
நன்மதிப்பை யிழந்து நின்றனர்‌.சமயம்‌ பரப்புவதில்‌ 
ஊக்கம்‌ காட்டிற்றிலா்‌. இவ்வாறு சொல்லொன்று செய
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லொன்ரறாக நடந்து கொண்டதால்‌ பொதுமக்களின்‌ 
நம்பிக்கையை அவர்கள்‌ இழக்க நேர்ந்தது. மற்றும்‌ 
உபநிடதக்‌ கருத்துப்படி விவாகம்‌ சாஸ்திரீயமானது. 

இல்லாளுடன்‌ கூடிய மனை மிகவும்‌ தூய்மை வாய்ந்தது 

குலைவன்‌ செய்யும்‌ எந்தச்‌ சடங்கும்‌ மனையாளின்‌ றி 

நடைபெறுவதற்கில்லை. இவ்வாறு மனையறத்திலிருந்து, 
அன்பு பூண்டொழுக முடிவில்‌, அன்பு அருளாக மாறி 

உலகத்துயிர்மாட்டுக்‌ கருணை நிகழும்‌. இதனையே தொல்‌ 

காப்பியர்‌ (அருளொடு புணர்ந்த அகற்சியானும்‌'” என்‌ 

றார்‌. புத்தமதக்‌ கொள்கைகள்‌ மக்கள்‌ மனதில்‌ நன்கு 
பதியாமைக்குக்‌ காரணம்‌ அம்மதம்‌ மனைவாழ்க்கையைப்‌ 

புறக்கணித்துப்‌ பிரமசரியத்தை உயர்த்தியதும்‌, பக்கு 

வத்தை நன்கு தேராது நினைந்தவாறே பலரையும்‌, 
துறவு மார்க்கத்துச்‌ செலுத்தியதுமாம்‌. கி பி. 13-ஆம்‌ 
ஆண்டு வரை பெளத்தம்‌ ஆங்கரங்கு நீலைபெற்றுப்‌ 

பின்னர்‌, மறைந்ததென்றே சொல்லலாம்‌, பெளத்த 
மகத்தை அடியோடு களைதற்காகப்‌ பிராமண மதம்‌, 

தன்னிடமிருந்த சல அடிப்படையான கொள்கைகளை 

மாற்றிக்கொண்டது. வேள்விகளில்‌ உயிர்க்‌ கொலை 

புரிவதை நிறுத்தி மாவினால்‌ செய்த உருக்கள்‌ உபயேர 

கத்து வந்தது. மற்றும்‌ தமிழ்‌ நாட்டுக்‌ தெய்வங்களை 
வழிபடத்‌ தொடங்கித்‌ தமிழருடன்‌ ஒன்றுபட்ட வாழ்க்‌ 
கையையும்‌ பிராமணர்‌ எய்தவே, புத்த மதம்‌ தலை 

யெடுக்க முடியாமல்‌ மறைந்தது. எனினும்‌, அச்சமயத்‌ 

தில்‌ உள்ள பெருமை சான்ற கொள்கைகள்‌ இன்றும்‌ 
குமிழ்‌ நாட்டில்‌ நிலவுகின்றன. அவை.இகர்‌ எனக்‌ 
கருதப்பட்ட புத்தரே வைணவரால்‌ தஇருமாலின்‌ ஒன்ப 
தாம்‌ அவதாரமாகக்‌ கருதப்பட்டு வழிபாட்டிற்குரிய 
ராக விளங்குகின்‌ றனர்‌. 

புத்தர்பிரான்‌ துதிகளாகப்பண்டை 
நூல்களிற்‌ கண்டனவு 

** முன்றான்‌ பெருமைக்க ணின்றான்‌ முடிவெய்துகாறு 

தன்றே நினைந்தான்‌ குணமொழிந்தான்‌ றனக்கென்‌
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ரொன்றானு முள்ளான்‌ பிறர்க்கே யுறுதிசூழ்ந்தான்‌ 
நன்றே மறைவன்‌ அவன்றாள்‌ சரணங்களன்றே ”* 

(வீரசோ பக்‌. 61) 

₹* தோடா ரிவங்கு மலர்கோதி வண்டு 

வரிபாடு நீடு துணர்‌ சோர்‌ 

வாடாத போதி நெறி நீழன்‌ மேய 

வரதன்‌ பயந்த வறநால்‌ 

கோடாத சீல விதமேவி வாய்மை 

குணனாக நாளு முயல்வார்‌ 

வீடாத வின்ப நெறிசேர்வர்‌ துன்ப 

வினைசேர்தல்‌ நாளு மிலரே *' (வீரசோ, பக்‌ 61) 

“* எண்டிசையு மாகி யிருளகல நூறி 

யெழுதளிர்கள்‌ சோதி முழுதுலக நாறி 

வண்டிசைகள்‌ பாடி மது மலர்கள்‌ வேய்ந்து 

மமையருவி போதி யுமை நிழல்‌ கொள்வாமன்‌ 

வெண்டிரையின்‌ மீது விரிகதிர்க ணான 

வெறிகழல்‌ கொள்மேனி யறிவனெழின்‌ மேவு 

புண்டரிக பாத நம சரண மாகு 

மென முனிவர்‌ தீமை புணர்‌ பிறவி காணார்‌ ” 

** கூறார்‌ வளையுகிர்‌ வாளெயிற்றுச்‌ செங்கட்‌ 
கொலை யுழுவை காய்‌ பசியாம்‌ கூர்ந்தவென்‌ னோய்‌ 

வோரா யிரங்கஇர்வேண்‌ வாள்விரிந்த மேனி [நீங்க 
யுளம்‌ விரும்பிச்‌ சென்றாங்‌ கியைந்தனைநீ யென்றாங்‌ 

காரார்‌ திரைமுளைத்த செம்பவள மேவுங்‌ 
கடிமுகிழ்‌ தண்டனைய காமரு பூம்போதி 

யேரார்‌ முனிவரர்‌ வானவர்தங்‌ கோவே 

யெந்தாய ரோநின்னை யேத்தாதார்‌ யாரே” 

பைங்கண்வா ளெயிற்றினப்‌ பகட்டெருத்தின்‌ வள்ளுகிர்ப்‌ 

பரூஉத்திரட்‌ குழூஉக்‌ கொடாஅட்‌ பாலுடைக்‌ கெனா 

[வுடைச்‌ 

இங்கவேறு நான்குதாங்க மீதுயர்ந்த சேயொளிச்‌ 

சித்திரங்‌ குயிற்றினளி செம்பொ ஞனாசனத்தின்மேற்‌ 
கொங்குநாறு போதுசிந்தி வானுளோ ரிறைஞ்சடக்‌ 

கோதிலா வறம்பகர்ந்‌ தமர்ந்தகோன்‌ குளிர்நிழற்‌ 

பொங்குதாது கொப்புளித்து வண்டுபாடு தேமலர்ப்‌ 
போதுயெம்‌ பிரானடிக்கண்‌ போற்றில்‌ வீடதாகுமே ”
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** வீடுகொண்ட நல்லறம்‌ பகர்ந்தமன்‌ பதைக்‌ ௨லாம்‌ 
விளங்குதிங்க னீர்மையால்‌ விரிந்திலங்கும்‌ வன்பீனோன்‌ 

மோடுகொண்ட வெண்ணுரைக்‌ கருங்கடற்‌ செழுஞ்சுடர்‌ 
முளைத்தெழுந்த தென்னலாய்‌ முகிழ்ந்திலங்கு போதிபி 

னாடுகின்ற மூவகைப்‌ பவங்கடந்து குற்றமான 
வைந்தொடங்கொர்‌ மூன்றறுத்த நாதனான்‌ மலர்த்‌ 

[துணர்ப்‌ 
பீடுகொண்ட வார்தளிர்ப்‌ பிறங்குபோதி யானையெம்‌ 

பிரானை நாளு மேத்துவார்‌ பிறப்பிறப்‌ பிலார்களோ ”' 

“ மகளே முதலாகப்‌ புகுந்தமர ரெண்டிசையுந்‌ 
தூமலரா லடிமறரைத்‌ தொழுதிரந்து வினவிய நாட்‌ 

காமழுங்‌ கடுஞ்சினமுங்‌ கழிப்பரிய மயக்கமுமாய்த்‌ 
தீமைசால்‌ கட்டுரைக்குத்‌ திறற்‌ கருவியாய்க்‌ கிடந்த 

நாமஞ்சார்‌ நமர்களுக்கு நயப்படுமா றினிதுரைத்துச்‌ 
சேமஞ்சார்‌ நன்னெறிக்குச்‌ செல்லுமா றருளிலையே '” 

இஃது ஆறடித்‌ தரவு 
1* தானமே முகலாகத்‌ தசைபார நிறைத்தருளி 

யூனமொன்றில்லாமை யொழிவின்றி யியற்றினையே 
எண்பத்‌ தொன்பது சித்தி யியல்பினா னுளவென்று 
பண்பொத்த நுண்பொருளைப்‌ பாரறியப்‌ பகர்ந்தனையே 

துப்பியன்ற குணத்தோடு தொழில்கலால்‌ வேறுபட 
முப்பதின்மே லிரண்டுகலை முறைமையான்‌ மொழித்‌ 

தனையே ” 
இவையிரண்டடி மூன்று தாழிசை 

“ ஆதியு மிடையினோ டிறுதியு மறிகுவ 
தமரரு முனிவரு மரிது நின்னிலமையை 

மீதியல்‌ கருடனை விடவர வொடுபகை 
விதிமுறை கெடவறம்‌ வெளியுற வருளிளை 

இதியல்‌ புலியது பசிகெடுவகை நின 

திருவுரு வருளிய திறமலி பெருமையை 
போதியினலமணி திருநிழ லதுநனி 
பொலிவுற வடியவ ரிடர்கெட வருளினை ”* 

இவை நாலடி யராகம்‌ 

* திசைமுகன்‌ மருவிய கமலநன்‌ னிறமென 
வசையறு முனிவொடு மலியு நின்னடி 3 

உயர்வுறு பெருமையொ டயரறு மயர்வொடு 
புரையறு நலனொடு பொலியு நின்புகழ்‌? 

இவை யீரடி யிரண்டாய்‌ வந்த பேரெண்‌
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“ கற்புடை மாரனைக்‌ காய்சினந்‌ தவிர்த்‌ தனை 
பொற்புடை நாகச்தந்‌ துயரம்‌ போக்கை 

மீனுருவாகி மெய்ம்மையிம்‌ படிந்தனை 
மானுருவாகி வான்குண மியற்றினை ”” 

இவை ஒரடி நான்காய்‌ வந்த சிற்றெண்‌ 

* எண்ணிறந்த குணத்தோய்நீ மெய்ப்பொருளை யறிந்தோய்நீ 
யாவர்க்கு மரியோய்நீ மெய்யறமிங்‌ களித்தகோய்நீ 
உண்ணிறைந்த வருளோய்நீ செப்பரிய தவத்தோய்நீ 
ய/யர்பார நிற்த்தோய்நீ சேர்வார்க்குச்‌ சார்வுநீ 

இவை முச்சீரினால்‌ வந்த இடையெண்‌ 

நன்மைநீஇ வன்மைநீஇ இம்மைதீஇ செம்மைநீஇ 
தின்மைநீஇ மென்மைநீஇ மறுமைநீஇ கருமைநீஇ 
நனவுநீஇ மதிய நீஇ இரவுநீஇ சேர்வு நீஇ 
கனவுநீஇ விதியுநீஇ பகலுநீஇ சார்வுநீஇ ” 
இவை யிருசீர்‌ பதினாறாய்‌ வந்த அள்வெண்‌ 

எனவாங்கு, 

“" அகலிலா நின்‌ அடியிணை பரவுதும்‌ 

வெல்படைத்‌ தொண்டைமான்‌ விறற்‌ சேனாபதி 
சிங்களத்‌ தரையன்‌ வெண்குடை யதனொடு 

பொகங்குபுகழ்‌ வில்லவன்றன்‌ புறக்கொடை கொண்டு 

பொலிதகு சேந்தன்‌ பொன்பற்றி காவலன்‌ 
மலிதரு பார்மிசை மன்னுவோ னெனவே ” 

இது சுரிதகம்‌, இது ஆறுறுப்பாலும்‌ வந்தமையால்‌ 

வண்ணக லொத்தாழிசைக்‌ கலிப்பா 

* திருமேவு பதுமஞ்சேர்‌ இசைமுகனே முதலாசு 
வுருமேவி யவதரித்த வுயிரனைத்து முயக்கொன்வா 
னிவ்வுலகுங்‌ கீமூலகு மிசையுலரு மிருணீங்க 

வெவ்வுலகுந்‌ தொழுதேத்த வெழுந்த செழுஞ்‌ சுடரென்ன 

விலங்கு கதிரோ ரினீடு விலய்கி வலங்‌ கொண்டுலவ 

வலங்குசினை ப்‌ போதிநிழ லறவமர்ந்த சபரியோய்நீ ; 

தரவு 

“Gon en பிரண்டா மெனப்‌ பணைத்த விருபுயங்கண்‌ 

மாரனிதை யாகேட்டு மன்னுபுர மறுத்தனையே 

வேண்டினர்க்கு வேண்டினவே யளிப்பனென மேலைநாட்‌ 
பூண்ட வரு ளாளநின்‌ புகழ்புதிதாய்க்‌ காட்டாதோ ;
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. 

உலகுமிக மனந்தளர்வுற்‌ றுயர்நெறியோர்‌ நெறியழுங்கப்‌ 
புலவுநசைப்‌ பெருஞ்சினத்துப்‌ புலிக்குடம்பு 

கொடுந்தனையே : 
பூதலத்து ளெவ்வுயிர்க்கும்‌ பொதுவாய திருமேனி 
மாதவனீ யென்பதற்கோர்‌ மறுதலையாக்‌ காட்டாதோ ; 

கமலடைந்த வுலகனைத்து மாயிரமாய்‌ கடும்பாந்த 

எழலடைந்த பணத்திடையிட்‌ டன்றுதுலை யேறினையே ; 
மருள்பாரா வதமொன்றே வாழ்விக்கக்‌ கருஇயநின்‌ 

னருள்பாரா வதமுயிர்க ளனைத்திற்கு மொன்றாமோ ” 

தாழிசை 

அருவினை சிலகெட வொருபெரு நரகிடை 
யெரிகடர்‌ சுடர்மரை மலரென விடுமடியினை : 

அகலிட முழுவது மழல்கெட வமிழ்துமிழ்‌ 
முகல்புரி யிமிழறிசை நிகா்தரு மொழியினை : 

அராகம்‌ 

அன்பென்கா வொப்புரவெண்‌ கோவொோருவ 
னயில்கொண்டு 

முந்திவிழித்‌ தெழியப்பால்‌ போந்த முழுக்‌ கருணைய ; 
நானென்கோ நரகமென்கோ நன்றில்‌ லான்பூணுந்‌ 
தயினைப்‌ பாய்படுத்த சிறுதுபில்கொண் டருளினை ;:” 

இவை யீரடி யிரண்டம்போதரங்கம்‌ 

கைநாகத்‌ தார்க்காழி கைகொண்‌ டளித் தனையே 
பைநாக- குலமுய்ய வாயமீழ்தம்‌ பகந்தனையே 
இரந்தேற்ற படையரக்கா்க்‌ கஇிழிகுருதி பொழிந்தனையே 
பரந்தேற்ற மற்றவர்க்குப்‌ படருநெறி மொழிந்தனையே ; 

இவையோரடி நான்கம்போதரசங்சம்‌ 

எனவாங்கு, 

அருள்வீற்றிருந்த திருநிழற்‌ போதி 
முழுதுணர்‌ முனிவநிற்‌ பரவுதும்‌ தொழுதக 
வொருமன மெய்தி யிருவினைப்‌ பிணிவிட 
முப்பகை கடந்து நால்வகைப்‌ பொருளுணர்ந்‌ 

தோங்குநீ ௬லகிடை யாவரு 
நீங்கா வின்பமொடு நீடுவாழ்‌ கெனவே ; ”* 

சுரிதகம்‌
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1* மேதரு நந்திபுரிமன்ன சுந்தரசோழர்‌ வண்மையும்‌ 

இன்மையு (ohh சிறந்து வாழ்கெனவே ” [வனப்பும்‌ 

“ போதிமேவினை புன்மை யகற்றினை- 
சோதிவானவர்‌ தொழ வெழுந்‌ தருளினை 
ய இநா தனடியிணை பரவுதும்‌ ”” 

வீரசோழியம்பொருட்படலத்தில்‌, “அருளொடு 
அகற்சி ' கரு மேற்கோளாகப்‌, 

* புனிற்றுப்‌ பசியுழந்த புலிப்பிணவு தனாது 
முலைமாறாஅக்‌ குழவி யாதுக 
வாய்ப்படுத்‌ இரையெனக்‌ கவர்ந்தது நோக்கி 
யாங்கவ ளேரிளங்‌ குழவிதான்‌ சென்று 
கூருகிர்‌ வயமான்‌ புலவு வேட்டுத்‌ 
துடங்கிய வாளெயிற்றுக்‌ கொள்ளையிற்‌ றங்கின 
னதுவப்‌ பாசிலைப்‌ போதி மேவிய 
பெருந்தகை யாருயிர்‌ காவல்‌ பூண்ட 
பேரருட்‌ புணர்ச்சிப்‌ பெருமை தானே ” 

என்ற செய்யுள்‌ காணப்படுகின்றது. இவண்‌, புத்தர்‌ ஒரு 
வெம்பசியிழந்த புலி தனது இளங்குட்டியையே தின்று 
பசியாறக்‌ கருதித்‌ குன்‌ வாயிடை அதனை வைத்ததைக்‌ 
கண்டு, தான்‌ ஓர்‌ குழவியென அதன்‌ வாயிடைப்‌ புகுந்து 
குனது அருளைக்‌ காட்டிய வரலாற்றைக்‌ குறித்து நிற்பது 
காண்க. 

** மண்வாழும்‌ பல்லுயிரும்‌ வான்‌ வாழு மிகையவரும்‌ 
கண்‌ வாழு மானாகர்‌ களையனைத்துங்‌ சுளிகூர 

வந்தர துந்துமி யியங்க வமரர்க ணடமாட 

விந்திரார்‌ பூ மழை பொழிய விமையவர்‌ சாமரை யிரட்ட 

முத்த நெடுங்குடை நிழற்கீழ்‌ மூரியாசரி யணைமேல்‌ 

மெய்த்தவா்கள்‌ போற்றிசைப்ப வீற்றிருந்த வொரு 
[பெரியோய்‌ 

தரவு 

**எறும்புகடை யயன்‌ முதலா வெண்ணிறந்த வென்றுரைக்கப்‌ 
பிறந்திருந்த யோனிதொறும்‌ பிரியாது சூழ்போகி 

யெவ்வுடம்பி லெவ்வுயிர்க்கும்‌ யாதொன்றா விடரெய்தி 

லவ்வுடம்பி னுயிர்க்குயிரா யருள்பொழியுத்‌ திருவுள்ளம்‌ 
அறங்கூறு முலகனைத்துங்‌ குளிர்வளர்க்கு மழைமுழக்கின்‌ 

இறங்கூற வரைகதிருஞ்‌ செழுங்கமல தனிநாண 

ஒருமைக்க ணீரொன்பா னுரைவிரிப்ப வுணார்‌ பொருளா 

லருமைக்கண்‌ மலைவின்றி யடைந்ததுநின்‌ றிருவார் த்தை: 

கெட்பாச வினைறீக்கி, யெவ்வுயிர்க்குங்‌ காவலென
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வருட்பாரந்‌ தனிசுமந்த வன்றுமுத லின்றளவு 

மதுவொளன்று மலரடிக கீழ்‌ வந்தடைந்தோர்‌ யாவர்க்கும்‌ 

பொதுவன்றி நினக்‌ குரித்தோ புண்ணியநின்‌ திருமேனி: ” 

இவை மூன்றுந்‌ தாழிசை 

* ஆருயிர்க ளனைத்தினையும்‌ காப்பதற்கே யருள்பூண்டா 

லோருயிர்ச்கே யுடம்பளித்தா லொப்புரவிங்‌ கென்னாகும்‌ 

தாம நறுங்‌ குழன்‌ மழைக்கட்‌ டளிரியலார்‌ தம்முன்னர்க்‌ 

காமனையே முனைந்துலைத்தாற்‌ கண்ணோட்டம்‌ யாதாங்‌ 
[கொல்‌ 

பேரெண்‌ 

1" பேரரக்க ரோரைவர்க்‌ சறவமிழ்தம்‌ பொழிந்தனையே 

ஆரமிழ்த மணிநரகர்‌ குலமுய்ய வருளினையே 

வார்சிறைப்புள்ளரையர்க்கும்‌ வாய்மைநெறி பகர்ந்தனையே 

பார்மிசை யீரைந்தும்‌ பாவின்றிப்‌ பயிந்றினையே” 

சிற்றெண்‌ 

:- அருளாழி பயந்தோய்‌ நீ : அறவாழி பயந்தோய்‌ நீ 

மருளாழி துறந்தோய்‌ நீ : மறையாழி புரிந்தோய்‌ நீ 

மாதவரின்‌ மாதவனீஇ ; வானவருள்‌ வானவனீஇ : 

போதனரிற்‌ போதனனீஇ : புண்ணியருட்‌ புண்ணியனீஇ ” 

இடையென்‌ 

ஆஇிநீஇ : அமலனீஇ : அயனுநீஇ அரியுநீஇ : 

சோ திநீஇ நாதனீஇ துறைவனீஇ இறைவன்‌இ : 
அருளுநீஇ ; பொருளுநீஇ அறிவனீஇ அநகனீஇ 

தெருளுநீஇ திருவுநீஇ செறிவுநீஇ செம்மனீஇ ” 
அளவெண்‌ 

1 எனவாங்கு, தனிச்சொல்‌ 
பவளச்‌ செழுஞ்சுடர்‌ மரகதப்‌ பாசடைப்‌ 
பசும்பொன்‌ மாச்சினை விசும்பகும்‌ புதைக்கும்‌ 

போ தியந்‌ திருநிழற்‌ புனிதநிற்‌ பரவுது 
மேதகு நந்திபுரி மன்னர்ச்‌ சுந்தரச்‌ 
சோழர்‌ வண்மையுய்‌ வனப்பும்‌ திண்மையு 
உலகிற்‌ சிறந்து வாழ்கெனவே ”” 

சுரிதகங்‌ 

*ட போதி நீழற்‌ சோதி பாதங்‌ 
காத லானின்‌ றோத னன்றே ” 

 அணிதங்கு போதி வாமன்‌ 
பணிதங்கு பாத மல்லாற்‌ 
றுணிபொன்‌ றிலாத தேவர்‌ 
மணிதங்கு பாத மேவார்‌ ”



வைணவமும்‌ தமிழும்‌ 

படைத்தல்‌, காத்தல்‌, அழித்தல்‌ என்ற முத்தொழில்‌ 
களில்‌, நடுவணதகாகிய காப்புத்‌ தொழிலைப்‌ புரிபவர்‌ 
இருமால்‌ என்ப. இவரே வைணவர்‌ வழிபடுிந்‌ தெய்வம்‌. 
ஒல்காப்‌ புகமுறும்‌ தொல்காப்பியம்‌ என்னும்‌ ஆகித்‌ 
குமிம்‌ இலக்கணம்‌, இத்திருமாலை மாயோன்‌ என்று 
வழங்கும்‌. மாயோன்‌ என்னும்‌ பெயர்‌ மாமை திற 
முள்ளவன்‌ அலஃதாவது கரியோன்‌ எனப்‌ பொருள்‌ 

படுமென்பர்‌. கிருஷ்ணன்‌ என்ற திருமாலின்‌ இரு 
நாமமும்‌ சரியோன்‌ எனப்‌ பொருள்படும்‌, தொல்‌ 
காப்பியம்‌, இம்மாயோன்‌ முல்லை நிலத்திற்கும்‌ மூல்லை 
சார்ந்த இடங்கட்கும்‌ தெய்வம்‌ என்று கூறும்‌, 

“ மாயோன்‌ மேய காடுறை யுலகமும்‌ ” என்றது 
காண்க, இத்தெய்வத்தைக்‌ குறித்துக்‌ காலஞ்சென்ற 
டி. ஏ. கோபிநாதறராவ்‌, தமது * இந்திய விக்ரகம்‌ ” 
என்ற நூலில்‌ பின்‌ வருமாறு எழுதியுள்ளார்‌ :— 

*: இருமால்‌ அல்லது மகாவிஷ்ணு நான்கு மறைகளி 
லும்‌ கூறப்பெற்ற வேதகாலக்கடவுளே. அவனைச்‌ 
சூரியனாகவும்‌, மூவுலகையும்‌ ஈரடியால்‌ அளந்தவன்‌ 
என்றும்‌ நூல்கள்‌ பகரும்‌. சதபதப்ராம்மணத்தில்‌ 
அவன்‌ பன்னிரண்டு ஆகஷித்தார்களில்‌ ஒருவனாகக்‌ கூறப்‌ 
பட்டுள்ளான்‌ மகாபாரதமும்‌ பதினொரு ஆதித்தர்களைக்‌ 
கூறிப்‌ பன்னிரண்டாவதாக விஷ்ணுவைக்‌ GOED esr 

DF இதனால்‌ ஆதித்தனே விஷ்ணுவாக மாறி 
யிருக்குல்‌ கூடும்‌ என்று ஊ௫க்க இடனுண்டு, இகே 
விஷ்ணு யக்ஞ ஸ்வரூபம்‌ என்றே மறைகளாற்‌ புகழப்‌ 
பட்டு, அம்முறையில்‌ யக்ஞ. நாராயணன்‌ வ.ழுவில்‌ 
வண௫்கப்பட்டு வருகிறான்‌. இதிகாச புராணங்களில்‌ 
விஷ்ணு வ பரதேவதையாகவும்‌, திருமூர்த்திகளில்‌ 
ஒருவனாகவும்‌ காணப்படுகின்றான்‌. “” 

14
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மேற்கூறியவற்றால்‌ விஷ்ணு ஆரியக்கடவுள்‌ எனத்‌ 

தெரிகின்றது. அவ்வாறிருந்தும்‌ அவன்‌ திருநாமங்‌ 

களும்‌, திருவிளை யாடல்களும்‌, தொல்காப்பியர்‌ காலத்‌ 

இலேயே பெரிதும்‌ தமிழ்‌ நாட்டிற்‌ பயின்றனவாக 

அறிகின்றோம்‌. அவரைக்‌ குறித்தாற்றும்‌ வழிபாடு 

முதலியன ஆரிய முறைப்படியேதான்‌ இன்றும்‌ நடை 
பெறுகின்‌ றன. 

மேனாட்டாசிரியர்‌ ஹாவெல்‌ (Havell) என்பவர்‌ 

பின்வருமாறு எழுதுகிறார்‌ :-- 

இந்தியாவில்‌ சமயம்‌ அல்லது மதம்‌ என்பது 

கேவலம்‌ ஒரு பிடிவாதமான கொள்கை மட்டுமல்ல. 
ஆன்மாவினது வளர்ச்சியின்‌ பல நிலைகட்கும்‌, வாழ்க்கை 

யின்‌ பல்வேறு படிகட்கும்‌ ஏற்றபடி அமைக்கப்படும்‌ 

மக்கள்‌ ஒழுக்காற்றின்‌ அடிப்படை. ”” ** தத்துவ சாத்‌ 
திரத்தின்‌ உண்மைக்கும்‌ மக்களின்‌ அன்றாட வாழ்க்‌ 

கைக்கும்‌ உள்ள நெருங்யெை தொடர்பினால்தான்‌ 

சமயத்தின்‌ உண்மையும்‌ உயிர்ப்பும்‌ உள்ளன '” என்றார்‌ 
பேரறிஞர்‌ இராதாகிருட்டிணன்‌ அவர்கள்‌. அவரே 

விஷ்ணுவைப்பற்றிப்‌ பின்வருமாறு எழுதுஇருர்‌. 

விஷ்ணு வடிவிற்‌ சூரியன்‌ உலகனைத்தும்‌ தாங்கு 

கின்றான்‌. அவர்‌ மூவுலகனையும்‌ மூன்றடியில்‌ அளந்தவர்‌. 

அவர்‌ மண்‌, விண்‌ முதலிய பல உலகங்களிலும்‌ பரவி 

நிற்சின்றார்‌. இருக்கு என்னு மறையில்‌ விஷ்ணு முக்க 
மான தெய்வமாகக்‌ கருதப்படவில்லை. ஆயினும்‌ அந்த 

ஆ திமறையிலேயே விஷ்ணு பேருடலம்‌ உடையவராயும்‌, 
அன்பர்‌ வேண்டுகோட்குிணங்க அவ்வப்பொழுது அவ 

துரிப்பவராகவும்‌ கூறப்படுதலின்‌, வைணைவ சமயத்திற்கு 
அடிப்படையை அங்கேயேகாணலாம்‌ பர்ஜன்யு என்ப 

வர்‌ மழைக்கடவுள்‌. இவரே, ஆரியர்‌ இந்தியாவிற்‌ 
புகுந்தவுடன்‌ இந்திரனாக மாறினர்‌. இந்தியாவில்‌ 
புக்கவரை ந்‌ தவிர வேறு ஆரியா்‌ பிரிவுகளுள்‌, இந்திரன்‌ 

பெயர்‌ காணப்படவில்லை. ஆசியா இந்தியாவில்‌ 

௩
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நுழைந்தபோது அந்தாட்டிற்‌ பல தெய்வங்கள்‌ வழி 

படப்பட்டு வந்தன. இத்தெய்வதங்களோடு இந்திரன்‌ 

போராட நேர்ந்தது. நாட்டில்‌ நீரைத்‌ தெய்வமெனக்‌ 
கொள்வோரும்‌, அரசமரத்தை வணங்குவோரும்‌ பல 

ரிருந்தனர்‌.  விருத்திராசுரன்‌ முதலிய இந்திரன்‌ 

பகைஞர்கள்‌, இந்தியப்‌ பழமக்களின்‌ தெய்வங்களே. 
இருக்கு வேத காலத்தில்‌ கிருஷ்ணன்‌ என்ற ஒரு பெரிய 

எதிரி இந்திரனுக்கிருந்தான்‌. இந்திரனுக்கும்‌ கிருஷ்ண 
னுக்குமுள்ள பகைமையைப்பற்றிப்‌ புராணங்களும்‌ 

கூறுகின்றன. ஒரு சமயம்‌ இருக்கு வேத காலத்தில்‌ 

இந்திரனால்‌ வெல்லப்பட்ட முல்லை நிலத்திறைவன்‌ 

ஆக இந்தக்‌ கிருட்டிணன்‌ இருந்திருக்கக்கூடும்‌, ஆயி 
னும்‌ பகவற்கீதை எழுதப்பட்ட காலத்தில்‌ கிருட்டிணன்‌ 

தெய்வீகப்‌ பெருமை கொண்டு விளங்கினன்‌. இந்நிலை 

யில்‌ வைணவர்கள்‌ அவனை விஷ்ணுவென்றும்‌, பாக 

வதர்கள்‌ வாசுதேவன்‌ என்றும்‌ கொண்டாடினர்‌. ?” 

இந்த வரலாற்றிலிருந்துதான்‌. பகவற்கீதை உரைத்தவ 
ரான இந்தக்‌ கிருட்டிணனை இறைவனது அவதாரம்‌ 

ஆகவும்‌, யமுனை நதிக்கரையில்‌ வேய்ங்குழல்‌ ஊதி 

விளையாடிய கோபாலனாகவும்‌ மக்கள்‌ கருதினர்‌. 

வேதங்களை மூலமாகக்‌ கொண்ட சமயங்களில்‌ உருவ 

வழிபாடு குறிக்கப்படவில்லை. அக்காலத்தில்‌ கடவு 

ளா்க்குஆலயமில்லை. ஓர்‌ இடைச்‌ சாதனமின்றி மக்கள்‌ 
கடவுளருடன்‌ நேரே தொடர்புகொண்டு விளங்கினர்‌. 
தெய்வங்கள்‌ வழிபாடாற்றும்‌ மக்களின்‌ நண்பினராக 

வும்‌ உறவினராகவும்‌ கருதப்பட்டன. பரலோகப்பிதா, 

புவித்தாய்‌, அங்கி சகோதரன்‌ என்ற வழக்குக்‌ காண்க. 

வருணப்‌ பாகுபாடு என்பது முதன்‌ முதல்‌ புருட 

சூக்கத்தில்‌ குறிப்பிடப்பட்டுள்ளது. இந்தியாவில்‌ 

மூதன்‌ முதற்‌ புகுந்த ஆரியர்கள்‌ ஓரே வகுப்பைச்‌ 
சார்ந்தவர்‌. அவர்கட்குள்ளேயய குருமாரும்‌, போர்‌ 

வீரனும்‌, வாணிகனும்‌, உழவனும்‌ உண்டு, அவர்கள்‌
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ஒவ்வொருவரும்‌ இறைவன்‌ வழிபாடு தாமே செய்யக்‌ 

கூடுமேனும்‌, நாளடைவில்‌, குருமார்‌ ஏனையோரினின்றும்‌ 

பிரிந்து தம்மை உயர்ந்தவராகக்‌ கருதி வந்தனர்‌. 

பண்டை ஆரியரது பழத்‌ தருமத்தையும்‌ மரபினையும்‌ 
போற்றி நின்றமைபற்றி, இவர்கட்கு ஏனையோர்‌ 
வேண்டியன கொடுத்துதவினர்‌. எனவே தங்கள்‌ 
பிழைப்புக்காக அவர்கள்‌ உழைக்க வேண்டிய அவசிய 

மில்லாது போயிற்று. ஆகவே தொடக்கத்தில்‌ தொழில்‌ 

மரபு பற்றி வந்த இந்தத்‌ தன்மை மாறிப்‌ பரம்பரை 
உரிமை ஏற்பட்டது. ஆனால்‌ இருக்கு வேத காலத்தில்‌ 

தொழில்கட்கும்‌ வருணப்‌ பாகுபாடுகட்கும்‌ தொடர்‌ 

பில்லை. ஒரு சூத்திரத்துள்‌ “ நான்‌ ஒரு கவிஞன்‌, என்‌ 
குந்தை வைத்தியன்‌, எனது அன்னை மாவறுப்பவள்‌ ** 
என்ற சொற்றொடர்‌ காணப்படுகிறது. 

இருக்கு மறையை யடுத்துப்‌ பிராம்மணங்கள்‌ தோன்‌ 
Der. இவைகள்‌ குருமார்க்கும்‌ யாகாதிகாரிகட்கும்‌ 
வேண்டிய யாகவிதிகளையும்‌ முறைகளையும்‌ தம்முட்‌ 
கொண்டவை, இக்காலத்தில்‌ யசுர்‌ வேதத்தில்‌ விஷ்ணு 
முதன்மை பெற்று விளங்கினர்‌. சதபதப்ராம்மணத்‌ 
தில்‌ எக்ஞ வடிவாகவே விஷ்ணு கூறப்பட்டுள்ளனர்‌. 
நாராயணன்‌ என்ற பதத்தையும்‌ முகன்‌ முதலாக 
இதிற்‌ காணலாம்‌. இந்த நாராயணனும்‌ விஷ்ணுவும்‌ 
தைத்திரிய ஆரண்யகத்திற்றான்‌ ஒன்றுபடுத்திப்‌ பேசப்‌ 
படுகின்றனர்‌. இருக்குவேத காலத்திலிருந்த செய்யுட்‌ 
டிறம்‌ மறைந்தது. இனி ஜபம்‌ என்றால்‌ சல மந்திரங்‌ 
களையும்‌ குறிகளையும்‌ உச்சரிப்பது. யாகங்கள்‌ முதன்மை 

பெற்றன. பெறவே குருமார்கட்கும்‌ முதன்மை ஏற்‌ 
பட்டது. பரம்பரை ஆச்சாரியர்கள்‌ தோன்றினர்‌. 

அவர்களே மறைகட்‌ கதிகாரிகள்‌. அவர்கள்‌ உதவி 

யின்று யாகங்கள்‌ நடைபெற முடியாது. அகவே 

பிராமணர்களின்‌ தலைமை ஓங்கி நின்றது. ஆனால்‌ 
இரு பிறப்பாளராகிய பிராமணர்‌, அரசர்‌, வணிகர்‌ 

என்ற மூவரும்‌, யாகம்‌ புரிதற்குரியராகத்‌ இகழ்ந்தனர்‌.
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நிற்க, பிரகதாரணியக உபநிடதம்‌ நான்காம்‌ பாகத்‌ 

தில்‌ யாக்ஞவல்்‌கயார்‌ உபதேசத்தில்‌ விலங்குகளைப்பற்றி 
யும்‌, விலங்குகளாகவும்‌ ஆன்மா உருவெடுத்தல்‌ கூடும்‌ 

என்பதைப்பற்றியும்‌ யாதொரு குறிப்புமில்லை. ஆரியர்‌ 

புதுவதாகக்‌ கலந்த இந்திய நாட்டுப்‌ பழமக்களிடமிருந்து 

தான்‌ இந்தக்‌ கொள்கையை அவர்கள்‌ பெற்றிருக்க 

வேண்டும்‌. உலகில்‌ உள்ள எல்லா மதங்களிலும்‌, 

நூலறிவில்லாத காட்டுமிராண்டிகள்‌, மக்கள்‌ ஆன்மா 
விலங்குருவம்‌ எய்தக்‌ கூடும்‌ என்று நம்பி யிருந்தனர்‌. 

ஆரியரும்‌ இந்தியாவிலிருந்த பழமக்களிடமிருந்து 

விலங்குகட்கும்‌, தாவரங்கட்கும்‌ ஆன்மா உண்டென்‌ 

றும்‌, அவைகளினிடையில்‌ மக்கள்‌ ஆன்மா புகுந்து 

வதிவதுண்டென்றும்‌ கூறும்‌ கொள்கையைத்‌ தழுவினர்‌. 

ஆணிட்பொன்‌ அம்பலத்தாடும்‌ பரமனொடும்‌ இரண்‌ 

டறக்‌ கலந்தவரும்‌, அறிவாற்‌ சவனே எனப்‌ புகழப்‌ 

பட்டவருமான மாணிக்கவாசகர்‌ தமது இருவாசகத்தில்‌, 

* புல்லாகிப்‌ பூடாகிப்‌ புழுவாய்‌ மரமாகி...எல்லாப்‌ 

பிறப்பும்‌ பிறந்திளைத்தே னென்றும்‌ : கூறினர்‌. 

பண்டை நூலாகிய தொல்காப்பியத்திலும்‌, * perms 

வதுவே ' எனக்‌ தொடங்கும்‌ சூத்திரத்தில்‌, ஆசிரியர்‌ 

ஓரறிவுயிர்‌ முதலாக ஆறறிவுயிரீறாகத்‌ தாவர முதல்‌ 
மக்களீறாகவுள்ள எல்லாவற்றையும்‌ வகுத்துள்ளனர்‌. 

£* புல்லும்‌ மரனு மோரறிவினவே '*? என்று தொடங்‌ 
கும்‌ சூத்திரங்களைக்‌ காண்க. 

விஷ்ணுவை இருக்குவேதத்திலேயே உபேந்திரன்‌ 

என்று கூறியிருக்கறெது. சதபதப்ராம்மணத்தில்‌ முதல்‌ 

ar ஆமையாகவும்‌ பன்றியாசவும்‌ உருவெடுத்தார்‌ 

என்று கூறப்படுகிறது. இந்து உருவங்களையே விஷ்ணு 

எடுத்ததாகப்‌ பின்னூல்கள்‌ கூறும்‌. மன்பதைகளைப்‌ 

புரப்பதற்காக இந்த அவகாரங்கள்‌ நிகழ்ந்தன என்பர்‌. 

*: துட்டர்களை அழிப்பதற்கும்‌ நல்லோரைக்‌ காப்பாற்று 

குற்கும்‌ நான்‌ யுகந்தோறும்‌ ௮வதாரம்‌ செய்கின்றேன்‌ '' 

என்று கண்ணபிரான்‌ க&கையிற்‌ கூறியிருக்கின்றனர்‌.
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நாராயணனே புருடோத்தமன்‌ என்றும்‌, அவனே 
விஷ்ணுவென்றும்‌ பின்‌ கருதப்பட்டான்‌. 

பாகவத மதம்‌ என்பது கிருஷ்டிணனால்‌ புத்தர்‌ காலத்‌ 
துக்துச்கு முன்பே உண்டாக்கப்பட்ட தென்ப. இதன்‌ 
கொள்கைகளில்‌ முக்கியமானது எதுவெனில்‌, வாசு 
தேவனே பரதெய்வம்‌ என்பதும்‌, அவனிடம்‌ பத்தி 
செய்வதே முத்‌இயளிக்கும்‌ என்பதூஉமாம்‌. நாளடை 
வில்‌, இந்த மதத்தைப்‌ பிரசாரம்‌ செய்த வீரனே 
தெய்வமாக ஆக்கப்பட்டு, மேலான தெய்வமாகக்‌ 
கருதப்பட்டான்‌. எனவே பகவற்கதை தொகுத்து 
காலத்திலேயே, கண்ணபிரான்‌ பரதெய்வமாக வணங்‌ 
சப்பட்டான்‌. இதே கிருஷ்ணனே விஷ்ணு நாராயண 

 னாகவும்‌ கருதப்பட்டான்‌. ஆனால்‌ பகவற்ததையைப்‌ 
பொறுத்த அளவில்‌, கிருஷ்ணனும்‌ விஷ்ணு நாராயண 
னும்‌ ஒன்றாக்கப்படவில்லை. சமண மதம்‌ தொடங்கிய 
போது கிருட்டிணன்‌ பலரும்‌ கொண்டாடும்‌ தெய்வமாக 
விளங்கினன்‌. 

பாணினி சூத்திரப்பாடியத்தில்‌ பதஞ்சலியார்‌ வாசு 
தேவனைப்‌ பரதெய்வமாகக்‌ கூறுவர்‌. எனவே வாசுதேவ 
வணக்கம்‌ பாணினி காலத்திலேயே இருந்திருக்கிறது 
என்று கொள்ளலாம்‌. கோசண்டி என்ற இடத்தில்‌ 
கிடைத்த ஒரு பழைய கல்வெட்டில்‌, சங்கருடண வாசு 
தேவர்களின்‌ கோயில்களைச்‌ சுற்றி ஒரு சுவர்‌ எழுப்பப்‌ 
பட்டதாகக்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. இதில்‌ உள்ள எழுத்துக்‌ 
களின்‌ வடிவைக்‌ கொண்டு, இது கி.மு. ?00-இல்‌ 
பொரறிக்கப்பட்டிருக்கக்கூடும்‌ என்று கூறுவர்‌ அறிஞர்‌ 
ஆர்‌: ஜி, பண்டாரகர்‌. மற்றும்‌ அதே நூற்றாண்டின்‌ 
YHugHPule (Besnagar) GQuewsart என்ற ஐஷரில்‌ 
உள்ள எழுத்தைக்‌ கொண்டு (Heliodorus) ஹெலியோ 
டொரஸ்‌ என்பவர்‌ தேவாதி தேவனாகிய வாசுதேவ 
னுக்கு ஓர்‌ கருடக்கொடி அமைத்தான்‌: அச்சமயம்‌ 

1. Vaisbnavaism Saivaism and other religions,
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வாசுதேவனை முக்கிய தெய்வமாகவும்‌, அவனை வழி 
படுவோரைப்‌ பாகவதர்‌ என்றும்‌ கூறினர்‌. நாநாகாட்‌ 

என்ற ஊரில்‌ உள்ள ஒரு குகையில்‌ இருக்கும்‌ ஒரு துஇப்‌ 

பகுதியில்‌ சங்கருடண வாசுதேவர்‌ பெயர்கள்‌ காணப்‌ 
படுகின்றன. இந்த வாசுதேவன்‌ விருஷ்ணி வமிசத்தில்‌ 

தோன்றியவர்‌. மகாபாரதம்‌ சாந்தி பருவம்‌ நாராய 
ணீயத்தில்‌ பின்வருமாறு கூறப்பட்டுள்ளது என்று 

ஸ்ரீ சங்கராச்சாரியார்‌ கூறுகின்றனர்‌. * வாசுதேவனே 
பரமான்மா. அவனே  அசயிர்க்குயிராக உள்ளவன்‌. 

அவனே படைப்புக்‌ கடவுள்‌. உலகில்‌ உள்ள எல்லா 

உயிர்களும்‌ வாசுதேவனது ஓரம்சமான சங்கருடண 
வடிவே, சங்கருடணத்திலிருந்து பிர த்யும்நனும்‌, 

பிரத்தியும்‌ நனிலீருந்து அறிருத்தனும்‌ தோன்றினர்‌. 
என்பாற்‌ பத்தியுள்ளவர்‌ என்னை அடைகின்றனர்‌. அவா்‌ 

கட்கு முத்தியளிக்கின்றேன்‌ £ சங்கருடணன்‌ முதலிய 

நால்வரும்‌ இறைவன்‌ இருமாலினுடைய மூர்த்தங்கள்‌, 

பாரதம்‌ 344-ம்‌ அத்தியாயத்தில்‌ பின்வருமாறு கூறப்‌ 

பட்டுள்ளது. * சூரியன்தான்‌ வாயில்‌, அதில்‌ நுழைந்த 

வுடன்‌ பிரகிருதி சம்பந்தமுள்ளன யாவும்‌ எரிக்கப்படு 

கின்றன. பின்னர்ச்‌ சூரிய மண்டலத்தில்‌ அணுக்களாக 
ஆன்மா விளங்குகின்றது. அங்கிருந்து விடுதலை பெற்று 

அநிருத்தன்‌ உருவாக மாறித்‌ தனதாகப்‌ பரிணமிக்கும்‌ , 
பின்னர்‌ பிரத்யும்நன்‌ வடிவினை யடையும்‌. அத்து 

வடிவும்‌ முடிவில்‌ நீங்கப்பெற்றுச்‌ சங்கருடணனாச மாறும்‌, 

இ௫வே உயிர்‌ அல்லது ஜீவன்‌. பின்னர்‌ முக்குணங்‌ 

களும்‌ நீங்கப்பெற்று, வாசுதேவனாகிய பாமான்மா 

வோடு கலக்கும்‌. 

புத்தர்பிரான்‌ காலத்தும்‌ சற்று முன்பாகவும்‌ 

க்ஷத்திரியர்கள்‌ சமய உணர்ச்சி பெற்று விளங்கினர்‌. 
சித்தார்த்தரும்‌ மகாவீரரும்‌, மகத நாட்டிற்‌ புதிய 

சமயங்களைத்‌ தோற்றுவித்தனர்‌. இவர்கள்‌ கடவுட்‌ 

கொள்கையையே கவனிக்கவில்லை. சீரிய ஓழுக்சமுப்‌ 

தன்னல மறுப்புமே முத்தியை அளிக்கும்‌ என்று இ-
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சமயங்கள்‌ பறையறைந்தன. இவ்விருவரும்‌ அரசர்‌ 
மரபினிற்‌ சாக்கியர்‌, ஐந்திரிகர்‌ என்ற வகுப்பினரைச்‌ 
சேர்ந்தவர்‌. இம்மதங்கள்‌ பெரும்பாலும்‌ LSU DEO HE 
கொள்கைகளைக்‌ கொண்டெழுந்தன என்பர்‌, இத்‌ 
நூலாசிரியரே அரசர்‌ மரபினர்‌. பாரதம்‌ ஆதிபரு 
வத்தில்‌ வாசுதேவனைச்‌ சாத்துவதராகக்‌ கூறப்பட்டது 
இந்தச்‌ சாத்துவதர்களும்‌ அவர்களது வாசுதேவ வழி 
பாடும்‌ கி. மூ. நான்காம்‌ நூற்றாண்டில்‌ மெளரிய மன்‌ 
னன்‌ சந்திரகுப்தன்‌ காலத்தில்‌ கிரேக்கர்‌ தூதுவனாக 
வந்த மெகஸ்தனீஸ்‌ என்பவராற்‌ குறிக்கப்பட்டுள்ளன. 

இருஷ்ணன்‌ என்ற பதம்‌ எவ்வாறு வந்தது? 
வேத காலத்து இருடிகளில்‌ ஒருவர்க்குக்‌ கிருஷ்ணன்‌ 
என்று பெயர்‌. அவர்‌ இருக்கு வேதம்‌ 8-வது மண்ட 
லத்தில்‌ 74-ஆவது சூத்திரக்தைச்‌ செய்தனர்‌. அவரே 
கதும்மைக்‌ கிருஷ்ணன்‌ எனக்‌ கூறிக்கொள்கின் றனர்‌. 
இவரை ஆங்கிரச முனிவரின்‌ வழிப்‌ போ ந்தவர்‌ என்ப, 

மகாபாரதம்‌ வீடும பருவம்‌ 65-ஆவது அத்தியாயத்‌ 
தில்‌ பிரமதேவன்‌ பரமான்மாவைக்‌ துதித்து யது வங்‌௫. 
சத்தைப்‌ பெருக்கும்படி பின்வருமாறு வேண்டுகின்றார்‌. 

“* வாசுதேவனே ! சங்கருடணனாக நீர்‌ மாறிப்‌ 
பிரத்தியம்நனைப்‌ பெற்றீர்‌. Aut விஷ்ணுவாதிய 
அநிருத்தனைப்‌ பெற்றார்‌. அநிருத்தன்‌ என்னை உண்டு 
பண்ணினார்‌. இவ்வண்ணமே நீங்கள்‌ மறுபடியும்‌ உல 
கில்‌ உற்பவிக்க வேண்டும்‌. ”? வாசுதேவமதம்‌ என்ற 
பாகவத சமயம்‌ தோன்றியபொழுது பரமான்மாவே 
வாசுதேவன்‌ என்றழைக்கப்பட்டார்‌. சாந்தோக்கிய 
உபநிடதத்தில்‌ தேவகி மகனாகக்‌ இருட்டிணன்‌ கூறப்‌ 
படுகிறான்‌. நாராயணீயத்தில்‌ பாஞ்சராத்திர முறை 
வருணிக்கப்பட்டுள்ளது. மிகவம்‌ பழமையான கல்‌ 
வெட்டுக்களில்‌ வாசுதேவனும்‌ சங்கருடணனுமேதான்‌ 
கூறப்படுகின்‌ றனர்‌. 

நிற்க, பகவற்கதை ௫. மு நான்காம்‌ நாற்றாண்டிற்குப்‌ 
பிற்பட்டதாகாது. இந்நூல்‌ கோன்றியபொழுது வாச 
தேவனும்‌ நாராயணனும்‌ ஒன்றுபடுத்திக்‌ கூறப்பட 

அவதாரம்‌ என்றும்‌ அறிவதற்கில்லை என்பர்‌ பந்தாரகர்‌.
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(Bhandarkar) “அனால்‌ அருச்சுனனிடம்‌ தானும்‌, 

பார்த்தனும்‌ முன்னர்‌ எத்தனையோ பிறப்புக்கள்‌ 
நரநாராயணராகப்‌ பிறந்த துண்டு என்று கூறுவதா லும்‌, 

துட்டர்களை ஒழிப்பதற்கும்‌ நல்லோர்களைப்‌ புரப்பதற்‌ 

கும்‌ யுகந்தோறும்‌ வந்து அவதாரம்‌ செய்கின்‌ [றேன்‌ : 
என்று கூறுவது கொண்டும்‌, இருமாலின்‌ அவதாரமே 
கண்ணன்‌ என்று கூறத்‌ தடையில்லை. 

பதஞ்சலியார்‌ காலத்தில்‌ வாசுதேவன்‌, சங்கருடணன்‌, 

பிரத்தியும்நன்‌, அறிருத்தன்‌ என்ற நான்கு வியூகாவ 
தாரங்கள்‌ நன்கு தெளியப்பட்டன. ஆனால்‌ ௫. மு, 
முதல்‌ நூற்றாண்டில்‌ காணப்பட்ட கல்வெட்டில்‌ வாசு 

Gs சங்கருடண வியூுசகங்கள்தான்‌ பிரசித்தமாக 

உள்ளன. இக்கொள்கை ஏற்கப்பட்டால்‌ வியூகாவ 
தாரம்‌ ஒன்றையும்‌ எடுத்துக்‌ கூறுக பகவற்கீகை, 
மேற்கூறிய கல்வெட்டுக்கள்‌, பதஞ்சலியார்‌ காலம்‌ 

என்ற இவற்றிற்குக்‌ காலக்கால்‌ முற்பட்டதாகலாம்‌. 
எத்துணைக்காலம்‌ முந்தியது என்பது ஒருதலையாகக்‌ 
கூறற்கில்லை. கை இயற்றப்பட்டபோது, நாராயண 

னும்‌ வாசுதேவனும்‌ ஒன்றாகக்‌ தெளிவுபடுத்திக்‌ கூறப்‌ 
படவில்லை. அனால்‌ பகவற்கீதை 11-வது அத்தியாயத்‌ 
இல்‌ பார்த்தற்கு விசுவரூபம்‌ காட்டப்பட்டபொழுது 

இருட்டிணன்‌ விஷ்ணுவெனப்‌ புகமப்படுகின்றான்‌. 

பகவற்க்தை செவிவாயிலாகப்‌ பல நூற்றாண்டுகள்‌ 
கேட்கப்பட்டு வந்த மின்னரே எழுதப்பட்டிருக்க 

வேண்டும்‌. இவ்வாறு எழுத்து வடிவுறுதற்கு முன்னரே 

வாசுதேவன்‌ தெய்வமாகக்‌ கருதப்பட்டிருக்க வேண்டும்‌. 

வாசுதேவ நாராயண ஒற்றுமை 

வாயுபுராணத்தில்‌ நாராயணன்‌ அவ்வியக்தம்‌ அல்லது 

பிரகிருதிக்கு முன்பிருந்தவர்‌ என்றும்‌, அவ்வியக்தத்தி 

லிருந்து அண்டம்‌ தோன்றிய தென்றும்‌, அதிலிருந்து 
பிரமன்‌ போந்ததாகவும்‌ கூறப்பட்டிருக்கிறது. இந்த
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நாராயணன்‌ பாஞ்சராத்திர யாகம்‌ செய்து மேலான 
கடவுட்டன்மையைப்‌ பெற்றார்‌. இவரே புருட சூக்கு 
ஆசிரியர்‌ என்ப, புராண காலத்திற்றான்‌ நாராயண 
னும்‌ வாசுதேவனும்‌ ஒன்றுபடுத்தப்பட்டனர்‌, அருச்‌ 
சுனனும்‌ வாசுதேவனும்‌ நரநாராயணரோடு ஒன்று 
படுத்தப்பட்டனர்‌. புராண காலத்தில்‌ விஷ்ணு 
பரதெய்வமாக விளங்கினார்‌, பகவற்கை காலத்திற்குப்‌ 
பின்‌ வாசுதேவன்‌ கிருட்டிணன்‌ என்ற இவர்கள்‌ விஷ்ணு 
வுடன்‌ பரதெய்வமாகக்‌ கருதப்பட்டு வந்தனர்‌. 

இனி, இதுகாறும்‌ கூறப்பட்ட நால்களில்‌ கோபாலனைப்‌ 
பற்றிய பேச்சில்லை. பதஞ்சலி நூல்‌ நாராயணீயம்‌, 
கல்வெட்டுக்கள்‌ என்ற இவைகளில்‌ ஆயர்‌ குலத்தவனஞாக 
இவர்‌ கூறப்படவில்லை. நாராயணீயத்தில்‌ கம்சனைக்‌ 
கொல்வதற்காக வாசுதேவ அவதாரம்‌ நிகழ்ந்தது என்று 
கூறப்பட்டதன்றி, கண்ணனால்‌ ஆயர்பாடியிற்‌ கொல்‌ 
லப்பட்ட உற்ற அரக்கர்களைப்பற்றிய பேச்சில்லை. 
ஆனால்‌ பின்னர்த்‌ தோன்றிய அரிவம்சம்‌, வாயுபுராணம்‌, 
பாகவத முதலிய புராணங்களில்‌ கம்சன்‌ மட்டுமன்றிப்‌ 
பிற அரக்கர்களையும்‌ கொல்வதற்காகவே வாசுதேவன்‌ 
உதித்தான்‌ என்று கூறப்பட்டிருக்கிறது. ஆகவே 
இந்நால்கள்‌ இயற்றப்பட்டபோது, வாசுதேவனும்‌ 
ஆயர்பாடிக்‌ கண்ணனும்‌ ஒன்றுபட்டிருக்கவேண்டும்‌. 
சிசுபாலன்‌ கண்ணனது ஆயர்பாடிச்‌ செயல்கள்‌ சல 
வற்றைக்‌ கூறியிகழ்தல்‌ பிற்சேர்க்கை என்பர்‌ பண்டா 
கர்‌. பகவத்கீதையிலும்‌ மகாபாரதத்தும்‌ கோவிந்தன்‌ 
என்ற பெயர்‌ காணப்படுகிறது, ஆனால்‌ மகாபாரதம்‌ 
சாந்தி பருவத்திலேயே வாசுதேவன்‌ *: என்னைக்‌ 
கடவுளர்‌ கோவிந்தன்‌ என அழைக்கின்றனர்‌. ஏனெ 
னில்‌ மறைந்து போய்ப்‌ பாதலத்தில்‌ ஒரு குகைக்கண்‌ 
அடைபட்டிருந்த பூமிதேவியை நான்‌ விடுவித்துக்‌ 
காணர்ந்ததால்‌ '* என்பர்‌. எனவே கோவர்த்தன 

மலையைத்‌ தூக்கக்‌ கோக்களைக்‌ காத்தவன்‌ என்ற 
பொருள்‌ பிற்காலத்ததென்க.
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மேற்கூறியன கொண்டு கிறித்து ஆண்டுத்‌ கொடக்கம்‌ 
வரையில்‌ கோகுலத்திற்‌ கிருட்டிணன்‌ வளர்ந்த செய்தி 

விளக்கமாக இல்லை என்பது பெறப்படும்‌. இச்செய்தி 
அரிவம்சத்திற்‌ கூறப்படுகிறது. அரிவம்சம்‌ ௫. பி. 

மூன்றாம்‌ நூற்றாண்டில்‌ இயற்றப்பட்ட நூல்‌. 

பாஞ்சராத்திரம்‌ அல்லது பாகவத மதம்‌ 

இந்த மதம்‌ 3-ம்‌ நூற்றாண்டிலேயே தோன்றி யிருக்க 

வேண்டும்‌. ஆகவே ஆயர்பாடிக்‌ கண்ணனது திருவிளை 
யாடல்கள்‌ இதிற்குறிக்கப்படவில்லை. இராமாநுச 

மாதவர்‌ தாபித்த மதங்களிலும்‌ இவ்விளையாடல்கள்‌ 
காணப்படவில்லை. 

கவிச்சிரேட்டன்‌ எனப்‌ புகழப்பெற்ற காளிதாசன்‌ 
குமது மேகதூதத்தில்‌ வானவில்லுடன்‌ கூடிய மேகத்தை 

மயிலிற கைத்‌ தரித்து நின்ற ஆயர்‌ தலைவன்‌ கிருட்டிண 
னுக்கு ஒப்பிடுகிறான்‌. எனவே விஷ்ணுவும்‌ ஆயர்பாடிக்‌ 
கண்ணனும்‌ ஒன்றுபடுத்தப்பட்டனர்‌. இரண்டாவது 
சந்திரகுப்தனான விக்கிரமாதித்தன்‌ காலத்தில்‌ இந்தக்‌ 
கவிஞன்‌ இருந்திருப்பின்‌, அவன்‌ காலம்‌ கி. பி. ஐந்தாம்‌ 

நூற்றாண்டாகும்‌. இதே நூற்றாண்டு நால்களிற்‌ சகடா 

சுரனைக்‌ கண்ணன்‌ கொன்றது. கோவர்த்தனமலையைக்‌ 
குடையாகக்‌ கொண்டது முதலிய செயல்களையும்‌ 

காணலாம்‌: பாகவதர்‌ கொள்கைப்படி நடைபெறும்‌ 
விஷ்ணு வழிபாடு கி. பி. 4-ம்‌ நூற்றாண்டிலிருந்து 11-ம்‌ 

நூற்றாண்டு வரை வழச்கிலிருந்ததற்குப்‌ போதிய 
சான்றுகளுண்டு. 

தமிழ்நாட்டில்‌ வாசுதேவ வைணவ மதங்கள்‌ 

சி. மு. முதல்‌ நூற்றாண்டிலேயே சங்கரருடன்‌ வாசு 

தேவர்கள்‌ மகாராட்டிர தேசத்தில்‌ வழிபடப்பட்டனர்‌ 

என்று பார்த்தோம்‌. இதே சமயத்தில்‌ இவ்வழிபாடு 

தெற்கிலும்‌ பரவியிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. ஆனால்‌ இவை
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அவண்‌ எப்பொழுது ஏற்பட்டது என்று குறிப்பிட்டுக்‌ 
கூறற்கில்லை. இனி, கொல்காப்பியம்‌ எழுத்ததிகாரம்‌ 
பாயிரத்தில்‌ உரையாஇரியர்‌ நச்சினார்க்கனியர்‌ * அகத்‌ 
தியனார்‌ தென்றிசைக்கட்‌ போதுகின்‌ றவர்‌--துவராபதஇப்‌ 
போந்து திலங்கடந்த நெடுமுடியண்ணல்‌ வழிக்கண்‌ 
அரசர்‌ பதினெண்மரையும்‌ பதினெண்குடி வேளிருள்‌ 
ளிட்டாரையும்‌ அருவாளரையும்‌ கொடுபோந்து காடு 
கெடுத்து நாடாகப்‌ பொதியிலின்‌ கணிருந்து, இரா 
வணன்ைசக்‌ கந்தருவத்தாற்‌ பிணித்து இராக்ககரை ஆண்டு 
இயங்காமை விலக்கித்‌ இரணகதூமாக்கினியா 
ராகிய தொல்காப்பியனாரை நோக்கி ”” என்று எழுதப்‌ 
பட்டிருப்பது காணலாம்‌. இனி அகத்தியனாரைப்பற்றிப்‌ 
பல அறிஞர்‌ பலவாறு எழுதிச்‌ சென்றனர்‌. அவர்‌ 
முக்காலுமுணர்ந்த முதுபெருமிருடியென்றும்‌ யோக 
சித்தியாற்‌ பல்லாண்டுகள்‌ வாழ்ந்தவரென்றும்‌ கூறுப. 
அவர்‌ இராமாயண காலத்திலேயே கென்றிசைக்கட்‌ 
போந்தவர்‌ என்றும்‌ இராமபிரான்‌ அவரைக்‌ கண்ட 
தாகவும்‌ auras BH) இராமாயணமும்‌ கம்ப ராமாயண 
மும்‌ கூறும்‌. இங்குக்‌ கூறப்பட்ட அகத்தியனார்‌ 
இராமாயண காலத்தவர்‌ எனக்‌ கொண்டால்‌, துக்‌ 
காலத்திலேயே அவர்‌ தென்றிசைக்கட்‌ போதந்தபோது 
இருமால்‌ வழிபாடும்‌ பரவிற்று என்பது நிலங்கடந்த 
நெடுமுடியண்ணல்‌ வமிக்கண்‌ அரசரை அவர்‌ அமைத்து 
வந்தார்‌ என்ற செய்தி கொண்‌ டுரைலாகும்‌. நிலங்‌ 
கடந்த நெடுமுடியண்ணல்‌ திருமாலாகிய கண்ணபிரான்‌ 
என்பது பெறப்படும்‌. ஆகவே இராமாயண காலத்‌ திலேயே தென்‌ குமிழ்நாட்டில்‌ இருமால்‌ வழிபாடு 
சிறந்திருந்த கென்பதுணர்தல்கூடும்‌. பாகவத புரா 
ணத்திற்‌ பின்வருமாறு வரையப்பட்டுள்ளது. 4 தலி யுகத்தில்‌ நாராயண வழிபாடு மிகுதியும்‌ காணப்படும்‌. 
ஆனால்‌ அந்தப்‌ பத்தர்கள்‌ பெரும்பாலும்‌ தெற்கில்‌, 
தாமிரபரணி, காவேரி Op Hows நதிக்கரைகளிற்றான்‌ காணப்படுவர்‌ £” என்பது அங்கே கண்டது. முதலாழ்‌ வார்கள்‌ காலம்‌ கி, பி, ஐந்து அல்லது ஆறாம்‌ நூற்றாண்‌
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டென்பர்‌ பண்டாரகர்‌. ஆயினும்‌ வைணவம்‌ இ. பி, 
முதல்‌ நூற்றாண்டின்‌ முன்னரே தமிழ்‌ நாட்டிற்‌ புகுந்து 
விட்டது என்பதை மறுத்ததற்கில்லை. இதுகாறும்‌ 
கூறியன கொண்டு திருமால்‌ வழிபாடு தொன்று 

தொட்டே தமிழ்நாட்டில்‌ உண்டென்றும்‌, ஆயினும்‌ 
அவனது வியூகாவதாரங்களும்‌, அவன்‌ கோகுலத்திற்‌ 

பிறந்து வளர்ந்த செய்திகளும்‌, தமிழ்நாட்டில்‌ ௫, மு. 
முதல்‌ நூற்றாண்டின்‌ பின்னரே வழங்கலாயிற்றென்றும்‌ 
ஒருவாறறியக்‌ கூடும்‌. 

இனிப்‌ பண்டைத்தமிழில்‌ ஆதிநாலென்று போற்றப்‌ 

படும்‌ கதோல்காப்பியத்துள்‌ மாயோனைப்பற்றிய குறிப்‌ 

புக்கள்‌ உள்ளன. தெய்வமும்‌ ஒரு நிலக்‌ கருப்பொருள்‌ 

என்றும்‌, முல்லைநிலத்‌ தெய்வம்‌ மாயோன்‌ என்றும்‌, 

** மாயோன்‌ மேய காடுறை யுலகமும்‌ ” (தொல்‌. அகத்‌. 5) 

என்ற சூத்திரங்‌ கொண்டுணரப்படும்‌. நிற்க, 

*₹- மாயோன்‌ மேய மன்பெருஞ்‌ சிறப்பிற்‌ 

ரூவா விழுப்புகழ்ப்‌ பூவைநிலையும்‌ ” (புறத்‌. 60) 

என்ற வரிகளில்‌, உரையாசிரியர்‌ இளம்‌ பூரணர்‌ 

மாயோனைப்‌ பொருந்திய நிலைபெற்ற பெருஞ்‌ 

சிறப்பினையுடைய கெடாத விழுப்புகமழைப்‌ பொருந்திய 
பூவைநிலையைக்‌ கூறுதலும்‌”. பூவை மலர்ச்சியைக்‌ கண்டு 

மாயோனிறத்தை யொத்ததெனப்‌ புகழ்தல்‌, 
நாடெல்லை காடாதலின்‌ அக்‌ காட்டிடைச்‌ செல்வார்‌ 
அப்பூவையைக்‌ கண்டு கூறுதல்‌ என்று எழுதிப்‌ பின்னர்‌ 

* இஃது உரையன்றென்பார்‌, மாயோன்‌ முசலாகிய 

தேவர்களோடுவமித்தலே பூவை நிலையென்ப :* என்று 

கூறுவர்‌. இவண்‌, * மாயோனுடைய காத்தற்‌ புகழை 

மன்னர்க்குவமையாகக்‌ கூறும்‌ பூவை நிலை:” என்று 

வரைந்து, நச்சினார்க்கினியர்‌,
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** கடல்வளர்‌ புரிவனை புரைய மேனி 
யடல்வெந்‌ நாஞ்சிற்‌ பனைக்கொடி யோனும்‌ 
மண்ணுறு திருமணி புரையு மேனி 
விண்ணுயர்‌ புட்கொடி விறல்வெய்‌ யோனும்‌ ”* 

என்ற புறநானூற்றுச்‌ (56) செய்யுளை மேற்கோள்‌ 
காட்டுவர்‌. இங்கே “கடலின்‌ வளர்கின்ற கங்கை 
நிகர்த்த திருமேனியையும்‌, வன்மை வாய்ந்த வெய்ய 

நாஞ்சிற்படையையும்‌ உடைய பலராமனையும்‌, நீல 
மணியை நிகர்க்கும்‌ திருமேனியையும்‌, அகாயத்திற்‌ 
பறக்கும்‌ சருடப்புள்ளை யெழுதிய கொடியையுடைய 

மாயோனையும்‌ ' என்று கூறப்பட்ட. மற்றும்‌ மானிட 

ராகிய பெண்மக்கள்‌ ஆண்மக்களிடமும்‌ ஆண்குழவி 
களிடமுமேயன்றிச்‌ கடவுளரிடத்தும்‌ கடவுட்‌ குழவி 

களிடத்தும்‌ காமப்பகுதி செலுத்துதற்குரியர்‌ என்ப 
தனைத்‌ தொல்காப்பியர்‌ :* காமப்பகுதி கடவுளும்‌ 
வரையார்‌, ஏனோர்‌ மருங்கினுமென்மனார்‌ புலவர்‌ 
(தொல்‌. பொருள்‌. 83). “ குழவி மருங்கினும்‌ கிழவ 
தாகும்‌ * (டே 84) என்ற சூத்திரங்களாற்‌ கூறுவர்‌. 
இஃது தெய்வக்குழவியாகிய கண்ணனிடம்‌ ஆயமகளிர்‌ 
கொண்ட காதலையும்‌, கண்ணனிடம்‌ ஆழ்வாராதியர்‌ 
ஈடுபட்ட தாக அருளிச்‌ செய்யப்பட்ட காதற்‌ பாக்களை 
யும்‌ உட்கொண்டே எழுந்ததாகும்‌ என்று கூறலாம்‌. 
இனிச்‌ கண்ணபிரான்‌ வழிபாடேயன்றி அவன்‌ அண்ண 
னான நம்பிமூத்தபிரான்‌ வழிபாடும்‌ தமிழ்நாட்டிற்‌ 
பண்டைக்காலத்து இருந்ததென்றும்‌, அதற்குத்‌ தொல்‌ 
காப்பியர்‌ பனைகொடிக்குத்‌ தனியே சூத்திரம்‌ தமது 

எழுத்ததிகாரத்திற்‌ கூறியிருத்தல்‌ கொண்டும்‌ உணர 
லாம்‌ என்பர்‌ ராவ்சாகிப்‌ மு. இராகவையங்கார்‌. 

(ஆராய்ச்சித்‌ ததொகுதி பக்‌. 84) பனைக்கொடிப்‌ 
பலராமற்கன்றிப்‌ பிறர்‌ எவர்க்கும்‌ இருந்ததில்லை 

என்பது அறிஞர்‌ அறிந்ததொன்று. 

நிற்க, தொல்காப்பியத்தை அடுத்துச்‌ சங்க காலத்துப்‌ 
பத்துப்பாட்டும்‌ எட்டுத்தொகை நூல்களும்‌ எழுந்தன.
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இவைகள்‌ கி. பி. இரண்டாம்‌ நூற்றாண்டின்௧ண்‌ தோன்‌ 
றின என்பர்‌ அறிஞர்‌. முதற்கண்கூறிய பத்துப்‌ 

பாட்டில்‌, மாயோனைப்பற்றிய குறிப்புக்கள்‌ பல 

காணலாம்‌. 

* கணங்கொ ளவுணர்க்‌ கடந்த பொலந்தார்‌ 

மாயோன்‌ மேய ஓண நன்னாள்‌ ” (மதுரைக்‌, 591) 

** நீயிரு மிருநிலங்‌ கடந்த திருமறு மார்பின்‌ 

முந்நீர்‌ வண்ணன்‌ பிறங்கடை.”' (பெரும்பாண்‌. 29.91) 

“ புள்ளணி நீள்கொடிச்‌ செல்வன்‌ ” (திருமுருகு. 149) 

** நாற்பெருந்‌ தெய்வத்து நன்னகர்‌ நிலைஇய 
உலகம்‌ காக்கு மொன்றுபுரி கொள்கை ” (ஷே 160-671) 

“ அவ்வயின்‌ அருந்திறற்‌ கடவுள்‌ வாழ்த்தி ”--அத்‌ 
இருவெஃகாவணையில்‌ அரிய திறலையுடைய இருமாலை 

வாழ்த்தி” (பெரும்பாண்‌. 290-91) 

** நேமியொடு, வலம்புரி தாங்கும்‌ கடக்கை மாஅல்‌ 

மாபொறித்த மாஅல்‌ திருமார்பிடத்தே திருமகளை 

வைத்த மால்‌” 

** நீர்செல நிமிர்ந்த மாஅப்‌ போல ”--மாவலி வார்த்த தீர்‌ 
கன்‌ கையிலே சென்றதாக உயர்ந்த திருமாலைப்போல?' 

** நீடுகுலைக்‌ 
காந்தளம்‌ சிலம்பிற்‌ களிறுபடிந்‌ தாங்குப்‌ 

பாம்பணைப்‌ பள்ளி யமர்ந்தோ னாக்சுண்‌ ” (பெரும்பாண்‌.) 

“ வழங்குநர்த்‌ தடுத்த 
அடையா வாயின்‌ மிளைசூம்‌ படப்பை 

நீனிற வுருவின்‌ நெடுயோன்‌ கொம்பூம்‌ 

நான்முக வொருவற்‌ பயந்த பல்லிதழ்த்‌ 

தாமரைப்‌ பொகுட்டிற்‌ காண்வரத்‌ தோன்றி” (பெரும்‌.) 

இம்மேற்சோன்களிலிருந்து, மாயோன்‌ பிறந்த நாள்‌ 

திருவோணம்‌ என்றும்‌, அவன்‌ ஈரடியால்‌ மூன்றுலகமும்‌ 

அளந்தவன்‌ என்றும்‌, அவனது கொடி கருடக்கொடி 

யென்றும்‌, அவன்‌ காப்புக்‌ கடவுள்‌ என்றும்‌, இரு 

வெஃகாவிற்‌ கோயில்‌ கொண்டெழுந்தருளி யிருக்கின்‌
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முன்‌ என்றும்‌, அவன்‌ அவுணர்களையமழித்தவன்‌ என்‌ 
றும்‌, அவன்‌ ஆழிப்படையையும்‌ வலம்புரிச்‌ சங்கையும்‌ 
கைகளில்‌ தாங்கியவன்‌ என்றும்‌, அவன்‌ இிருமார்பகத்தே 
திருமகள்‌ வதிவள்‌ என்றும்‌, மாவலியினிடம்‌ மூன்றடி 
மண்‌ வேண்டிச்சென்று, அவன்‌ அவர்‌ கேட்ட பொருளை 
நீரட்டிக்‌ கொடுக்கப்‌ பேருருவம்‌ கொண்டு அவற்குக்‌ 
காட்சி யளித்தவன்‌ என்றும்‌ அறியலாகும்‌. ்‌ 

இவைகளேயன்றி, திருமால்‌ கண்ணனாக அவதாரம்‌ 
செய்து ஆயர்பாடியில்‌ ஆய்ச்சியர்‌ மருங்கு புரிந்த 
பல்வேறு செயல்கள்‌ குறிக்கப்படவில்லை. 

இனிப்‌ பரிபாடலை நோக்குவோம்‌. இத்நால்‌ கிறித்து 
ஆண்டிற்குச்‌ சற்று முந்தியது எனச்‌ சிலரும்‌, ச. பி. 9-ம்‌ 
நூற்றாண்டின்‌ முற்பகுதியிற்‌ றோன்றியதெனச்‌ இலரும்‌ கூறுவர்‌. இத்தொகைநூல்‌ 70 பாடல்களைக்‌ தன்னகத்‌ 
துக்‌ கொண்டிருந்ததென்றும்‌, நாளடைவில்‌ பல 
பாடல்கள்‌ எழுந்தன என்றும்‌ எஞ்சியுள்ள பாடல்கள்‌ 
சிலவே என்றும்‌ கூருநிற்பர்‌. கிடைத்துள்ள பாடல்‌ 
களில்‌ திருமாலைப்பற்றிய குறிப்புச்கள்‌ பின்வருமா நு. 

முதலாவது பரிபாடல்‌ 

திருமால்‌ “ஆயிரம்‌ தலைகொண்ட ஆதிசேடன்‌ மீது 
பள்ளி கொண்டவன்‌ என்பதும்‌, பூவைப்பூ வண்ணன்‌ 
என்பதும்‌, திருஞெமர்ந்தமர்ந்த மார்பினன்‌ எ ன்பதும்‌, 
மார்பிற்‌ கவுத்துவமணியுடையவன்‌ என்பதும்‌, பொன்‌ 
QoL. புனைந்தவன்‌ என்பதும்‌, கலுமக்கொடியுடை 
யோன்‌ என்பதும்‌, பிரமனுக்கும்‌ ௧ 
என்பதும்‌, ஆழிப்படையை வலக்க 
பதும்‌ கூறப்பட்டுள்ளன. 

£ஈமனுக்கும்‌ தாதை 

ரத்தேந்தியவன்‌ என்‌ 

இரண்டாவது பாடல்‌ அவன தனா து கேழல்‌ உருவைக்‌ 
குறுக்கும்‌.



வண வஅவமும்‌ தமிமும்‌ 225 

1 கேழல்‌ தகழ்வரக்‌ கோலமொடு பெயரிய 
oer’? (2, 16-17) 

₹ செய்யோன்‌ சேர்ந்சுநின்‌ பாசில்‌ அகலம்‌ 

உளார்திரை மண்ணிய கிளர்பொறி தாப்பண்‌ 

வைவான்‌ மடுப்பிற்‌ களிறு மண்ணயர்பு £” (3 31-35) 

- உருகெழு கேழலாய்‌ மருப்பின்‌ உழுதோய்‌ '* (4, 31-34) 

என்பவற்றைக்‌ காண்க. 

மூன்றாவது பாடல்‌ அவனது நீலமணிபோன்ற திரு 
மேனியையும்‌, அவனது மறுபிறப்பறுக்கும்‌ மாசில்‌ 

சேவடியையும்‌ புசுழாநிற்கும்‌. அவனது அட்டமூர்த்த 

மும்‌ அப்பாடலிற்‌ காணலாம்‌. மற்றும்‌ கலுழனின்‌ 

அன்னையாகிய விந்தையின்‌ இடுக்கண்‌ தீர்த்தவன்‌ என்‌ 

றும்‌, கேசியென்னும்‌ அரக்கனைக்‌ கொன்றவன்‌ என்றும்‌” 

மோகினி கருக்கொண்டு அமரர்க்கு அமுதளித்தவன்‌ 

என்றும்‌, புகழ்வதுடன்‌, மாயோனை உபேந்திரன்‌ என்‌ 

றும்‌ கூறும்‌, மற்றும்‌, 

1 செங்கட்‌ காரி கருங்கண்‌ வெள்ளை 

பொன்கட்‌ பச்சை பைங்கண்‌ மாஅல்‌” 

எண, வாசுதேவன்‌, சங்குருடணன்‌, காமன்‌ அதாவது 

பிரத்தியும்நன்‌, அநிருத்தன்‌ என்ற திருமாலினது 
நான்குவகை வ்யூகத்தையும்‌ கூறும்‌. பின்னர்‌ (இடவல்‌ 

என்று ஆய்ச்சியரோடு குரவை கோத்தலில்‌, அவர்க்கு 

இடமும்‌ வலமும்‌ ஆனவன்‌ என்றும்‌, கூத்தாடுதற்‌ 

கெடுத்த குடத்தை யுடையவன்‌ என்றும்‌, பிரமனைத்‌ 

தனது உந்திக்கமலத்துக்‌ தோற்றியவன்‌ என்றும்‌ கூறும்‌: 

 இழேழ்‌ உலகமும்‌ உற்ற அடியினை " 

என்று, திருமால்‌ திரிவிக்கிரமனாக உலகளந்த அருஞ்‌ 
செயல்‌ குறிக்கப்பட்டது. இந்த அவதாரம்‌ கூறவே, 

18
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இவன்‌ எடுத்த குறள்‌ வடிவான வாமனாவதாரமும்‌ 
கூறப்பெற்றதாகும்‌, மற்றும்‌ திருமால்‌ அன்ன வடி. 
வெடுத்த செய்தி, 

** மாவிசம்பு ஒழுகுபுனல்‌ வறள அன்னச்‌ 

சேவலாய்ச்‌ சறகாப்‌ புலர்த்தியோய்‌ ” 

என்பதனாற்‌ பெறப்படும்‌. நான்காவது பரிபாடலில்‌, 

** செயிர்தீர்‌ செங்கட்‌ செல்வநிற்‌ புசுழ "* 

என்று தொடங்கும்‌ வரிகளில்‌, இரணியன்‌ மகன்‌ பிருங்க 
லாதன்‌ செய்தி தெளிவாகக்‌ கூறப்பட்டது. இஃது 
திருமால்‌ நரஹரியாகத்‌ தோன்றிப்‌ புரிந்த அருஞ்செயல்‌, 
35-வது பரிபாடலில்‌ திருமாலிருங்குன்றமாகிய அவ 
னது திருக்கோயிலும்‌, சிலம்பாறும்‌, ஐம்படையும்‌ 
கூறப்படும்‌. திருமால்‌ சத்துவம்‌, இராசதம்‌, தாமதம்‌ 
என்ற முக்குண வேறு பாட்டான்‌ மூம்மூர்த்தியானதும்‌ 
நாற்கண்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. இடையே “நாஞ்சிலான்‌” 
என்ற அலாயுதனான பலராமன்‌ பெயரும்‌ காணலாம்‌. 
தான்காம்‌ பரிபாடலில்‌, 

** நின்‌ தோற்றமும்‌ அகலமும்‌ நீரினுள ”* 

என்ற சொற்றொடர்க்கு உரைகாரர்‌, * நாராயணன்‌ 
என்னும்‌ திருப்பெயர்‌ நீரின்சுட்‌ காணப்படுதலாகிய 
இக்காரணம்பற்றி வந்தது என எழுதுவர்‌. எனவே 
தாராயணன்‌ என்ற பெயர்‌ வழக்குக்‌ காணலாகும்‌. 

மற்றும்‌ திருமாலீனது பல அருட்‌ செயல்களும்‌ 
அவனைப்‌ போற்றி வழிபடுவார்‌ எய்தும்‌ தலங்களும்‌. 
அவனைப்‌ போற்றும்‌ விதமும்‌ பலவாறு கூறப்பட்‌ 
டுள்ளன. முதற்‌ பரிபாடலில்‌ 44-வது வரியில்‌ 

்‌ மடங்கலுந்‌ '' என்ற தொடர்க்கு, 

© அவனினாகிய உலகுயிர்களினது ஒடுக்கம்‌ ”" 

எனப்‌ பரிமேலழகர்‌ கூறுவர்‌. மற்றும்‌,
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Sasguant auras Dori i றோன்‌ றி 

உருவறி வாரா வொன்றன்‌ oan Aurea 

உந்துவளி கிளர்ந்த வூழ மூழியும்‌ 
செந்தீச்‌ சுடரிய வழியும்‌ பனியொடு . 
தண்பெயல தலைஇய ஊழியும்‌ '” (2, 5, 9 

என்ற இடத்தில்‌ பரம்பொருளினின்றும்‌ ஆகாயம்‌ 
தோன்றி, அகனினின்றும்‌ காற்றுத்‌ தோன்றி, அதனி 
னின்றும்‌ தீத்தோன்றி, அதனினின்றும்‌ நீர்தோன்றி, 
அதனினின்றும்‌ நிலம்‌ தோன்றிற்றென்று வேதத்திற்‌ 
கூறப்படும்‌ செய்தி தெளிவாசக்‌ கூறப்பட்டது. ** அகா 
சாத்வாயு ” என்று தொடங்கும்‌ மறைப்‌ பகுதியைக்‌ 
காண்க. செய்யோள்‌ சேர்ந்த *: இருமாலின்‌ மால்‌ 
மார்பு ”' குறிக்கப்பட்டது. இருமால்‌ காப்புக்‌ கடவுள்‌ 
ஆகலின்‌, அன்பர்கள்‌, 

*: கடும்பொடும்‌ சகடும்பொடும்‌ பரவுதும்‌ 

கொடும்பா டறியற்க எம்மறி வெனவே ”” 

என எஞ்ஞான்றும்‌ மனத்‌ துயரின்றித்‌ தாம்‌ வாழ 

வேண்டும்‌ என வேண்டுதல்‌ காணலாம்‌. 

இனி, மூன்றாம்‌ பாடலில்‌, “: நடுவுநிலை திரும்பிய 

நயமிலொருகை '” என்பது மூதலாக, பெயர்‌ ௨௫ 

வில்லாத ஈசற்குப்‌ பல பெயர்களும்‌ உருக்களும்‌ தந்‌ 
துறைக்கும்‌ உலகியல்முறை அணிபெறக்‌ கூறப்பட்டது, 

இங்கு, உரைகாரர்‌, ** குனக்கோர்‌ வடிவும்‌ பெயரு 

மின்றி, அன்பராயினார்‌ கருதிய வடிவே வடிவமாகவும்‌, 
அவர்‌ இட்ட பெயரே பெயராகவும்‌ உடையனாதலின்‌ 

£ மூக்கை முனிவ £ என்பது மூதலாக, நூருயிரங்‌ 
கையாறறி கடவுள்‌ ”” என்பது ஈறாக, வடிவு வேற்று 

மையும்‌ பெயர்ப்‌ பன்மையும்‌ சொல்லப்பட்டன ”* 

* ஒருநாமம்‌ ஒருருவ மில்லாதாற்‌ காயிரம்‌ 

இருநாமம்‌ பாடிநாம்‌ தெள்ளேணம்‌ கொட்டாமோ ” 

என்ற திருவாசகக்‌ கருத்து இங்கே அறியத்‌ தக்கது, 

இந்தக்‌ கைகளின்‌ வருணனை திருமுருகாற்றுப்படையிற்‌
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காணப்படும்‌ முருகப்பெருமானது கர வருணனையை 
ஓத்து விளங்குதல்‌ காணலாம்‌. இனி, 

“* தீயினுட்‌ டெறலுநீ பூவினுள்‌ நாற்றநீ 
கல்லினுள்‌ மணியநீ சொடலினுள்‌ வாய்மைநீ 

அறத்தினுள்‌ அன்புநீ மறத்தினுள்‌ மைந்துநீ 
அனைத்துநீ அனைத்தினுட்‌ பொருளுநீ ”” (3, 63-68) 

என்ற பகுதியில்‌, திருமால்‌ எல்லாப்‌ பொருள்களிலும்‌. 
அந்தூார்யாமியாய்‌ விளங்கி நிற்கும்‌ தன்மையைக்‌ கூறி 
ஞர்‌. பகவற்கதையிற்‌ கண்ணபிரான்‌ பார்த்தனிடம்‌, 

தான்‌ இந்த இந்தப்‌ பொருள்களாக இருக்கிறேன்‌ எனக்‌ 

குறிக்கும்‌ பகுதி இத்துடன்‌ ஒப்பு நோக்கி உணரத்தக்கது. 

** பிறவாப்‌ பிறப்பிலை, பிறப்பீத்தோ நிலையே " 

என்ற வரியும்‌, 

** பிறப்பில்‌ பல்பிறவிப்‌ பெம்மான்‌ ” 

என்ற வரியும்‌, 

** அஜாய மானோ பகுதா விஜாயதே” 

என்ற புருடசூக்த வரியை நினைவுறுத்துகின்றன. 

*- நின்‌, வெம்மையும்‌ விளக்கமும்‌ ஞாயிற்றுள 
நின்‌, தண்மையும்‌ சாயலும்‌ தங்களுள 
நின்‌, சுரத்தலும்‌ வண்மையும்‌ மாரியுள 

நின்‌, புரத்தலு நோன்மையு ஞாலத்துள ” 

என்‌ ற பகுதியில்‌ இஜைவனது பல தன்மைகளும்‌ நன்கு 
கூறப்பட்டன, 

“: அவன்‌ மடிமேல்‌ வலந்தது பாம்பு, பாம்பு தொடி, 
பாம்பு முடிமேலன, பாம்பு பூண்‌, பாம்பு தலைமேலது, 
பாம்பு சிறை '” என்ற வரிகள்‌, ஆதிசேடன்‌ Hour gis 
குப்‌ புரியும்‌ பல சேவைகளையும்‌ தொகுத்துக்‌ கூறும்‌.
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** சென்றாற்‌ குடையா மிருந்தாற்சிங்‌ காதனமாம்‌, 

நின்றால்‌ மரவடியாம்‌ நீள்கடலுள்‌ என்றும்‌ 

புணையா மணிவிளக்காம்‌ பூம்பட்டாம்‌ புல்கும்‌ 

அணையாம்‌ தஇருமாற்‌ கரவு” 

என்ற செய்யுளில்‌, சேஷத்துவம்‌ என்ற இச்சேவைத்‌ 
திறனைக்‌ காணலாம்‌. இன்னும்‌, :* மனக்கோள்‌ நினக்‌ 

கென வடிவு வேறிலையே ” என்ற இடத்து “* அன்பர்‌ 
மனத்திற்‌ கொண்டன வன்றி நினக்கென வேறு 

வடிவுடையை யல்லை £” என்றது காண்க. :*! தமருகந்த 

தெவ்வுருவம்‌ அவ்வுருவம்‌ தானே “* என்றார்‌ பிறரும்‌: 

மற்றும்‌ பல தெய்வங்களை மக்கள்‌ பாவித்தாலும்‌, 

அத்தெய்வங்களாகவே திருமால்‌ திகழ்வன்‌ என்பது, 

** ஆலமும்‌ கடம்பும்‌ நல்யாற்று நடுவும்‌ 

கால்வழக்‌ கறுநிலைக்‌ குன்றமும்‌ பிறவும்‌ 

அங்ஙனமேய வேறு வேறு பெயரோய்‌ "” 

என்ற அடிகளிற்‌ குறிக்கப்பட்டுள்ளன. நக்ரேோர்‌ இயற்‌ 
றிய திருமுருகாற்றுப்படையுள்‌ முருகன்‌ உறையும்‌ 
இடங்களாக இவை குறிக்கப்பெற்றுள்ளமை காண்க, 

இக்கருத்தே, 
₹। யாதொரு தெய்வம்‌ கொண்டீர்‌ அத்தெய்வ மாடியாங்கே 

மாதொரு பாசனூர்தாம்‌ வருவர்‌ ”” 

என்ற இடத்தும்‌ காணலாம்‌. மேலும்‌ குணங்களால்‌ 

உணரப்படுவனவாகிய பூதங்களும்‌ அவனே என்பதை. 

** முந்தியாங்‌ கூறிய வைந்த னுள்ளும்‌ 
ஒன்றனிற்‌ போற்றிய விசும்பு நீயே 

இரண்டி னுணரும்‌ வளியு நீயே 
மூன்றி னுணரும்‌ தீயு நீயே 
நான்சி வுணரும்‌ நீரு நீயே 

ஐந்துடன்‌ முற்றிய நிலனு நீயே" 

என்ற வரிகளில்‌ குறித்தல்‌ காணலாம்‌. பரிபாடற்றிரட்‌ 
டில்‌ :* திருமாலைப்பற்றிய செய்திகள்‌ சில கூறப்படுதல்‌
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8 காணலாம்‌. * இருந்தையூர்‌ அமர்ந்த செல்வ எனத்‌ 
திருமாலை விளிப்பர்‌. இசனை இருந்தவளமுடையார்‌ 
கோயில்‌ என்ப, (வப்‌. 18, 4 ௮. ப.) சங்கடம்‌ புலவர்‌ 
களின்‌ பெயர்களுள்‌ இவ்வரை அடுத்த பெயர்களாக 
இருந்தையூர்க்‌ கருங்கோழி மோசியார்‌, இருந்தையூர்க்‌ 
கொற்றப்‌ புலவரென இரண்டு பெயர்கள்‌ காணப்படு 
கின்றன என்பர்‌ டாக்டர்‌ வே. சாமிநாதையர்‌. இனி, 

** பாழெனக்‌ காலெனப்‌ பாகென ஒன்றென 
இரண்டென மூன்றென நான்கென ஐந்தென 

ஆறென ஏமென எட்டெனக்‌ தொண்டென 

நால்வகை யூழியெண்‌ நவிற்றும்‌ சிறப்பினை” (3, 77-80) 

இங்கே பாழ்‌ என்பது புருடன்‌ அல்லது ஆன்மா. கால்‌, 
ஆகாயமுதற்‌ பூதங்களைந்தும்‌, பாகு என்பது வாக்கும்‌, 
காலும்‌, கையும்‌, பாயுவும்‌, உபத்தமும்‌ என்ற கன்மேந்‌ 
திரியங்கள்‌ ஐந்து. ஓன்றென்பது ஆகாயத்தில்‌ உண்‌ 
டாகிய ஓசை. இரண்டு, மூன்று, நான்கு, ஐந்து முறையே 
அளறு, ஒளி, சுவை, ஓசை. நாற்றம்‌ என்பனவற்றைக்‌ 
குறிக்கும்‌. ஆறு செவி, தோல்கள்‌, நா, மூக்கு என்ற 
ஞானேந்திரியங்களும்‌ மனமும்‌. ஏழு, அகங்காரம்‌. 
எட்டு, மான்‌, தொண்டு மூலப்‌ பகுதி, எனவே, பூதங்‌ 
களைந்தும்‌, கன்மேத்திரியங்களைந்தும்‌, ஞானேந்திரியங்க 
ளைந்தும்‌, புலன்களைந்தும்‌, மன மூதலிய அந்தக்கரணங் 
சுள்‌ மூன்றும்‌, pearing Susi, புருடனும்‌ எனப்பட்ட. 
குத்துவம்‌ இருபத்தைந்தனாலும்‌ எக்காலத்தும்‌ ஆராயப்‌ 
படும்‌ பெருமையையுடையன்‌ என்று கூறப்பட்டது 
மற்றும்‌ திருமாலின்‌ பரத்துவம்‌, வியூகம்‌, விபவம்‌” 
அந்தர்யாமித்வம்‌, அர்ச்சை எனக்‌ கூறும்‌ ஐவகை நிலை 
களும்‌ உண்டு. இவற்றுள்‌ பரத்துவம்‌ இருமால்‌ பரம 
பதத்தில்‌ உள்ளநிலை, வியூகம்‌ பைட கீதல்‌ ஆதித்‌ 
தொழில்களை நடத்துதற்கு மேற்கொள்ளும்‌ நிலை 5 
விபவம்‌ என்பது அவதாரங்கள்‌ ; அந்தார்யாமித்துவம்‌ 
என்பது எள்ளுறு நறு நெய்போல்‌ பொருள்கள்‌ தோறும்‌
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விரவி நிற்கும்‌ நிலை; அர்ச்சை திருக்கோயில்களில்‌ 

காணப்படும்‌ உருவ வடிவம்‌ ;) இவ்வைந்து நிலைகளும்‌ 
இப்பரிபாடலிற்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. 

** நாறிணர்த்‌ துழாயோன்‌ நல்கி னல்லதை 

ஏறுதல்‌ எளிதோ வீறுபெறு துறக்கம்‌” 

இதில்‌ திருமாலின்‌ பரத்துவ நிலைலையக்‌ காணலாம்‌. 

1 செங்கட்‌ காரி கருங்கண்‌ வெள்ளை 

பொன்கமட்‌ பச்சை பைங்கண்‌ மாஅல்‌ ” (3° 81-82) 

இவ்வடிகளில்‌ சங்கருடணன்‌ முதலாய வியூகநிலைகயைக்‌ 

காணலாம்‌. அவரது விபவ நிலை மேலே கூறப்பட்ட 

அவரது அவதாரங்கள்‌ கொண்டுணரலாம்‌. மற்றும்‌, 

*” புலமும்‌ பூவினுள்‌ நாற்றமுதீ 
வடுவில்‌ கொள்கையி னுயர்ந்‌ தோராய்ந்து 

கெடுவில்‌ கேள்வியுள்‌ நடுவாகுதலும்‌ ” 

என்ற வரிகளில்‌, அவரது அந்தா்யாமிநிலை கூறப்பட்டது 
திருமாலிருஞ்சோலை மலையில்‌ கண்ணன்‌ உருவமும்‌ பல 
ராமன்‌ உருவமும்‌ இருந்தனவாகக்‌ கூறுதலின்‌ அவரது 

அர்ச்சாவதாரம்‌ உணரலாம்‌, 

இனி, கலித்தொகையில்‌ உள்ள திருமாலைப்‌ பற்றிய 

குறிப்புக்களை நோக்குவோம்‌. கலித்தொகை 20-இல்‌, 

* ஓரு குழை யொருவன்‌ போலிணர்‌ சேர்ந்த won sap” 

என்று பலராமனாகிய நம்பி மூத்தபிரான்‌ குறிப்பிடப்‌ 

பட்டனர்‌. “கொடு மிட னாஞ்‌ சிலான்‌ £' என்று 

இந்நூல்‌ 36- 9வது செய்யுளில்‌ இவர்‌ கூறப்படுவர்‌. 

கலி. 32-இல்‌ மல்லரை மறஞ்‌ சாய்த்த மால்‌ என்று 
மாயோன்‌ குறிப்பிடப்படுகின்றான்‌. 

முல்லைக்கலி. 3-ஆவது பாட்டில்‌ மாயோன்‌ என்ற 

பதம்‌ காணலாம்‌. நான்காவது பாடலில்‌,
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** வானுற வோங்கிய வயங்கொளிர்‌ பனைக்கொடிப்‌ 

பானிற வண்ணன்‌ போற்‌ பழிதீர்ந்த வெள்ளையும்‌ 

என்றும்‌, 

** பொகுமுரண்பட்ட பொலம்புனை புகழ்தேமித்‌ 
திருமறு மார்பன்‌ போற்றிறல்‌ சான்ற காரியும்‌” 

என்றும்‌ வருகின்றன. மற்றும்‌ அதே செய்யுட்கண்‌, 

* பான்மதி சேர்ந்த அரவினைக்‌ கோள்‌ விடுக்கும்‌ 

நீனிற வண்ணன்‌ *” 

என்ற தொடரைக்‌ காணலாம்‌. 

முல்லைக்கலி 5-ஆவது பாடலில்‌, 

* வள்ளுரு ணேமியான்‌ வாய்வைத்த வளைபோலத்‌ 
தெள்ளிதின்‌ விளங்கும்‌ சுரிநெற்றிக்‌ காரியும்‌ ?? 

என்ற இடத்தில்‌, மாயோன்‌ ஆமி தாங்கிய கையன்‌ 
என்றும்‌, அவன்‌ வாய்வைத்தூதுஞ்‌ சங்குபோலச்‌ சுரி 
கொண்ட நெற்றியையுடைய காரி என்றும்‌ காணப்‌ 
படுகிறது. மற்றும்‌, 

** சுரும்பிமிர்‌ கானம்‌ பாடினம்‌ பரவுதும்‌ 
ஏற்றவர்புலங்‌ கெடத்திறை கொண்டு 

மாற்றாரைக்‌ கடக்க வெம்மறங்‌ கெழுகோவே 

(முல்லைக்கலி 6) 

** பாடிமிழ்‌ பரப்பகத்‌ தரவணை யசைஇய 
வாடுகொள்‌ நேமியாற்‌ பரவுதும்‌ ”” (Gho 5) 

** தொல்‌ கதிர்த்‌ திகிரியாற்‌ பரவூதும்‌ '” (ட ரி 
*' தேயா விழுப்புகழ்த்‌ தெய்வம்‌ பரவுதும்‌ ”? 

என்றவற்றையும்‌ காண்க, 

நெய்தற்கலி 7-ஆம்‌ பாட்டில்‌, 

*: ஞால மூன்‌ றடித்தாய முதல்வற்கு முதுமறைப்‌ 
பாலன்ன மேனியா னணிபெறத்‌ தைஇய ”* 

என்ற அடிகளைக்‌ காணலாம்‌.



வைணவமும்‌ தமிழு 233 

!0-ஆவது பாடலில்‌, 

'* செருமிகு தேமியான்‌ தார்போல * 

என்றும்‌ காணலாம்‌, 

நெய்தல்‌ 17-இல்‌, 

** மறஞ்‌ சாய்த்த மலர்த்‌ தண்டா ரசலத்‌ தோன்‌ 
.... ஒல்லாதா ௬டன்றோட வுருத்துட னெறிதலிற்‌ 

கொல்யானை அணிநுத லழுத்திய வாழிபோல்‌ 
கல்சேர்பு ஞாயிறு கதிர்வாங்கி மறைதலின்‌ ” 

என்ற வரிகள்‌ காணப்படும்‌, 

இனிக்‌ திருமாலின்‌ அவதாரச்‌ செயல்களைக்கூறும்‌ 
பாரத இராமாயணக்‌ குறிப்புக்கள்‌ பலவற்றைக்‌ கலித்‌ 
கொகையிற்‌ கர்ணலாம்‌. உதாரணமாக, 

** அஞ்£ ரசையியல்‌ கூந்தற்கைந்‌ நீட்டியான்‌ 
நெஞ்சம்‌ பிளந்திட்டு நேரார்‌ நடுவட்டன்‌ 
வஞ்சினம்‌ வாய்த்தானும்‌ போனம்‌ ” 

என்ற வரிகளில்‌, வீமன்‌ பாஞ்சாலியின்‌ கூந்தலைத்‌ 
கொட்டிழுத்த துச்சாதனனைப்‌ போரிற்‌ கொன்று தன்‌ 
சபதமுடித்த செயலைக்‌ காணலாம்‌, 

இங்ஙனம்‌ யானை அணி நுதலின்‌ ஆழி யழுத்திய 
வரலாறும்‌, மேலே பான்மதி சேர்ந்த அரவினைக்‌ கோள்‌ 
விடுத்த வரலாறும்‌, தெளிவாக அறியப்படவில்லை. 
* பான்மதிக்‌ உெர்தீர்த்தான்‌ * என்றும்‌, ** பான்மதிக்‌ 
கோள்‌ விடுத்தான்‌ “ என்றும்‌, திருமங்கை யாழ்வாரும்‌ 
குறிப்பர்‌ மற்றும்‌, 

** ஆரிருள்‌ என்னான்‌ அருங்கங்குல்‌ வந்துதன்‌ 

தாளிற்‌ சுடந்தட்டுத்‌ தந்தையைக்‌ கொள்றுளைத்‌ 
தோளிற்‌ றிருகுவான்‌ போனம்‌ ”
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என்ற முல்லைக்கலியில்‌, அசுவத்தாமன்‌ தஇிட்டத்துய்‌ 
மனைக்‌ கொன்ற செய்தியும்‌, 

** புரிவு மேற்சென்ற நூற்றுவர்‌ மடங்க 
வரிபுனை வல்வி லைவ ரட்ட 
பொருகளம்‌ போலும்‌ தொழூகஉ ” (முல்லைக்‌) 

என்ற பகுதியில்‌ பாரதப்‌ போர்க்களமும்‌, ** மறந்தலைக்‌ 
கொண்ட நூரற்றுவார தலைவனைக்‌ குறங்கறுத்திடுவான்‌ 
போல்‌ '' (குறிஞ்சிக்‌, 76) என்ற பாடலில்‌, வீமன்‌ 
துரியோதனனைக்‌ கொன்ற செய்தியும்‌ கூறப்பட்டன: 
இனிக்‌ குறிஞ்சிக்‌ கலியில்‌, 

₹: இமையவில்‌ வாங்கிய ”” 

என்ற 2-ம்‌ பாடலில்‌, சிவபிரான்‌ வீற்றிருந்த கைலை 
மலையை இராவணன்‌ எடுக்க முயன்று உழந்த செய்த 
யும்‌ குறிக்கப்பட்டது. 

திற்க, புறநானூற்றில்‌, 

“ அணங்குடை யவுணர்‌ கணங்கொண்‌ டொழித்தெனச்‌ 
சேண்‌ விளங்கு சிறப்பின்‌ ஞாயிறு காணா 
இருள்சண்‌ கெடுத்த பரிதி ஞாலத்து 
இடும்பைகொள்‌ பருவரல்‌ தரக்‌ கடுந்திறல்‌ 
அஞ்சன வுருவன்‌ தந்து நிறுத்‌ தாங்கு?” (புறம்‌ 174) 

என்ற இடத்தில்‌, அசுரர்‌ சூரியனை ஒளித்ததும்‌ திருமால்‌ 
அதனை மீட்டதும்‌ கூறப்பட்டுள்ளன. இதன்‌ வரலாறு 
அறியக்கூடவில்லை. மற்றும்‌ குறிஞ்ுக்‌ கலியில்‌, 

** குதிர்விரிகனை ௬ூடர்‌” 

என்ற பாட்டில்‌, இருபுறமும்‌ மலையருவிகளன்‌ வீழ, 
மாணிக்கப்‌ பாறையில்‌ மலர்ந்த வேங்கையின்‌ தோற்றம்‌, 
இருபுறமும்‌ வேழம்‌ தன்‌ புழைக்கையினின்றும்‌ நீர்‌ 
சொரிதரத்‌ தாமரை மலரில்‌ வீற்றிருந்த திருமகள்‌ 
போன்று விளங்கும்‌ என்பர்‌, இங்கே இருவைப்பற்றிய
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செய்தியண்மை காணலாம்‌. இந்தக்‌ கஜலட்சுமியைப்‌ 
பற்றிய குறிப்பு நெடுநல்வாடையினும்‌ காணப்படும்‌. 

இனி, அகநானூற்றில்‌ பின்வருங்‌ குறிப்புக்கள்‌ காணப்‌ 
படும்‌. 

** வடாஅது, , 
வண்புனற்‌ ரொழுநை வார்மண லகன்றுறை 
அண்டர்‌ மகளிர்‌ தண்டழை யுடீஇயர்‌ ” 

மரஞ்செல மிஇிக்க மாஅல்‌ போல” (அகம்‌, 59) 

என்ற இடத்தில்‌, 

“ஆயர்‌ பெண்கள்‌ குளியா நின்றார்சளாக, அவர்‌ 
இட்டு வைத்த துகலெல்லாம்‌ பின்னை எடுத்துக்கொண்டு 

குருந்த மரத்‌ தேற்றாராக, அவ்வளவில்‌ நம்பி மூத்த 
பிரான்‌ வத்தாராக, அவர்க்கு ஒரு காலத்தேகூட 
மறைதற்கு மற்றொரு வழியின்மையின்‌ ஏறிநின்ற 
குருந்த மரத்துக்‌ கொம்பைத்‌ தாழ்த்துக்‌ கொடுத்தார்‌. 
அதற்குள்ளே அடங்கி மறைவாராக, அவர்‌ போமளவும்‌ 
தானையாசவுபிக்கத்‌ தாழ்த்தாரென்பாரு முளர்‌, ?” 

என்று எழுதுவர்‌ உரைக்குறிப்பாசிரியர்‌. இக்கதையை 

** நீனிற வண்ண னன்று நெடுந்துகில்‌ கவர்நது தம்முன்‌ 
பானிற வண்ண னோக்கிற்‌ பழியுடைத்‌ தென்று கண்டாய்‌ 

வேனிறத்‌ தானைவேந்தே வீரிபுனற்‌ ரொமுதை யாற்றுட்‌ 

கோனிறை வளையிஞனர்க்குக்‌ குருந்தவன்‌ TES 
கென்ன ” 

என்று சிந்தாமணியிலும்‌ (209) கூறப்பட்டது காணக, 
பாகவதத்தில்‌ இவ்வாறு கோவியர்‌ ஆடையைக்‌ கண்‌ 

ணன்‌ சுவர்ந்த வரலாறு சிறிது வேறுபட்டுக்‌ காணப்‌ 

படும்‌. மற்றும்‌ இதே நூலில்‌, 

** வென்வேற்‌ சவுரியார்‌ தொன்முது கோடி 

முழங்கிரும்‌ பெளவ மிரங்கு முன்றுறை 
வெல்போ ரிராமன்‌ அருமறைக்‌ கவித்த 

வல்விழாலம்போல, ஓலியவிந்தன்றிவ்‌ வழுங்‌- லூரே " 
(அகம்‌, 70)
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இங்கே, இராமபிரான்‌ கோடிக்கரையில்‌ தாமும்‌ பரிகர 

மும்‌ விசாரிக்கப்புக்க மறையின்‌ பொருட்டுப்‌ புள்ளினங்‌ 
கள்‌ ஓசை அவிந்து நின்ற வரலாறு குறிக்கப்பட்டது. 
பரிகரம்‌, இங்கே, அனுமான்‌ சுக்ரீவன்‌ முதலாஜோர்‌;. 

தென்கடற்‌ கரையில்‌ சென்று தகுகிய இராமபிரான்‌, 

மேல்‌ இராவண வதத்திற்கான காரியத்தை ஆராய்ந்த 

வரலாறு இது. இச்செய்தி தமிழ்நாட்டு வழக்கு: 
இராமாயணங்களிற்‌ காணப்படவில்லை. மற்றும்‌, 

** மன்மருங்‌ கறுத்த மழுவாள்‌ நெடியோன்‌ 
முன்முயன்‌ றரிதினின்‌ முடித்த வேள்வி 

கயிறரை யாத்த காண்டகு வனப்பின்‌ 

அருங்கடி நெடுந்தூண்‌ போல” (அகம்‌. 220) 

என்ற பகுதியில்‌ பரசுராமர்‌ தம்‌ தந்தையான 
யாமதங்கியைக்‌ கொன்ற கார்த்தவீரியன மட்டு 
மல்லாது, ₹1 தலைமுறை மன்னர்‌ மரபினரை வதைப்ப 
தாக மேற்கொண்ட கொடுஞ்ரூளுறவு குறிக்கப்பட்‌ 
டுள்ளது. பரசுராமர்‌ திருமாலின்‌ 10 அவதாரங்களுள்‌ 
ஒன்றென்பர்‌. மேலும்‌ அகம்‌, 137 இருவரங்கத்தில்‌ 
நடைபெறும்‌ பங்குனி விழாவைக்‌ குறிக்கின்றது. இவ்‌ 
விமா, இருவரங்கத்‌ தண்மையிற்‌ காவிரியின்‌ தென்‌ 
கரையில்‌ உள்ள உறையூர்‌ என்ற இவ்வியதேசத்தில்‌ இன்‌ 
றும்‌ நடைபெறுகின்றது. * உறையூர்ப்‌ பங்குனி 
உத்திரமே கருவூர்‌ உள்ளி விழாவே * என்று கூறப்‌ 
பட்டது காண்க, 

இனி, பதிற்றுப்‌ பத்தில்‌, களங்காய்க்‌ கண்ணி நார்‌ 
முடிச்‌ சேரலைக்‌ காப்பியாற்றுக்‌ காப்பியனார்‌ பாடிய 
தான்காவதுபத்துள்‌ Naw sys had கோயில்‌ 
கொண்டுள்ள திருமாலின்‌ வழிபாட்டுச்‌ சிறப்புக்‌ கூறப்‌ 
பட்டுள்ளது. மற்றும்‌, நற்றிணேக்‌ சுடவுள்‌ வாழ்த்துச்‌ 
செய்யுளில்‌ திருமால்‌ மறைகளாற்‌ போற்றப்படும்‌ 
நிலையும்‌, அவர்‌ எங்கும்‌ பரந்து திற்கும்நிலையும்‌, எள்‌ 
ளுக்குள்‌ எண்ணெய்போல்‌ எவ்வுயிர்மாட்டும்‌ நிற்கும்‌
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நிலையும்‌, அவர்‌ ஆநி தாங்கி நிற்பதும்‌, பிறவும்‌ கூறப்‌ 
பட்டுள்ளன, - 

இனி, திருவள்ளுவர்‌ இயற்றிய திருக்குறளில்‌ 
** தாமரைக்‌ கண்ணான்‌ * என்றும்‌, ** அடியளந்தான்‌ *' 

என்றும்‌, இருமாலை யுணர்த்துஞ்‌ சொற்களைக்‌ காண 

லாம்‌. 

நிற்க, இ பி. முதல்‌ நூற்றாண்டுவரையில்‌ திருமாலின்‌ 
வியூகாவதாரங்களாகிய சங்கருடணன்‌ முதலியவை 

பேசப்படவில்லை யென்றும்‌, பதஞ்சலியார்‌ பாடியத்‌ 

திலும்‌, கல்வெட்டுக்களிலும்‌, இவைகளைப்பற்றிய குறிப்‌ 
புக்கள்‌ இல்லையென்றும்‌ மீமலே கூறப்பட்டது. எனவே, 

இவைகளைப்பற்றிய குறிப்புக்களைத்‌ தம்மகத்தேத 

கொண்ட நூல்கள்‌ கிறித்து ஆண்டுத்‌ தொடக்கத்தின்‌ 
பின்னரே தேோன்றிபிருத்தல்வேண்டும்‌ என்றும்‌ ஒரு 

வாறு கருதலாம்‌. பரிபாடலில்‌ இந்த வியூகாவதாரங்‌ 
கள்‌ விளக்கமாகக்‌ கூறப்பட்டுள்ளன. இனி விஷ்ணுவும்‌, 
ஆயா்பாடிக்‌ கண்ணனும்‌ ஒன்றுபடுத்தப்பட்டதும்‌ பிற்‌ 

காலத்தேதான்‌ என்ப. கிறித்து சகாத்தத்திற்கு முன்பு 
அவ்வித ஒற்றுமை குறிக்கப்படவில்லை என்று கூறிக்‌ 
கோவிந்தன்‌ என்ற சொல்‌ பகவத்ககையிலும்‌, மகர 

பாரதம்‌ சாந்திபருவத்தும்‌ நிகழ்சின்றதென்றும்‌, ஆயி 
னும்‌, அதற்குப்‌ பாதாளத்தில்‌ அடைபட்டிருந்த 
பூமகளை விடுவித்ததுபற்றித்‌ தஇிருமாற்கு வழங்கிய 
பெயர்‌ என்றும்‌, கண்ணனாக அவதரித்த ஞான்று, 
கோவர்த்தனகிரியைக்‌ குடையாகக்‌ கொண்டு கோக்‌ 
களைக்‌ காத்த அருட்செயலை அப்பெயர்‌ குறியாதென்றும்‌, 

கூறுவர்‌ பண்டாரகர்‌. மற்றும்‌ கண்ணனைப்பற்றிய 

செய்திகள்‌ இ. பி. 3-ஆம்‌ நூற்றுாண்டிலியற்றப்‌ பட்ட 
தாகக்கூறும்‌ அரிவம்சம்‌ என்ற நூலிற்‌ காணப்படும்‌. 

பாஞ்சராத்திரம்‌ என்ற பாகவத மதத்திலும்‌ ஆயர்‌ 
பாடிக்‌ கண்ணனது திருவிளையாடல்கள்‌ குறிக்கப்‌ 

பெறவில்லை, இராமானுசரும்‌, மத்வாச்சாரியாரும்‌, 

கண்ணனது ஆயா்பாடிக்‌ கதைகளை ஏற்கவில்லை. கண்ண
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னது பல வீரச்‌ செயல்களும்‌ அவன்‌ ஆய்ச்சியரோடு 

ஆடிய ஆடல்களும்‌, பாகவதம்‌ முதலிய புராணங்களில்‌ 

விரிவாகக்‌ கூறப்பட்டன. எனவே இக்குறிப்புக்கள்‌ 

அடங்கிய நூல்கள்‌ க, பி, 3-ஆம்‌ நூற்றாண்டிற்குப்‌ 
பிற்பட்டன ஆகலாம்‌. க. மு. முதல்‌ நூற்றாண்டிலேயே 

சங்கருடணண வாசுதேவார்கள்‌ மராத்தியரால்‌ வழிபடப்‌ 

பட்டனர்‌. என்று குறித்தோம்‌. இதே காலத்தில்‌ 

இம்மகம்‌ தெற்கிலும்‌ பரவியிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. ௮க்‌ 

காலத்‌ தெழுந்தனவாகலாம்‌ பரிபாடல்‌ முதலிய நூல்‌ 
கள்‌, 

இனிப்‌ பத்துப்பாட்டில்‌ மாயோன்‌ கண்ணஞனகத்‌ 
தோன்றி ஆயர்பாடியில்‌ ஆய்ச்சியர்‌ மருங்கு புரிந்த பல்‌ 
வேறு செயல்கள்‌ குறிக்கப்படவில்லை. எனவே தொகை 

நூல்களில்‌ இதனை முற்கூறலாம்‌. மற்றும்‌ எட்டுத்‌ 

தொகையில்‌ ஒன்றான கற்றறிந்தார்‌ ஏத்தும்‌ கலியில்‌, 

மல்லரை மறஞ்‌ சாய்த்த மலர்த்‌ தண்டா ரகலத்தோன்‌ '” 

என்ற (நெய்தற்கலி) வரியின்‌ _உரையில்‌, 

“ பகையாய்‌ வந்த மல்லர்‌ என்றது, கஞ்சனேவலால்‌ 
தன்னைக்‌ கொல்லவந்கு சாணூரன்‌, சலன்‌, கெளசலன்‌ 
மதலியவரை ”” என்று எழுதப்பெற்றுள்ளது கோண்டு 
எட்டுத்தொகை நூல்களில்‌ கலித்தொகை இறுதியில்‌ 
தோன்றியிருக்கக்கூடும்‌ என்று கருதலாம்‌, வரலாற்‌ 
றறிஞரும்‌ தொகை நூல்கள்‌ ஏற்பட்ட காலம்‌ இ, பி, 
2-ஆம்‌ நூற்றாண்டு என்று கருதுவதும்‌ கரண்க. 

இனி, பதினெண்‌£ழ்க்‌ கணக்கில்‌ ஒன்றாகிய திரிகடு 
கத்தில்‌, 

* கண்ணகன்‌ ஞால மளந்ததூஉம்‌ காமருசர்த்‌ 
தண்ணறும்‌ பூங்குருந்தம்‌ சாய்த்ததும்‌--நண்ணிய 
மாயச்‌ சகட முதைத்ததூஉம்‌ இம்மூன்றும்‌ 
பூவைப்பூ வண்ண னடி ”
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என்ற வெண்பா காணப்படுகின்றது. 

இனிச்‌ சிலப்பதிகார த்தில்‌, 

*: நீல மேக நெடும்‌ பொற்‌ குன்றத்துப்‌ 
பால்‌ விரிற்‌ தகலாது படிந்தது போல 
வாயிரம்‌ விரித்தெழு தலையுடை யருந்திறத்‌ 
பாயற்‌ பள்ளிப்‌ பலர்தொழு தேத்த 

விரிதிரைக்‌ காவீரி வியன்‌ பெருந்‌ துருத்திக்‌ 

இிருவமர்‌ மார்பன்‌ கிடந்த வண்ணமும்‌ ”” 

எனக்‌ திருமாலின்‌ கிடந்த திருக்கோலமும்‌, 

* வீங்கு நீரருவி வேங்கட மென்னு 

மோங்குயர்‌ மலயத்‌ துச்சி மீமிசை 

விரிகதிர்‌ ஞாயிறுந்‌ தங்களும்‌ விளங்கி 
யிருமருங்‌ கோங்கெய விடைநிலைத்‌ தானத்து 

மினனுக்‌ கோடி யுடுத்து விளங்குவிற்‌ பூண்டு 

நன்னிற மேச நின்றது போலப்‌ 

பகையணங்்‌ காழியும்‌ பால்‌ வெண்‌ அ௪ங்கமுந்‌ 

தகை பெறு தாமரைக்‌ கையினேந்தி 
நலங்கள ரார மாற்பிற்‌ பூண்டு 
பொலம்பூ வாடையிற்‌ பொலிந்து தோன்றிய 
செங்க ணெடியோ ஸனின்ற வண்ணமும்‌ ” 

என்ற திருமால்‌ நின்ற திருக்கோலமும்‌ விரிவாக வருணிக்‌ 
சகுப்பட்டுள்ளன. இவற்றிலிருந்து உயர்ந்த பொன்‌ 
மலையின்‌ மீது நீலமுகில்‌ படிந்ததுபோல ஆயிரத்‌ 

தலைகளுடைய ஆதிசேடனாகிய பாயன்மீது காவிரியின்‌ 

ஆற்றிடைக்‌ குறையாகிய திருவரங்க மென்னும்‌ திருப்‌ 
பதியில்‌, இதருமகள்‌ அமரும்‌ மார்பனாகிய திருமால்‌ 

பள்ளிகொண்டருளும்‌ செய்தியும்‌, ஒலிக்கின்ற அருவிகள்‌ 
மலிந்த திருவேங்கடம்‌ என்னும்‌ திருமலையில்‌ ஞாயிறும்‌ 

திங்களும்‌ இருமருங்கும்‌ ஒங்கி விளங்கிய இடைப்பட்ட 

விடத்தே நல்ல நீல நிறத்தையுடைய மேகம்‌ தன்‌ 

மின்னா புதுப்‌ புடைவையை யுடுத்துத்‌ தன்‌ 
வில்லாகிய பணியைப்‌ பூண்டு நின்றாற்போல, ஆழியை 
யும்‌ சங்கையும்‌ அழகிய தாமரைக்‌ கையகத்தே வலனு
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மிடனு மேந்தி அழகிய ஆரத்தைத்‌ திருமாற்பிற்‌ பூண்டு 
பொம்‌ பூவாடையையுடுத்து அவன்‌ நின்றருளும்‌ செய்தி 
யும்‌ அறியப்படும்‌. வேங்கடமலை தமிழ்நாட்டின்‌ வட 
வெல்லை யென்பது தொரல்காப்பியத்துக்குப்‌ பனம்பார 

னார்‌ செய்த பாயிரத்தினின்றும்‌ உணரப்படும்‌. மற்றும்‌ 
வேங்கடத்தைப்பற்றிய செய்திகளைப்‌ பத்துப்பாட்டு, 

எட்டுத்தொகை முதலிய நூல்களிற்‌ காணலாம்‌. எனி 
னும்‌ திருமால்‌ வேங்கடத்தில்‌ நின்றருளும்‌ செய்தி 
இந்நால்களிற்‌ கூறப்படவில்லை. இருவரங்கத்தைப்‌ 
பற்றிய செய்தி முதன்‌ முதலாகச்‌ லெப்பதிகாரத்திற்றான்‌ 
கூறப்படுகிறது. சங்கப்‌ பனுவல்களாகிய தொகை 
நூல்களில்‌ அத்தலத்தைப்பற்றிய செய்திகள்‌ இல்லை. 

புல்லி என்ற ஒரு சிற்றூர்த்‌ தலைவன்‌ வேங்கடத்தை 

அண்டதாகத்‌ தெரிகின்றது. சிலப்பதிகார காலம்‌ 

கி. பி, 2-ஆம்‌ நூற்றாண்டாயின்‌ திருவரங்கத்‌ தலவழி 

பாடும்‌ அந்நூற்றாண்டிலிருந்தே தோன்றி யிருக்க 
வேண்டும்‌ என அடுக்கலாம்‌. ஆயினும்‌ ஒரு தலம்‌ 

புகழும்‌ பெருமையும்‌ பெற்று விளங்கிய காலத்துக்குச்‌ 

சில பல ஆண்டுகட்கு முன்பே தோன்றியிருக்கவேண்டும்‌ 
என்ற கொள்கைக்‌ இணங்கக்‌ கிறித்து ஆண்டுத்‌ தொடக்‌ 
சுத்திேலேயே திருவரங்கத்தலம்‌ வழிபாட்டிற்குரியதாச 

இருந்திருத்தல்‌ வேண்டும்‌. மற்றும்‌ இருவரங்கத்திற்‌ 
கோயில்‌ கொண்டிருக்கும்‌ அரங்கநாதப்‌ பெருமான்‌ 

வீடணன்‌ பிரதிட்டையென்று அத்தலபுராணம்‌ கூறும்‌, 

அவ்வாறெனின்‌ இராமாயண காலத்திலேயே 
இருவரங்கம்‌ தலமாகத்‌ திகழ்ந்திருத்தல்‌ வேண்டும்‌. 

இவ்வாறு இராமாயண காலத்திலிருந்தே திருமால்‌ 

வழிபாடு தென்னாட்டிலிருந்து வந்தமை தெரியலாம்‌. 

இனிச்‌ சிலப்பதிகாரத்தில்‌ திருமால்‌ குன்றமும்‌ அதன்‌ 
கண்‌ உள்ள பிலத்துவாரமும்‌ அவனிருந்த பவகாரணி 
முதலிய மூன்று பொய்கைகளும்‌ கூறப்பட்டுள்ளன.
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இருமால்குன்றம்‌ என்பது அழகர்மலை. இதே மலையைத்‌ 
இருமாலிருஞ்சோலைமலையென்றும்‌ அது முருகற்குரிய 
படைவீடுகள்‌ ஆறனுள்‌ ஒன்றென்றும்‌, நக்கீரர்‌ இயற்றிய 

திருமுருகாற்றுப்படையான்‌ அறியப்படும்‌. இது கடைச்‌ 
சங்கப்‌ புலவரான நக்£ரர்‌ பாட்டாதலின்‌, அவர்‌ 

காலத்திலேயே இம்மலை முருகற்குரிய தலமாகவும்‌ 

விளங்கியதென்பது தெரிகின்றது. மற்றும்‌ திருமால்‌ ' 

கடல்‌ கடைந்ததும்‌, இலங்கையிற்‌ போர்‌ நிகழ்த்தியதும்‌, 

அவன்‌ பாரதப்‌ போரிற்‌ றேரூர்ந்ததும்‌, அவனது பத்து 

வகை ஆடல்களும்‌, பிறவும்‌ இக்காப்பியத்திற்‌ குறிக்கப்‌ 
பட்டுள்ளன, மற்றும்‌ திருமால்‌ கண்ணனாக அவதாரம்‌ 
செய்த செய்தியும்‌, அவன்‌ கஞ்சனது வஞ்சம்‌ கடந்தது, 

கன்றாற்‌ கனியுகுத்தது, அருச்சுனன்‌ மகன்‌ அபிமன்யு 

வின்‌ பொருட்டு ஆதவனை ஆழியான்‌ மறைத்தது, 
பாண்டவர்க்காகத்‌ ara சென்றது, யானையின்‌ 

கோட்டை ஓசித்தது, வாணனை வென்றது ஆதிய 
இவைகள்‌ அவனது வால சரித நாடகங்களாகக்‌ கூறப்‌ 

பட்டுள்ளன. ஆய்ச்சியர்‌ குரவையில்‌, கண்ணன்‌ 

ஆயர்பாடி மசளிருடன்‌ குரவையாடிய செய்தியையும்‌ 

காணலாம்‌, டி குரவையில்‌, 

** ஆங்கு, 
தொழுவிடை யேறு குறித்து வளர்த்தார்‌ 
எழுவரிளங்‌ கோதையார்‌ 

என்றுதன்‌ மகளை நோக்கித்‌ 

தொன்றுபடு முறையால்‌ நிறுத்தி 
இடையமுது மகளிவர்க்குப்‌ 
படைத்துக்கோட்‌ பெயரிடுவாள்‌ 
குடமுதலிட முறையாக்‌ குரல்‌ துத்தம்‌ 

கைக்கிளை யுழையிளி விளரிதாரமென 

விரிதரு பூங்குழல்‌ வேண்டிய பெயரே. '” 

“மாயவன்‌ என்றாள்‌ குரலை விறல்வெள்ளை 
ஆயவன்‌ என்றாள்‌ இளிதன்னை--ஆய்மகள்‌ 

பின்னையாம்‌ என்றாளோர்‌ துத்தத்தை மற்றையார்‌ 

முன்னையாம்‌ என்றாள்‌ முறை, *? 

16
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* மாயவன்‌ சீருளார்‌ பிஞ்ஞையும்‌ தாரமும்‌ 

வால்வெள்ளை சீரார்‌ உழையும்‌ விளரியும்‌ 
கைக்கிளை பிஞ்ஞஜை யிடத்தாள்‌ வலத்துளாள்‌ 

முத்தைக்கு நல்விளரி தான்‌, £* 

** அவருள்‌ 

வண்டுழாய்‌ மாலையை மாயவன்‌ மேலிட்டுத்‌ 
தண்டாக்‌ குரவைதான்‌ உள்படுவான்‌--கொண்டசர்‌ 

வையம்‌ அளதந்தான்றன்‌ மார்பிற்‌ றிருதோக்காப்‌ 

பெய்வலாக்‌ கையாள்‌ தம்பிள்ளேதா னாமென்றே 
ஐயென்றா ளாயர்‌ மகன்‌, £? 

இதன்‌ கருத்து. எழு இளம்‌ பெண்கள்‌ தமது மணங்‌ 
குறித்து வளர்த்த ஏழுவகை ஏற்றினை அடக்கயவனையே 
மணப்பேம்‌ எனக்‌ குறித்து வளர்த்தனர்‌. இம்‌ 
மகளிரைப்‌ பழைய நரம்புகள்‌ நிற்கும்‌ முறைமைகளிலே 

நிறுத்து இடையர்‌ குலத்து மாதரி இவர்கட்குப்‌ 
படைத்துக்கோட்‌ பெயரினளாயினாள்‌. பன்னிரண்டு 

ராசிகளுள்ளே இடபம்‌, கடகம்‌, சங்கம்‌, துலாம்‌. தனுசு, 
கும்பம்‌, மீனம்‌ என்னு மேழினும்‌ குரல்‌ முதலாய 

ஏழும்‌ முறையே நிற்பது ஒரு முறை, துலாம்‌, தனுசு, 
கும்பம்‌, மீனம்‌, இடபம்‌, கடகம்‌, சங்கம்‌ என்னும்‌ 
எழினும்‌ குரல்‌ முதலாய ஏழும்‌ முறையே நிற்பது 
மற்றோர்‌. முறை: இவ்விரு மூறையானும்‌ எழுவரும்‌ 
நின்று கைகோத்துப்‌ பாடுகின்‌ றனர்‌. ஆகலின்‌ ஒருகால்‌ 
இடத்தில்‌ நின்றவர்‌ மற்றொருகால்‌ வலத்துிலும்‌, வலத்‌ 
தில்‌ நின்றவார்‌ இடத்திலுமாக மாறி நிற்றல்‌ இயல்பு, 
இவ்வாறு குரவை யாடினர்‌. இக்கூத்துப்‌ பெரும்பாலும்‌ 
இராசக்‌ கரீடை என வடமொழியாளர்‌ கூறும்‌ ஆட்‌ 
டத்தை யொத்திருப்பது காணலாம்‌. அதே பகுதியில்‌ 
திருமால்‌ கடல்‌ கடைந்ததும்‌, உலகுண்டதும்‌, ஈரடியால்‌ 
மூவுலகும்‌ அளந்ததும்‌, இராமனாக அவதரித்தஞான்று 
தம்பியொடு கான்‌ போந்ததும்‌, இலங்கையைக்‌ கட்‌ 
டமித்ததும்‌, பஞ்சவர்க்குத்‌ தூதானதும்‌ காணப்படும்‌, 
அதிலேயே, இருமால்‌, கரியவன்‌, நாராயணன்‌, 
பரயோன்‌ என்ற நாமக்ககாக்‌ காணலாம்‌.



வைணவமும்‌ தமிழும்‌ 243 

மேற்கூறியதிலிருந்து நாராயணனும்‌, திருமாலும்‌ 
ஆயர்பாடி மாயக்கண்ணனும்‌, ஒன்றுபட்டு மக்களால்‌ 

வணங்கப்பட்ட காலம்‌ கி. பி. 2.ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ 
பின்னரே யென்று ஏற்படும்‌. பரிபாடலிலும்‌, 

** புவ்வத்‌ தாமரை புரையுங்‌ கண்ணன்‌ 

வெளவற்‌ காரிருள்‌ மயங்குமணி மேனியன்‌ 
எவ்வயி னுலகத்தும்‌ தோன்றி யவ்வயின்‌ 

மன்பது மறுக்கக்‌ துன்பங்‌ களைவோன்‌ 

நலம்புரீஇ யஞ்சீர்‌ நாம வாய்மொழி 

இதுவென வுரைத்தனெ முள்ளமர்ந்‌ திசைத்திறை 

இருங்குன்றத்‌ தடியுறை யியைகெனப்‌ 
பெருமபெய ரிருவரைப்‌ பரவுதுந்‌ தொழுதே” (பரி. 15) 

என்ற வரிகள்‌ இருமாலையும்‌ அவன்‌ அண்ணனாகஇய பல 

தேவனையும்‌ குறிக்கும்‌. இவற்றிலிருந்து கண்ணபிரா 
னும்‌ அவன்‌ பிராட்டி நப்பின்னையும்‌, பலதேவனும்‌ 

வணங்கப்பட்ட செய்தி நன்கு விளங்கும்‌. பலதேவற்குத்‌ 
குனிக்‌ கோயில்கள்‌ அக்காலத்திருந்தன என்பதற்குச்‌ 

சங்கத்‌ தொகை நூற்களிற்‌ போதிய சான்றுகள்‌ 
உள்ளன. 

* வால்வளை மேனி வாலியோன்‌ கோயிலும்‌ 

நிலமேனி நெடியோன்‌ கோயிலும்‌ '” (சிலப்‌. 5, 1717-2) 

**- உவணச்‌ சேள லுயர்த்தோ னிம௰மும்‌ 

மேழிவல னுயர்த்த வெள்ளை நகரமும்‌ ”” 

என்ற வரிகளைக்‌ காண்க, திருமால்‌ வணக்கம்‌ இவ்‌ 
வாறு தென்னிந்தியாவில்‌ மிகப்பழங்‌ காலத்திலிருந்தே 
உள்ளது. சிலப்பதிகாரத்துடன்‌ எழுந்த காப்பியம்‌ 
எனப்‌ புகழப்படும்‌ மணிமேகலையில்‌, சமயக்கணக்கர்தந்‌ 

திறங்கேட்ட காதையுள்‌ வைணவ வாதம்‌ கூறப்படுத .. 

லானும்‌, வைணவ சமயத்தின்‌ முதன்மை அறியப்படும்‌. 

* பூவிற்குத்‌ தாமரை. பொன்னுக்குச்‌ சாம்புநதம்‌, 
ஆவிர்கருமுனியா யானைக்கமரும்‌ பல்போன்று, தேவிற்‌ 
Ogura” என்பது இருவள்ளுவ மாலை.
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புலவர்கள்‌ மட்டுமன்றிப்‌ பண்டைத்‌ குமிழ்‌ அரசர்‌ 
பலரும்‌ திருமால்‌ பத்தியிற்‌ சிறந்து விளங்கினார்‌ 
என்பதங்குப்‌ பண்டை நூல்களிற்‌ சான்றுகள்‌ உண்டு. 
செல்வக்‌ கடுங்கோவாழியாதன்‌ என்ற சேரமன்னன்‌, 
* மாயவண்ணனை மனனுறப்‌ பெற்றவன்‌ ”* என்று 
பற்றுப்‌ பத்துக்‌ கூறும்‌. சேரமன்னனா?ய செங்குட்டு 
வனும்‌ பரம சைவனான நிலையிலும்‌, தஇருமாலிடமும்‌ 
அன்பு பூண்டிருந்தான்‌ என்று சிலப்பதிகாரம்‌ கூறும்‌, 
கொச்செங்கண்ணன்‌ என்ற சோழ மன்னன்‌ திருநறை 
பர்த்‌ திருமாலிடம்‌ விழுமிய அன்பு பூண்டிருந்ததாகத்‌ 
திருமங்கையாழ்வார்‌. கூறுவர்‌. பரிபரடல்‌ 15-ஆம்‌ 
செய்யுளிலிருந்து இளம்பெருவழுதி என்ற பாண்டியன்‌ 
திருமாலிடம்‌ அன்பு பூண்டவன்‌ எனக்‌ தெரியலாகும்‌. 
இவ்வாறு திருமால்‌ வழிபாடும்‌ வணக்கமும்‌ நிகழ்ந்த 
போதிலும்‌, மதவைராக்கியமும்‌, மதச்சண்டைகளும்‌ 
சங்க காலத்திலில்லை. சமயத்தைப்‌ பொறுத்த வரை 
பில்‌ மக்கட்குப்‌ பொது நோக்கம்‌ இருந்தது, இலப்‌ 
பதிகாரம்‌ இயற்றிய இளங்கோவடிகள்‌ சமணப்‌ பந்‌ 
றுள்ளவர்‌. அவரது உடன்‌ பிறந்தோனான செங்குட்டு 
வன்‌ சைவன்‌. மேலும்‌ சங்க காலத்தில்‌ அரசரின்‌ ஆதர 
வாற்‌ சமயங்கள்‌ நன்கு தமைத்தன. 

ஆனால்‌ சங்க காலத்தை யடுத்து அதாவது ௫. பி, 
6-ஆம்‌ நூற்றாண்டு முதல்‌ சமண பெளத்தங்களாகிய 
அவைதீக சமயங்கள்‌ தென்னாட்டிற்‌ புகுந்தன. இச்‌ 
சமயத்தினர்‌ சமண பெளத்தப்‌ பள்ளிகள்‌ பல அமைத்த 
கோடு, தங்களுடைய சமயக்‌ கொள்கைகளையும்‌ பரப்பி 
வந்தனர்‌. அவர்கள்‌ சமய வாதங்களில்‌ வல்லவர்‌. 
அவர்களிற்‌ பலர்‌ நாட்டு மொழிகளைப்‌ பயின்று அம்‌ 
ரிமாழிகளைப்‌ பயிற்றி அம்மொழியிலேயே பல காப்‌ 
பியங்களும்‌ நீதி நூல்களும்‌, நிகண்டுகளும்‌ ஆக்கினர்‌. 
பல்லவர்‌ முதலிய மன்னர்‌ பலரின்‌ ஆதரவு அவர்கட்கு 
ஏற்படவே, அவர்கள்‌ முதன்மைபெற்று விளங்கினர்‌. 
அவர்கள்‌ சமயம்‌ தலையெடுத்த அளவில்‌, சைவம்‌,
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வைணவம்‌ முதலிய 'வை$க சமயங்களும்‌ குன்றத்‌ 
தொடங்கின. கி, பி, 600 லிருந்து 62௦ வரை அரசு 

புரிந்த பல்லவ மன்னனான மகேந்திரவன்மனும்‌, அதே 

காலத்தில்‌ மதுரைமாநகரத்து அரசு செலுத்திய கூண்‌ 
பாண்டியன்‌ என்ற, நின்ற சீர்நெடுமாறனும்‌ சமண 
சமயத்தைத்‌ தழுவி நின்றனர்‌. சைவத்தினின்றும்‌ 

வழுவி, பிற சமயத்தைத்‌ தழுவி நின்ற இவ்விருவரும்‌ 
அப்பர்‌ என்ற திருநாவுக்கரையரானும்‌, திருஞான 

சம்பத்தப்‌ பெருமானாலும்‌, முறையே சைவராக மாறிய 
வரலாறு சேக்கிழார்‌ இயற்றிய திருத்தொண்டர்‌ 
புராண வாயிலாகவும்‌, கல்வெட்டுக்களின்‌ வாயிலாகவும்‌ 
அறியலாம்‌. அனல்‌ வாதம்‌, புனல்‌ வாதம்‌ முதலிய 

வாதங்களினும்‌ சமணரை வெற்றி கொண்டு, ஆளுடைய 

பிள்ளையார்‌ பாண்டிய நாட்டிற்‌ சைவத்தை நிலை 
தாட்டினார்‌. இவ்விரு சைவப்‌ பெரியாரும்‌ தாம்‌ இயற்றி 
வருளிய தேவாரப்பதுகங்களிற்‌ பதிகந்தோறும்‌ 
பெளத்த சமணர்களை யிகழ்ந்தும்‌ அவரது கொள்கை 
களைக்‌ கடிந்தும்‌ வந்திடுக்கின்றனா்‌. சைவ அடியார்‌ 
களைப்‌ போன்றே வைணவ அடியார்களாகிய ஆழ்வார்‌ 
களும்‌ இந்த அவைதீக சமயஙகளைக்‌ கண்டிக்கத்‌ தலைப்‌ 

பட்டனர்‌. பல கோயில்கள்‌ ஆங்காங்கே கட்டப்‌ 
பட்டுத்‌ திருமால்‌ வழிபாடு செவ்வனே நடைபெற்றது. 
சைவ சமயாசாரியார்‌ போன்றே ஆழ்வார்களும்‌ இவ்ய 

தேசக்களை நேரிற்செஸ்று தரிசித்துப்‌ பலபாசுரங்கள்‌ 

பாடியுள்ளனர்‌. இவைகளிற்‌ பல செய்யுட்களுககுப்‌ 

பண்‌ அமைக்கப்பெற்றுளளது. இப்பாசுரங்களிற்‌ பல 

இடங்களில்‌ சமண பெளத்த சமயங்களை இகழ்வதைசள்‌ 

காணலாம்‌. இத்த அருளிச்‌ செயல்கள்‌ எல்லாவற்றித்‌ 

கும்‌ நாலாயிரப்‌ பிரபந்தம்‌ எனப்‌ பெயர்‌ வழங்கு 

இன்றது. 

கிறிஸ்து சகாத்தத்‌ தொடக்கத்திற்‌ சில நூற்றாண்டு 

களில்‌ சமயப்‌ பற்றுகளும்‌ மதப்‌ போர்களும்‌ அதிகமாக 

இல்லை. சங்க நூல்களிற்‌ கிடைக்கும்‌ புலவர்‌ பெயா்‌
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களும்‌ அரசர்‌ பெயர்களும்‌ பெரும்பாலும்‌ சமயக்‌ 
கடவுளரின்‌ போர்களைப்‌ பின்பற்றி யிடப்படவில்லை. 

** ஊளரும்‌ பெயரும்‌ உடைத்தொழிழ்‌ கருவியும்‌ 
யாரும்‌ சார்த்தி யவையவை பெறுமே ” 

என்ற தொல்காப்பியம்‌ மரபியற்‌ சூத்திரத்தில்‌ (தொல்‌ 
மரபி, 74) உரைகாரர்‌, '* நான்கு சாதியாரும்‌ பிறந்த 
ஊரும்‌ அவர்தம்‌ பெயரும்‌, அவர்‌ சாதிக்குரித்தென்றற்‌ 

கேற்ற கருலியுக்‌, பாரும்‌ srt sgu: பெற்றவை அவை 
பெறுப ”” என்று எழுதிப்‌ போந்தனர்‌. மேலும்‌ எழுதத்‌ 

தொடங்கிப்‌ பேராசிரியர்‌, ** இம்மூன்றும்‌ வரையறுத்‌ 

துச்‌ சொல்லப்படா £” எல்லாச்சாதியார்க்கும்‌ ஒப்பச்‌ 
செல்லுமென்பது கருத்து; எற்றுக்கு? இவை சாதி 
பற்றி வேறு படாப்‌ பொருளாகலின்‌ ஊரும்‌ பெயரு 
மென்பன ; '* உறையூர்‌ ஏணிச்சேரி முடமோசி, உறை 
யூர்ச்‌ சோழன்‌, மதுரை அறுவை வாணிசன்‌ இள 
வேட்டன்‌, அம்பார்கிமான்‌ மாறன்‌ £* என உதாரணம்‌ 
காட்டுவார்‌. எனவே கடவுளர்‌ பெயாகளை மக்கட்டிட்டு 

வழங்கும்‌ முறை அக்காலத்துப்‌ பெரும்பான்மையும்‌ 
இருந்ததில்லையென்றே கூறலாம்‌, வைணவ ஆழ்வார்‌ 
களில்‌ முதலாழ்வார்கள்‌ எனப்பட்ட பொய்கையார்‌, 

பூதத்தார்‌, பேயார்‌ என்றவர்களின்‌ பெயர்கள்‌ அவார்‌ 

களால்‌ வழிபடப்பட்ட இருமாலின்‌ பெயர்கள்‌ அன்று 

௫, பி. 1-ம்‌ நூற்றாண்டினராகிய திருஞானசம்பந்தர்‌, 

இருநாவுக்கரையர்‌ என்ற பெயர்களும்‌ காரணப்பெயர்‌ 

களே, பெரியாழ்வார்‌ தமது திருமொழியில்‌ 

மானிட சாதியிற்‌ றோன்றினோர்‌ மானிட சாதியை 
மானிட சாதியின்‌ பேரிட்டால்‌ மறுமைக்‌ கில்லை 
வானுடை மாதவா கோவிந்தா வென்றழைத்‌ தக்கால்‌ 
நானுடை நாரணன்‌ தம்மன்னை நரகம்‌ புகான்‌ '? 

(பெரியாழ்வார்‌; திருமொழி 4, 8, 47 

** மலமுடை. யூத்தையில்‌ தோன்றிற்‌ றோர்மல வூத்தையை 
மலமுடை யூத்தையின்‌ பேரிட்டால்‌ மறுமைக்‌ இல்லை ”
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* மண்ணிற்‌ பிறந்து மண்ணாகும்‌ மானிடப்‌ பேரிட்டங்கு 
எண்ண மொன்றின்றி யிருக்கு மேழை மனிதர்காள்‌ "* 

₹* நம்பிபிம்பி யென்று நாட்டு மானிடப்‌ பேரிட்டால்‌ 
நம்பும்பிம்பு மெல்லாம்‌ ரசாலுநாளி லழுங்கிப்போம்‌ ”* 

“ ஊத்தைக்‌ குழியில்‌ அமுதம்‌ பாய்வதுபோல்‌ உங்கள்‌ 
மூத்திரப்‌ பிள்ளையை யென்முகில்‌ வண்ணன்‌ பேறிட்டுக்‌ 
கோத்துக்‌ குழைத்துக்‌ குணாலமாடித்‌ திரிமினோ 
நாத்தகு நாரணன்‌ தம்மன்னை நரகம்‌ புகான்‌ ” 

என்ற பாசுரங்களிலிருந்து மக்கட்கு இறைவன்‌ பெயரை 
யிட்டு வழங்குவதை அறியலாம்‌, பாட்டன்‌ பெயரைப்‌ 
பெயரனுக்கிட்டு வழங்குமுறை கலித்தொகை முதலிய 
சங்கப்‌ பனுவல்களிலேயே காணலாம்‌. மருதக்கலி 
16-வது பாடலில்‌, ்‌ 

 மேதக்க எந்தை பெயரனை யாங்கொள்வேம்‌ '* 

என்றும்‌, * அகன்பெருஞ்‌ இறப்பிற்றந்தைபெயரன்‌ ” 
என்று ஐங்குறுநூற்றிலும்‌ பாட்டன்‌ பெயரை மகற்‌ 
கிடுதல்‌ காண்க. மற்றும்‌ அந்தப்‌ பாட்டன்‌ பெயரும்‌ 
இறைவன்‌ திருநாமங்களில்‌ ஒன்றாக இருந்தால்‌ பின்‌ 
னும்‌ சிறப்புடைத்தென்று பெரியோர்‌ கருத, இப்‌ 
பொழுதும்‌ அம்முறையை மக்கள்‌ பின்‌ பற்றுகின்‌ றனர்‌. 
“* முதல்வர்‌ பெயரை முறையுளி பெற்ற புதல்வன்‌ ” 
என்ற கலித்தொகையிலிருந்து பாட்டன்‌ பெயரைச்‌ 
சிறு குழந்தைகட்கிடுகல்‌ மரபென்பது தெளியப்படும்‌. 
இவை கொண்டு மக்கள்‌ பொது நோக்கினராக இருந்‌ 
sur என்றும்‌, சமயவெறி அக்காலத்திருந்த இல்லை 
யென்றும்‌ கூறலாம்‌. அனால்‌ அவைதீக சமயங்களான 
புத்தமதம்‌, ஆருகதமதம்‌ என்ற இவைகள்‌ தலை 

யெடுத்த பின்னரே சமயப்பற்று மிகுதியாகத்‌ திகழ்ந்‌ 
குது. கடவுள்‌ வழிபாடு சிறந்தது விளங்கியது. கடவுள்‌ 
பெயா்‌ மக்கட்கிடப்பட்டது. 

இனிச்‌ சிவப்பிரானுக்கும்‌ இருமாலுக்கும்‌ வேறுபாடு 

கற்பியாது இருவரும்‌ ஓன்றென்ற கொள்கைலய
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முதலாழ்வார்களிள்‌ பாசுரங்கள்‌ கொண்டுணரலாம்‌ 
உதாரணமாக, 

*₹* அரனாரணன்‌ நாமம்‌ ஆன்விடை புள்ளூர்தி 
உரை நூல்‌ மறையுறையுங்‌ கோயில்‌--வரை நீர்‌ 
கருமமழிப்‌ பளிப்புக்‌ கையதுவேல்‌ நேமி 
உருவமெரி கார்மேனி யொன்று ” 

என்ற பொய்கையாழ்வார்‌ வாக்கை யெடுத்துக்கொள் 

வோம்‌. இவரே : முதலாழ்வார்‌ மூவரே £ என்றும்‌ அம்‌ 

மூவருள்ளும்‌ :முதலாவான்‌ மூரிநீர்‌ வண்ணன்‌ ” என்றும்‌ 

கூறி * வாயவனையல்லாது.வாழ்த்தாது ” என்றும்‌ பாடி 
னர்‌. எனினும்‌ பிறமக நிந்தனையென்பது இவர்‌ 

பாசுரங்களிற்‌ காணற்கில்லை. மற்றும்‌, 

* ஏற்றான்‌ புள்ளூர்ந்தான்‌ எயிலெரித்தான்‌ மார்விடந்தான்‌ 

நிற்றான்‌ நிழல்மணி வண்ணத்தான்‌--கூற்றொருபால்‌ 

கங்கையான்‌ பூமகளான வார்சடையான்‌ நீண்முடியான்‌ 

கங்கையா னீள்கழலான்‌ சாப்பு ” 

என்ற வெண்பாவிலும்‌ இவ்வாழ்வார்‌ சிவபிரானையும்‌ 
திருமாலையும்‌ ஒன்றாகக்‌ கருதுவது காணலாம்‌. இவர்‌ 
காலத்து வாழ்ந்தவர்‌ எனக்‌ கருதப்படும்‌ பூதத்தாழ்வார்‌ 

தமது இரண்டாம்‌ திருவந்தாதியில்‌, 

1* அத்தியரான்‌ புள்ளையூர்வா னணிமணியின்‌ 
துத்திசேர்‌ நாகத்தின்மேல்‌ துயில்வானான திருமால்‌-- 

மாகடல்‌ நஞ்சுண்டானாகிய சிவபெருமானுக்கும்‌ 
இறையாவான்‌ ” 

என்று கூறினர்‌. பேயாழ்வாரும்‌, 

* தாழ்சடையும்‌ நீண்முடியு மொண்மமுவுஞ்‌ சக்கரமும்‌ 
சூழரவும்‌ பொன்னாணும்‌ தோன்றுமால்‌--சூழும்‌ 

திரண்டருவி பாயுந்‌ திருமலைமே லெந்தைக்‌ 
கிரண்டுருவு மொன்றா யிசைந்து ?* 

என்று கூறினர்‌. ஏறக்குறைய இவ்வாழ்வார்‌ காலத்‌ 
திலே யிருந்தவராகக்‌ கருதப்படுபவரும்‌, அறுபத்து 
மூன்று நாயன்மார்களில்‌ மிகவும்‌ பமைமையானவரும்‌
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ஆன காரைச்சாற்‌ பேயார்‌ தமது அற்புதத்‌ திருவந்தாதி 

யில்‌, இறைவனைப்‌ பாடுமிடத்து, 

* ஒருபா லுலகளந்த மாலவனா மற்றை 

யொருபா லுமையவளா மென்றா--லிருபாலு 

நின்னு ருவமாக நிறத்தெரிய மாட்டேமால்‌ ”' 

என்று கூறுதல்‌ காணலாம்‌. பிற்காலத்தும்‌, சம்பந்தப்‌ 

பெருமான்‌ *: அரியலாற்‌ றேவியில்லை யையனையாற 

னாற்கே £* என்று கூறியதும்‌ அரியும்‌ சிவனும்‌ ஒன்‌ 

றென்ற உண்மையை வலியுறுத்தும்‌, 

இனி இவ்வாழ்வார்கள்‌ மூவராலும்‌ குறிக்கப்பட்ட 

இருமால்‌ இருவிளையாடல்கள்‌ பின்வருன. திருமால்‌ 

உலகையுண்டது, பேய்முலை நஞ்சுண்டது, ஏனமாய்‌ 

மண்ணிடந்தது, உலகளந்தது, இரணியன்‌ ஆகம்‌ 

Seng, புள்ளின்‌ வாய்‌ கிழித்தது; மருதிடைத்‌ 

தவழ்ந்தது, ஆலிலையிற்‌ கண்வளர்ந்தது, பெற்றோர்‌ 

தளை கழலச்‌ செய்தது, தாம்பாற்‌ கட்டுண்டது, மலை 

யாற்‌ குடை கவிழ்த்துக்‌ கன்றைக்‌ காத்தது, மராபற 

மெய்கது, யானைக்கோடிறுத்தது, யானைக்கருளியது, 

சகடமுூதைத்தது, ஏழு ஏறடர்த்குது, கன்றால்‌ விள 

வெறிந்தது முதலியன. 

சங்க காலத்து நூல்களில்‌ திருமால்‌ சண்ணனாகத்‌ 

தோன்றிச்‌ செய்தருளிய திருவிளையாடல்கள்‌ இல்லை, 

ஆய்ச்சியர்‌ குரவை முதலியவற்றைச்‌ சிலப்பதிகாரத்திற்‌ 

ரன்‌ காணலாம்‌. மற்றும்‌ மாமல்லை, திருககோவலுூர்‌, 

இருக்குடந்தை முதலியன திருமால்‌ எழுந்தருளியுள்ள 

தலங்களாகப்‌ பண்டைத்‌ தமிழ்‌ நூல்களிற்‌ காண்டற்‌ 

இல்லை. மாமல்லை என்பது மகாபலிபுரம்‌. இது ௫. பி. 

Tid நூற்றாண்டில்‌ தமிழ்நாட்டில்‌ ஆட்சிபுரிந்த 

பல்லவர்‌ காலத்திற்றான்‌ சிறப்புற்றுத்‌ திகழ்ந்தது, 
பல்லவ வேந்தனான நரசிங்கவன்மன்‌ இலங்கை மீது 

படையெடுத்துச்‌ செல்லுங்கால்‌ கடற்கரைத்‌ துறை
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முகமாக இது இருந்ததென்று சரித்திரம்‌ கூறும்‌. அந்‌ 
நகார்க்கே மகாமல்லபுரம்‌ என்று பெயர்‌ என்றும்‌, 
மாமல்லன்‌ என்பது நரசிம்ம வன்மனது விருதுப்‌ பெயர்‌ 
களில்‌ ஓன்றென்றும்‌ தெரிகின்றது. இனி முதலாழ்‌ 
வார்கள்‌ எனப்படும்‌ மூவரது வரலாற்றையும்‌ ஆராய்‌ 
வோம்‌, , 

வைணவ சம்பிரதாயத்தின்படி அம்மதத்தைச்‌ Ames 
பித்தவராகக்‌ கருதப்படும்‌ பெரியோர்கள்‌ ஆழ்வார்கள்‌ 
என்றும்‌ ஆச்சார்யர்கள்‌ என்றும்‌ இருவகைப்படுவர்‌. 
ஆழ்வார்‌. என்பதற்கே * இறைவன்‌ குணங்களில்‌ 
ஆழ்ந்து ஈடுபட்டவர்‌ '* என்பது பொருள்‌ என்பர்‌. 
வைணவர்கள்‌ இவர்களை அவதார புருஷர்கள்‌ எனக்‌ 
கருதி வழிபடுவர்‌. இதந்த ஆழ்வார்‌ என்ற பெயா்‌ 
சிலா சாசனங்களில்‌ பல இடங்களில்‌ வழங்கக்‌ காண 
லாம்‌. அங்கே வைணவ மூர்த்தங்கள்‌ மட்டுமன்றிச்‌ 
சிவ மூர்த்தங்கட்கும்‌, அரசர்க்கும்‌ வழங்கியுள்ளது 
இப்பெயர்‌. ஆச்சார்யர்‌ என்பவர்‌ அவ்வாழ்வார்கட்குப்‌ 
பிற்காலத்தே அவர்களுடைய சொற்செயல்களைப்‌ 
பின்பற்றி வைணவ மதக்‌ கொள்கைகளைப்‌ பரப்பி 
நாட்டை உய்யக்கொண்ட பெரியார்‌ ஆவர்‌. இவர்‌ 
கட்குத்‌ தலைவா்‌ ஸ்ரீமத்‌ நாதமுனிகள்‌ என்ப. 

இப்பெரியார்களின்‌ வரலாறு கூறும்‌ சரி குதிர 
நூல்கள்‌ பல. அவற்றுள்‌ ஸ்ரீ இராமாநுசர்‌ காலத்‌ 
திருந்த கருடவாகன பண்டிதர்‌ செய்யுள்‌ உருவி 
லியற்றிய திவ்வசூரி சரிதையும்‌, ஸ்ரீ நம்பிள்ளை காலத்த 
வரான பின்பழகிய பெருமாள்‌ ஜீயர்‌ மணிப்‌.பிரவாள 
தடையிலியற்றிய அஆருயிரப்படி குருபரம்பரையும்‌, 
காலத்தான்‌ முற்பட்டவை. இவையன்றி, பிரபந்நா 
மிருதம்‌, பிரமதந்திர கவதந்திர ஜீயர்‌ இயற்றிய 
குருபரம்பரை முதலிய நூல்களும்‌ உண்டு. திவ்யசூரி 
சரிதம்‌, நம்மாழ்வாருக்கும்‌ ஆச்சாரியத்‌ தலைவரான 
நாதமுனிகட்கும்‌ நேரான தொடர்பிருந்ததாகக்‌ கூறும்‌.
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உண்மையில்‌ நேரான தொடர்பிருந்திருப்பின்‌, ஆழ்‌ 
வார்‌ ஆச்சாரியர்‌ என்ற பகுப்பிற்கே இடமில்லை. ஆனால்‌ 

ஆழ்வார்கட்கும்‌ ஆச்சாரியர்கட்கும்‌ இடையே இரண்‌ 

டொரு நூற்றாண்டுகள்‌. இடைவிட்டிருந்தது என்று 
கோடலே முறை. நோர்த்‌ தொடர்பிருந்திருப்பின்‌ 

ஆழ்வார்களே ஆச்சாரியார்களாய்‌ நாதமுனிகட்குத்‌ 
கதுலைமை யெய்தியிராது, 

இனி, குருபரம்பரை ஆம்வார்கட்குக்‌ கூறும்‌ 
காலத்தை அவ்வாறே ஏற்றுக்கோடற்கில்லை. ஆழ்வார்‌ 
கள்‌ பாடிய பாசுரங்களினின்றும்‌, தமிழ்‌ நடையின்‌ 

போக்கைக்‌ கொண்டும்‌ அவர்கள்‌ கடைச்சங்கத்துக்குப்‌ 

பிறகே விளங்கியவர்கள்‌ என்று கூற வேண்டி வரு 
கின்றது. அப்பெரியார்களே, 

* சன்கமுகத்‌ தமிழ்மாலை பத்தும்‌ வல்லார்‌ ”? 

* சங்கத்‌ தமிழ்மாலை முப்பதும்‌ ” 

எனக்‌ கடைச்சங்கத்தைக்‌ குறிப்பிடுதல்‌ காணலாம்‌. 

மற்றும்‌ அவர்கட்குச்‌ சங்கநூற்‌ பயிற்சி மிகுதியும்‌ 

உண்டு என்பதற்கு அவர்கள்‌ அந்நூற்கணின்று எடுத்‌ 

தாளும்‌ சொற்றொடர்களே போதிய சான்றாகும்‌. 

இவ்வாழ்வார்கள்‌ தம்‌ காலத்தரசு செய்த மன்னர்களை 

யும்‌, அவரது வீரச்‌ செயல்களையும்‌ தமது பா ST SH 

புகழ்ந்துள்ளார்‌. அவருள்‌ கோச்சேங்கணான்‌ செய்த 

ஆலயத்‌ திருப்பணிசளும்‌, பல்லவமன்னன்‌ என்ற நந்தி 

வாமன்‌ புரிந்த போர்ச்‌ செயல்களும்‌, இருமங்கை 

யாழ்வாராற்‌ பாராட்டப்‌ பெற்றுள்ளன. பல்லவ 

மன்னன்‌ க. பி. எட்டாம்‌ நூற்றாண்டில்‌ அரசுபுரிந்தவன்‌. 

இவைகொண்டு ஆழ்வார்களின்‌ காலம்‌ பெரும்பாலும்‌ 

7-ஆம்‌ நூற்றாண்டிலிருந்து ஒன்பதாம்‌ நூற்றாண்டிம்‌ 
குள்ளிருத்தல்‌ கூடும்‌ என்று ஒருவாறு கருதலாம்‌. நாத 

முனிகள்‌ ௫, பி. 823-இல்‌ அவதரித்தவர்‌ என்று பிரபந்‌ 

நாமிருதம்‌, கோயிலொழுகு முதலிய நூல்கள்‌ கூறு
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கின்றன. இவர்‌ 93-ஆண்டுகள்‌ வாழ்ந்ததாகத்‌ தெரி 
கிறது. எனவே ௮. பி, 825-க்கு முன்னர்‌ வாழ்த்தவார்‌ 
கள்‌ ஆழ்வார்களனைவரும்‌ என்பது பெறப்படும்‌. இப்‌ 
பெரியார்களின்‌ வரலாறு இனி ஆராயப்படும்‌. இவா்‌ 
களுடைய நூல்களில்‌ வரும்‌ அகச்சான்றுகளையும்‌, 
அந்த அசச்சான்றுகட்குப்‌ பிறநூல்களிற்‌ கூறப்பட்ட 
செய்திகளும்‌, சாசனங்களும்‌ எவ்வளவு உதவி புரி 
கின்றன என்பதையும்‌ நன்கு ஆய்ந்து ஆழ்வார்கள்‌ 
வாழ்ந்த காலத்தை நிறுவ முயல்வோம்‌. 

பொய்கையார்‌ பூதத்தார்‌ பேயார்‌ புசழ்மழிசை 
ஐயனருள்‌ மாறன்‌ சேரலர்கோன்‌- துய்யபட்டர்‌ 
நாதனன்பர்‌ தாட்டூளி நற்பாணன்‌ நற்கலியன்‌ 
ஏதழில்‌ தோற்றத்‌ தடைவா மீங்கு ”* 

என்ற வெண்பாவா னறியலாம்‌. இப்பதின்மரோடு 
மதுர கவியையும்‌ ஆண்டாளையும்‌ கூட்டிப்‌ பன்னிரண்‌ 
டென்பாரு முளர்‌. 

ஆரும்‌ நூற்றாண்டு 
முதலாழ்வார்கள்‌ 

பொய்கையார்‌, பூதத்தார்‌, பேயார்‌ என்ற மூவர்‌ 
களும்‌ முதலாழ்வார்கள்‌ எனப்படுவர்‌, திருமாலின்‌ 
பாஞ்சசன்யம்‌ என்ற சங்கன்‌ அவதாரமாகக்‌ கருதப்‌ 
பெறும்‌ பொய்கை யாழ்வார்‌ காஞ்சிபுரத்தில்‌ ஓர்‌ 
தாமரை மலரிற்றோன்றினர்‌ என்றும்‌, அதற்கு அடுத்த 
தாள்‌ பூதத்தாழ்வார்‌ கடன்‌ மல்லையிற்‌ பிறந்ததாகவும்‌, 
பேயாழ்வார்‌ மயிலையிற்‌ பிறந்ததாகவும்‌ வரலாறுள்ளது. 
மூவரும்‌ ஒருதாய்‌ வயிற்றிற்‌ பிறந்ததாகவும்‌ சொல்லப்‌ 
படும்‌. இவர்கள்‌ மூவரும்‌ பிராமண குலத்தினர்‌. 

ஒருநாள்‌ இம்மூவரும்‌ திருக்கோவலூரில்‌ ஓர்‌ வீட்டு 
இடைகமியிற்‌ கூடினர்‌. மழை பெய்தது. ஏற்கெனவே 
அத்திண்ணையிற்‌ பொய்கையார்‌ தங்கியிருந்தார்‌, பூத 3S
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தாரும்‌ பேயாரும்‌ அவண்‌ எய்தித்‌ துங்க இடம்‌ 

உண்டோ எனப்‌ பொய்கையார்‌, ஒருவர்‌ படுக்கலாம்‌ 

இருவர்‌ உட்காரலாம்‌, மூவர்‌ நிற்கலாம்‌ என்று கூறினார்‌: 
மூவரும்‌ நெருங்கி நின்றபோது, நான்காவதாக ஒருவா்‌ 
அவர்கள்‌ மீது நெருக்கிக்கொண்டு நின்றதுபோற்‌ 
பட்டது. அப்பொழுது அவர்கள்‌ திருமாலே தம்மிடம்‌ 
போந்தனர்‌ என்று கருதி ஒவ்வொருவரும்‌ ஒரு வெண்பா 
அப்பெருமானைக்‌ குறித்தியற்றினர்‌: உடனே திருமால்‌ 

மறைந்தனர்‌. இம்‌ மூவரும்‌, அவரது பெருமையைப்‌ 

பற்றி நூறு நூறுபாடல்கள்‌ இயற்றினர்‌. அவை 
இயற்பா திருவந்தாதி என வழங்கும்‌. இந்நிகழ்ச்சியின்‌ 

பின்னர்‌, இம்மூவரும்‌ திருவல்லிக்கேணி.பில்‌ திருமழிசை 
யாழ்வாரைப்‌ பார்த்து அளவளாவியதாகச்‌ சரித்திரம்‌ 

கூறும்‌. இவ்வாழ்வார்‌ பாசுரங்களில்‌ திருக்குறட்‌ 
கருத்துகளைக்‌ காணலாம்‌, 

** விந்துமிடல்‌ வேண்டுங்கொல்லோ விடையடர்த்த 

பத்தியுளவன்‌ பழம்‌ புனத்து” (திருமழிசையாழ்வார்‌]) 

* வித்துமிடல்‌ வேண்டும்‌ கொல்லோ ” (இருக்குறள்‌) 

₹ ஊரவர்‌ சுவ்வை யெருவிட்‌ டன்னை சொன்னீர்‌ 

மடுத்தீர நெல்வித்தி ” (நம்மாழ்வார்‌) 

* ரவர்‌ கவ்வை யெருவாக அன்னை சொல்‌ நீராக 

மூதலியன காண்க (இருக்குறள்‌) 

பொய்கையாழ்வார்‌ 

ஆழ்வார்களின்‌ வரன்முறையும்‌ அவர்கள்‌ வதிந்த 

காலமும்‌ குருபரம்பரையிலுள்ளவாறே வைணவார்களில்‌ 

தென்கலை வடகலை யென்ற இருபாலாராலும்‌ ஒப்புக்‌ 

கொள்ளப்பட்டு வருகின்றன. பொய்கையாழ்வார்‌ 

௫. மு. 4303-இல்‌ அவதரித்ததாக டை நூல்‌ கூறும்‌: 

இவர்‌ துவாபரயுகத்தில்‌ சித்தார்த்தி ஆண்டில்‌ ஐப்பசி 

மாதம்‌ பூர்வபக்கத்தில்‌ திருவோண நட்சத்திரத்தில்‌,
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சனி வாரத்தில்‌, காஞ்சிபுரத்தில்‌ ஒரு மலரில்‌ அவதாரம்‌ 
செய்ததாகப்‌ பரம்பரை வரலாற்றுச்‌ செய்த, இவரது 
குலம்‌ பிராமண குலம்‌ என்ப 

இவ்‌ வாழ்வாரும்‌ சோழன்‌ கோச்செங்கணைனைப்‌ பாடிச்‌ 
சேரனைச்‌ சிறைமீட்ட பொய்கையாம்வாரும்‌ ஒருவரே 
என்றும்‌, யாப்பருங்கல விருத்தியுரை மேற்கோளிற்‌ 

கண்ட செய்தி, ஆரிடக்‌ கவியாகிய பொய்கையார்‌ இவ்‌ 
வாழ்வாரே யென்று கூறுவர்‌ இராவ்சாகிப்‌. மு இராக 

வையங்கார்‌. இக்கொள்கையை மறுத்துப்‌ பொய்கை 
யார்‌ வேறு, பொய்கையாழ்வார்‌ வேறு என்பர்‌ காலஞ்‌ 
சென்ற நாவலர்‌ ந, ஐ வேங்கடசாமி நாட்டார்‌. 

நிற்க, திருமழிசை யாழ்வாருக்குப்‌ பக்இசாரர்‌ என்ற 
சீடன்‌ உண்டு. அவர்‌ தம்‌ காலத்திற்‌ கச்சியில்‌ அரசு 
செய்த ஒரு பல்லவ மன்னனைப்‌ பாட மறுத்ததாகவும்‌, 

அரசன்‌ வெருண்டு அவரை அஊளரைவிட்டேகும்படிச்‌ 

சொல்ல, அவ்‌ கனர்க்‌ கோயிலில்‌ எழுந்தருளியிருந்த 
திருமாலும்‌ அவரைப்‌ பின்பற்றிச்‌ சென்று பின்னா்‌ 
அரசன்‌ வேண்டப்‌ பக்திசாரருடன்‌ திரும்பியதாகவும்‌ 
வரலாறுண்டி. அப்பெருமானின்‌ திருநாமம்‌ சொன்ன 
வண்ணம்‌ செய்த பெருமாள்‌ என்பது. இந்த அர்‌ 
குச்சியின்‌ புறத்துள்ள திருவெஃகாவென்பது, இது 
கடியலார்‌ உருத்திங்கண்ணனாராற்‌ பரடப்பட்ட 
பெரும்பாணாற்றுப்‌ படையிய்‌ கூறப்படுகிறது. இந்த 
ஆறிறுப்படை. கொண்டைமான்‌ இளந்திரையன்‌ மீது 
பாடப்பட்டது. எனவே பக்திசாரர்‌ பாடற்கு மறுத்த 
காஞ்சி மன்னன்‌ இவனாக இருந்திருத்தல்‌ கூடும்‌. இந்த 
வெஃசாவென்பது பொய்கையாழ்வாரின்‌ அவதாரத்‌ 
தலம்‌. இவ்வாழ்வாரும்‌ இவர்‌ காலத்திருந்த பூதத்‌ 
தாழ்வாரும்‌, தமது இயற்பாத்‌ திருவந்தாதியில்‌, 

** வேங்கடமும்‌ விண்ணகரும்‌ வெஃகாவும்‌ அலஃ்காகு 
பூங்கிடங்கின்‌ நீன்கோவற்‌ பொன்னகரும்‌--நான்கிடத்தும்‌ 

| ag Aas sre கிடந்தான்‌ நடந்தானே 
என்றாற்‌ கெடுமா மிடம்‌ (இயற்பா-முதல்‌. 77)
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என்றும்‌, 

* விண்ணகரம்‌ வெஃகா விரிதிரை நீர்‌ வேங்கடம்‌ 
மண்ணகரம்‌ மாமாட வேளுக்கை--மண்ணகத்த 
தென்குடந்தை தேனார்‌ திருவரங்கம்‌ தென்கோட்டி 

தன்குடங்கை நீரேற்றான்‌ தாழ்வு ” 

என்றும்‌ பாடியிருக்கின்றனர்‌. இந்த விண்ணகரத்தைப்‌ 
பரமேச்சுர விண்ணகரம்‌ என்றும்‌, பல்லவபரமேச்சுரன்‌ 

அதனைக்‌ கட்டியதாகவும்‌ கூறுவர்‌. 

இனி யாப்பருங்கல விருத்தி என்ற செய்யுளிலக்கண 
நூலில்‌ பொய்கையார்‌ வாக்காகக்‌ கூறப்பட்ட செய்யுட்‌ 
கள்‌ உள்ளன, அவை பின்வருமாறு ?-- 

** ஆழி யிழைப்பப்‌ பகல்போ மிரவெல்லாம்‌ 
தோழி துணையாத்‌ துயர்திரும்‌-வாழி 
நீறுமாலை தாரா௮ய்‌ திரையவோஓ வென்னும்‌ 

ிறுமாலை சென்றடையும்‌ போழ்து” 

! அவிழ்ந்த துணியசைக்கு மம்பலமுஞ்‌ சீக்கும்‌ 

மகிழ்ந்திடுவார்‌ முன்ன மலரும்‌-- கவிழ்ந்து 
நிழறுழா யாளை தெடுமான்றேர்க்‌ இள்ளி 

கழறரொழா மன்னவர்தங்‌ கை” 

இவற்றுள்‌ முதற்‌ செய்யுளில்‌ திரையன்‌ பெயரும்‌ 
மற்றொன்றில்‌ நலங்கிள்ளியின்‌ பெயரும்‌ வருகின்றன. 
இருவர்‌ பெயரும்‌ ஓரு புலவராலேயே குறிக்கப்‌ 
பெற்றுள்ளன. செய்யுள்களின்‌ போக்கிலிருந்து, இரு 
மன்னருடைய வாழ்‌ நாளிலேயே இவை பாடப்பட்டவை 
என்றுணரலாம்‌. திரையனை இளந்திரையன்‌ என்றும்‌, 
தோர்க்கள்ளியைக்‌ கரிகாற்‌ சோழனை அடுத்து அரசு 

புரிந்த நலங்கிள்ளியாகவும்‌ பொய்கையாரை இவர்கள்‌ 
காலத்திருந்த புலவராகவும்‌ கொள்வர்‌ டாக்டர்‌ 

கிருஷ்ணசாமி ஐயங்கார்‌. மேலும்‌ பேராசிரியர்‌ தமது 
தொல்காப்பிய உரையில்‌ பொய்கையாரின்‌ அந்தாதிப்‌ 
பாடல்களைக்கூறி அவற்றை முத்தொள்ளாயிரத்தோடு
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பொருத்திக்‌ காட்டுவர்‌. மற்றும்‌ இப்பெரிபார்‌ பாடல்‌ 

கள்‌ ஆரிடம்‌ என்றும்‌, அவை இலக்கண வரம்பிற்‌ 

குட்பட்டனவன்று என்றும்‌ கூறுவர்‌. தொல்காப்பியம்‌ 

91-ஆம்‌ சூந்திரத்தில்‌ பொய்கையார்‌ திருவந்தாதியி 

லிருந்து இரண்டு வெண்பாக்களை இவ்வுரையாிரியர்‌ 

காட்டுவர்‌. இவற்றினின்று ஐயங்கார்‌ பொய்கை 

யாழ்வாரும்‌ பொய்கையாரும்‌ ஒருவரே என்பர்‌. 

மேலும்‌ பதினெண்‌ கீழ்க்கணக்குத்‌ தொகுதியுள்‌ 

ஒன்றாகிய  * இன்னிலை 'யும்‌ இப்பொய்கையாழ்வார்‌ 
செய்ததே. இதிலும்‌ இலக்கணவரம்புக்குட்படாத செய்‌ 

யுட்கள்‌ உள்ளனவாகலின்‌ இஃது ஒரு பழைய நூலாகும்‌. 

நிற்க, இந்தப்‌ பொய்கையாழ்வாரும்‌ சோழன்‌ கோச்‌ 
செங்கணானைப்‌ பாடிய பொய்கையாரும்‌ ஒருவர்‌ தானோ 

வேறோ என்று நோக்குமிடத்துச்‌ சில இடர்ப்பாடுகள்‌ 

தோன்றுகின்றன. புறநானூற்றில்‌ சேரமான்‌ கோக்‌ 

கோகை மார்பனைப்‌ பற்றிப்‌ பாடிய பாடலில்‌, புலவர்‌ 

தமது ஊர்‌ சேரநாட்டுத்‌ தொண்டி என்பர்‌. ஆனால்‌ 
இவர்‌ பிறந்த ஊர்‌ காஞ்சி. ஒருக்கால்‌ தாம்‌ புகழ்ந்து 

பாடிய தலைவன்‌ தலைநகரைத்‌ தன்‌ நகரமாகக்‌ கருதி 
அவ்வாறு கூறியிருக்கக்கூடும்‌ என்று சிலர்‌ கருதுவர்‌. 

இவர்‌ இருவரும்‌ ஓரே காலத்தவர்‌ எனத்‌ துணியின்‌ 

பொய்கையார்‌, பூதத்தார்‌, பேயார்‌, இருமழிசையார்‌ 

என்ற நால்வரும்‌ சங்க காலத்தை யடுத்து அதாவது 

சி, பி. 2-ஆம்‌ நாற்றாண்டிலிருந்தவராவர்‌ என்பர்‌ 
டாக்டர்‌ கிருஷ்ணசாமி ஐயங்கார்‌. 

ஆனால்‌, கி, பி. இரண்டாம்‌ நாற்றாண்டை யடுத்து 
இரண்டு நூற்றாண்டுகள்‌ சரித்திரப்போக்கில்‌ இருண்ட 

காலம்‌ என்று கூறப்படும்‌. அக்காலத்தில்‌ களப்பிரர்‌ 

என்ற அரசர்கள்‌ ஆண்டதாகத்‌ தெரிகின்றது. சமய 

வளர்ச்சிக்கோ பற்றுக்கோ அந்த ஆட்சியில்‌ இடமில்லை, 

பல்லவ மன்னர்கள்‌ கி, பி. ஐந்தாம்‌ நூற்றாண்டி 
னிறுதியிலோ ஆறாம்‌ நூற்றாண்டின்‌ தொடக்கத்திலோ
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தான்‌ தமிழ்‌ நாட்டில்‌ அரசு செய்யத்‌ தொடங்கினர்‌. 
அவார்கள்‌ ஆட்டிக்கு முன்பு பெளத்தமும்‌ சமணமும்‌ 
குலையெடுத்து நின்றன; எனவே இந்த முதலாழ்வரர்‌ 
கள்‌ காலம்‌ க. பி. 6-ம்‌ நூற்றாண்டென்று ஒருவாறு 
கொள்ளலாம்‌. 

நிற்க, திருஞானசம்பந்தரும்‌ அப்பரும்‌ செங்கணானைப்‌ 
பாடியிருக்கின்றனர்‌. 1 இருமங்கை மன்னனும்‌ இவ்‌ 
வரசனை. 

** இருக்‌ கிலங்கு மெண்டோ ஸீசர்க்கு எழுவது 

மாடக்கோயில்‌ செய்துலகாண்ட, திருக்குலத்து 
வளச்சோழன்‌ ” 

என்று புகழ்வர்‌. உலகாண்ட ” என இறந்த 

காலத்துக்‌ கூறுவதால்‌, இவ்வாழ்வார்‌ காலத்து அவ்‌ 

வரசன்‌ இருந்ததில்லை என்பது தெளிவாம்‌. மேலும்‌ 
இப்பெரியார்கள்‌ புனைந்துரைக்கும்‌ அத்துணைப்‌ புஈழ்‌ 

எய்தற்கு இரண்டொரு நூற்றாண்டுகளேனும்‌ வேண்டும்‌, 

எனவே செங்களுன்‌ காலம்‌ கி. பி. ஐந்தாம்‌ நூற்றாண்‌ 
டெனக்‌ கோடல்தகும்‌. 

நிற்க, பொய்கையார்‌, “ விண்ணகரம்‌ வெஃகாவிரி 

திரை நீர்‌ வேங்கடம்‌ “” என்று குறித்த விண்ணகரம்‌ 
கச்சியிலுள்ள பரமேச்சுர விண்ணகரம்‌ ஆகுமென்றும்‌, 

அஃது க. பி. 115-இல்‌ ஆண்ட பரமேச்சுரப்‌ பல்லவனால்‌ 

அமைக்கப்பட்டதாகலின்‌, இப்பெரியார்‌ கி. பி, 8-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டின்‌ தொடக்கத்தில்‌ வாழ்ந்தவர்‌ என்றும்‌ 

குறிப்பர்‌. ஆனல்‌ விண்ணகரம்‌ என்பது Manso Do Gb 

எனப்‌ பொருள்பட்டு ஆலயங்கட்குப்‌ பொதுப்‌ பெய 
ராகலின்‌, இவ்வாறு கோடற்கில்லை. இவ்வாறே பூதத்‌ 
தாழ்வாரும்‌ “மாமல்லை கோவல்‌ மதில்‌ குடந்தை :* 
என்ற தொடரில்‌ மகாமல்லபுரத்தைக்‌ குறித்தனர்‌ 
    

1. அப்பர்‌ இருக்குறுக்கைப்‌ பதிகம்‌. சம்பந்தர்‌-திருவானைக்‌ 
காப்‌ பதிசும,
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என்றும்‌, அஃது க. பி, 635_லிநந்து 660-வரை ore 

புரிந்த பல்லவ நரஈம்மவன்மனால்‌ அமைக்கப்பட்ட 
ாகலின்‌ ஆழ்வார்‌ அக்காலக்தவர்‌ என்றும்‌ கூறுவர்‌, 

இஃது ஒருவாறு பொருந்தும்‌. ஆயினும்‌ மகாமல்லபுரம்‌ 
எனபது நரசிம்மவர்மனால்‌ புதுக்கப்பட்டதன்‌ றி அமைக்‌ 

கப்பட்டதன்றென்பார்‌ சிலர்‌. எனவே ஆறாம்‌ நூற்‌ 
றுண்டினிறுதியய இவ்வாம்வார்‌ காலம்‌ எனக்‌ கருதலாம்‌, 
மேலும்‌, 

** வாரி சுருக்கி மதக்களி றைந்தனையும்‌ 
சேரி திரியாமல்‌ செந்நிறீஇக்‌- கூரிய 

மெய்ஞ்ஞானத்‌ தலுணர்வார்‌ காண்பரே மேலொருநாள்‌ 

கைந்நாகம்‌ காத்தான கழல்‌ ” 

* சொல்லுந்‌ தனையும்‌ தொழுமின்‌ விமுமுடம்பு 

செல்லுந்‌ தனையும்‌ திருமாலை- நல்லிதழ்த்‌ 
தாமத்தால்‌ வேள்வியால்‌ தந்திரத்தால மந்திரத்தால்‌ 

நாமத்தால்‌ ஏத்துதிரேல்‌ நன்று” 

என்று இவர்‌ கூறிய பாசுரங்களால்‌, ஐந்திந்திரியங்‌ 

களையும்‌ புறஞ்செல்லாமல்‌ அடக்கித்‌; தம்மை யறிந்து 

துலைவனையறியு மெய்யுணர்வினரே அப்பெருமானைக்‌ 

காணுதல்‌ கூடும்‌ என அறிவிக்கின்றார்‌. நன்கு தொடுக்‌ 
கப்பட்ட நறுமணமாலை சாத்தியும்‌, அவனைக்‌ குறித்து 

வேள்விகள்‌ ஆற்றியும்‌, தந்திர மந்திரங்களால்‌, 

அவனை வழிபடுதல்‌ நலம்‌ என்று வழிபாட்டு முறையை 

அவர்‌ அறிவிப்பது காணலாம்‌. 

இவ்வாறு வழிபடுவதாலும்‌ இறைவன்‌ திருநாமத்தை 

உச்சரிப்பதாலும்‌ அடையும்‌ பலனையும்‌ பல பாசுரங்‌ 
களில்‌ ௮ருளிச்‌ செய்துள்ளார்‌ இப்பெரியார்‌. மனமாசு 
இரும்‌ என்றும்‌, அருவீனைகள்‌ சரார வென்றும்‌, குன்‌ 

றனைய குற்றம்‌ செயினும்‌ குணங்கொள்ளும்‌ பொன்னா 

மிக்‌ கையான்‌ ஆவன்‌ என்றும்‌, ஆறிய வன்பிலடியார்‌ 
தமார்வாத்தால்‌ கூறிய குற்றச்‌ சொற்களைப்‌ புகழ்ச்‌ 
சொற்களாக ஏற்பவன்‌ என்றும்‌, எனவே அவனை
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வழிபடுவதே சிறப்பென்றும்‌ கூறுவர்‌. பெருமானுக்குப்‌ 
பலவகையிலும்‌ பணி செய்வதே மக்கட்கு மேலான 
கடமை என்பதை உணர்ந்த ஆதிசேடன்‌ இருமாலுக்‌ 

குப்‌ பல்வகையிலும்‌ புரியும்‌ சேவையை எடுத்துக்‌ 

காட்டும்‌, 

* சென்றாற்‌ குடையா மிருத்தாற்சங்‌ சாதனமாம்‌ 
நின்றால்‌ மரவடியாம்‌ நீள்கடலுள்‌- 

புணையாம்‌ மணிவிளக்காம்‌ பூம்பட்டாம்‌ என்றும்‌ 
அணையாம்‌ இருமாற்‌ கரவு” 

என்ற பாசுரம்‌ படித்து மகிழத்தக்கது. இனி, 

1 நீயுத்‌ திரமசளும்‌ தின்ராயால்‌ . வாசற்‌ 
கடைகழியா வுட்புகாக்‌ காமர்பூங்‌ கோயில்‌ 
இடை கழியே பற்றி யினி ” 

என்ற இவரது பாசுரம்‌ இவரது வாழ்நாளில்‌, திருக்‌ 

கோவலூரில்‌ ஒரு வீட்டிடைகழியில்‌ இவர்க்கும்‌, பூதத்‌ 
தாழ்வார்‌ பேயாழ்வார்க்கும்‌, திருமால்‌ அளித்த காட்சி 

யைக்‌ குறிக்கும்‌ அகச்சான்றாகக்‌ கொள்ளலாம்‌: 

இவ்வாழ்வார்‌ பாடலும்‌ இவர்‌ காலத்திருந்த 
பெரியாராகிய பூதத்தார்‌ பேயார்‌ என்ற இவர்களது 
பாடல்களும்‌ ஓசை அமைதிபெற்ற செம்பாகமான 
வெண்பாக்கள்‌. சொற்செறிவும்‌, உயர்ந்த கருத்துக்‌ 

களும்‌ பொருந்தியவை. முதற்றிருவந்தா தியில்‌, 

** ஊரும்‌ வரியரவம்‌ ஒண்குறவர்‌ மால்யானை 

பேர வெறித்த பெருபணியைச்‌- காருடைய 
மின்னென்று புற்றடையும்‌ வேங்கடமே”! 

என்ற செய்யுளிலும்‌, 

** பெருவில்‌ பகழிக்‌ குறவர்கைச்‌ செந்தீ 
வெருவிப்‌ புனந்துறந்த வேழம்‌-- இருவிசும்பின்‌ 

மீன்வீழக்‌ கண்‌ டஞ்சும்‌ வேங்கடம்‌ ”
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என்ற பாசுரத்திலும்‌, ஆழ்வார்‌ இயற்கை யெழிலைக்‌ 

கூறுவது காணலாம்‌. மாணிக்கத்தை மின்னலொளி 
போல்‌ 669, ஊர்ந்து செல்லும்‌ அரவம்‌, தனது 
புற்றினைச்‌ சென்று சேரும்‌ வேங்கடம்‌ என்பதும்‌, குறவர்‌ 
கையிற்‌ பிடிக்கும்‌ சுளுந்துத்த்யை அஞ்சி ஓடுகின்ற 
யானை ஆகாயத்தினின்று விழும்‌ உடூவைச்கண்டஞ்சும்‌ 

வேங்கடம்‌ என்பதும்‌, இங்கே குறிக்கப்பட்ட பொருள்‌. 

பூத்தாழ்வாரும்‌ திருமாலைச்‌ சுட்டும்‌?பாது ** ஒருருவ 
னல்லை, யோளியுருவம்‌ நின்னுருவம்‌, ஈருருவன்‌ என்பர்‌ 
இருநீலத்தோர்‌ £ என, அசிவபிரானும்‌ திருமாலும்‌ 

இயைந்த திருக்கோலத்தைக்‌ குறிப்பர்‌: மற்றும்‌ 
செந்தமிழாற்‌ நிருமாலைப்‌ புனைந்துபாடும்‌ பெரும்பேறு 
தமக்கு வாய்த்ததை யெண்ணி மகிழ்ந்துரையாடுவார்‌. 

₹* யானேயே தவஞ்‌ செய்தேன்‌ ஏம்பிறப்பு 

இருத்தமிழ்‌ நன்மாலை யிணையடிக்கே சொன்னேன்‌ 
பெருந்‌ தமிழில்‌ நல்லேன்‌ பெரிது ” 

என்ற இப்‌ பாசுரத்தைக்‌ காண்க: 

இவரது பாசுரங்களிலும்‌ இயற்கை வருணனையைக்‌ 
காணலாம்‌. 

*: பெருகு மதவேழம்‌ மாப்பிடிக்கும்‌ முன்னின்று 
இருக ணிளமூங்கில்வாங்‌இ அருகிருந்த 
தேன்‌ சுலந்து நீட்டும்‌ திருவேங்கடம்‌ கண்டீர்‌ 
வான்கலந்த வண்ணன்‌ வரை ” 

என்ற செய்யுளில்‌, மதமிகுந்த யானை தனது பெண்‌ 
யானைக்கு முன்னிருந்துகொண்டு இரண்டே கணுக்களை 
யுடைய இளமூங்கிலை வளைத்து, அதன்‌ அண்மையிலே 
நின்றுகொண்டு அதனைத்‌ தேனிற்றோய்த்து ஊட்டும்‌ 
திருவேங்கடம்‌ என்றது காண்க. உண்பதற்குக்‌ கடின 
மாகாதபடி இரண்டே கணுவுடைய மூங்கிலைக்‌ கூறினார்‌. 
மற்றும்‌, அப்பிடிக்கு வருத்தமுறுதபடி ஆண்யானை
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அதனை வளைகத்தளிப்பதைச்‌ சொன்னார்‌. பின்னர்‌ 
மூங்கில்‌ உருசியை இன்னும்‌ அதிஈப்படுததுதற்காகவும்‌ , 

அதற்குப்‌ பதம்‌ ஏற்படுமாறும்‌ தேனில்‌ அதைத்‌ 

தோய்த்தளிப்பதைக்‌ கூறினார்‌. இத்துணையும்‌ செய்‌ 
குமையாது, அப்பிடி குனிந்து அதனைக்‌ கவரவேண்டிய 

நிமித்தமின்றிந்‌ தானே துதிக்கையில்‌ எடுத்து நீட்டி 
யதைப்‌ பகர்ந்தார்‌. இயற்கை யெழிலை எத்துணைக்‌ 

கவனமாக இவர்‌ துய்ந்துள்ளனர்‌ என்பதும்‌, அதனை 

அவர்‌ இனிமை? ந எடுத்துரைக்கும்‌ ஆற்றலும்‌ இச்‌ 
செய்யுள்‌ கொண்டுணரலாம்‌. இநு போன்ற கருத்துக்‌ 
களைப்‌ பாலைக்கலி.பிலும்‌ குறுந்தொகையிலும்‌ காணலாம்‌. 

இப்பெரியார்‌ தமது பாசுரங்களிற்‌ புகழ்ந்துள்ள 

இிவ்ய தேசங்கள்‌ இரு3வங்கடம்‌, திருவரங்கம்‌, இருப்‌ 

பாடகம்‌, தருவத்தியூர்‌, திருக்குடமூக்கு முதலியன, 

மூன்றாமவரான பேயாழ்வாரும்‌ இறைவன்‌ திருவடி 

வைக்‌ குறிக்குமிடத்தில்‌, 

₹* பேசுவா ரெவ்வளவு பேசுவார்‌ அவ்வள3வ--அக்கரனைக்‌ 

கொன்றான்‌ வடிவு” 

என்பர்‌. பிறிதோரிடத்தில்‌, 

** நிறம்‌ வெளிது செய்யதஇிது கரி2தென்று 

இறையுநவம்‌ யாமறி2பா மென்னிற்‌ -நிறையுடைய 

நாமங்கை தானும்‌ நலம்‌ புகழ வல்லளோ 
பூமங்கை கேள்வன்‌ பொலிவு” 

என்பார்‌, 

** வண்ணந்தான்‌ சேயதன்று வெளி?த யன்று 

எண்ணந்தான்‌ தடுமாறி யிமையோர்‌ கூட்ட மெய்துமா 

றறியாத வெந்தாய்‌ ” 

என்ற திருவாசகப்‌ பாசுரத்தை இச்செய்யுள்‌ நினைவூட்டு 
இன்றது. ஒரிடத்தில்‌, இருவெஃகாவில்‌ கோயில்‌
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கொண்டுள்ள திருமாலைத்‌ தொழுவதே அமைவதாகப்‌ 
பொருப்பிடையே நின்றும்‌, புனல்‌ குளித்தும்‌, ஐந்து 

நெருப்‌.பிடையே நின்றும்‌, தவம்‌ புரிவது மிகையன்றோ 
என வினவுகின்றனர்‌. 

இவரது பாசரங்களிலும்‌, இயற்கை யெழில்‌ மிளிரக்‌ 

காணலாம்‌. இயற்பா sab திருவந்தாதி 55-ம்‌ 
பாசுரத்தில்‌, 

1: தெளிந்த சிலாதலத்தின்‌ மேலிருந்த மந்தி 

அளிந்த கடுவனையே நோக்கி--விளங்கிய 

வெண்மதியந்‌ தாவென்னும்‌ வேங்கடமே” 

என்றும்‌, 

ஆங்கு மலரும்‌ குவியுமா லுந்திவாய்‌ 

ஓங்கு கமலத்தி ணொண்போது--ஆங்கைத்‌ 

இகிரி சுடரென்றும்‌ வெண்சங்கம்‌ வானிற்‌ 
பகரு மதியென்று 2 பார்த்து ”” 

என்றும்‌ கூறுவது காண்க. பெண்௭ரங்கு ஒரு சிலா 

குலத்தின்‌ அமர்ந்திருக்க, அதன்கண்‌ பிரதிபலித்த 

மதியைக்‌ சுண்டு. விண்ணில்‌ இயங்கு மதியை 
வேண்டிப்‌ பெறுதல்‌ கூடாது என நினைந்த அம்மந்தி, 
குனக்கு அண்மையில்‌ தான்‌ அமர்ந்திருந்த சிலாதலத்தில்‌ 

அதனைக்‌ கண்டு அதனைத்‌ தருமாறு வேண்டிற்று 

என்றார்‌.  கண்ணடியிற்‌ கண்ட தன்‌ உருவத்தைப்‌ 

பேதைப்பெண்‌ விளையாடற்‌ கழைத்ததாக உலாக்கள்‌ 
கூறும்‌. இரண்டாவது பாசுரத்தில்‌, மயக்க வணியைக்‌ 

காணலாம்‌. இவ்வணி மிக அமகுபெற இப்பாசுரத்தில்‌ 
அமைந்துள்ளது காண்க. திருமாலுடைய உந்திக்‌ 
கமலம்‌, அப்பெருமான்‌ இருசரங்களிற்‌ கொண்டுள்ள 

சுதரிசனம்‌ என்ற தஇிருவாழியையும்‌, பாஞ்ச சன்யம்‌ 

என்ற சங்கத்தையும்‌ முறையே கண்டு, கதிரவன்‌ 

என்றும்‌, மதியென்றும்‌ மாறாகக்‌ கருதி, மலர்ந்தும்‌, 

குவிந்தும்‌ நின்றது என்றார்‌,
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இவ்வாழ்வார்கள்‌ மூவரும்‌ ஏறக்குறையச்‌ சங்க 
காலச்தை அடித்திருந்த அண்டுகளில்‌ விளங்கியவர்‌ 

ஆசலின்‌, சங்க யாப்பைப்‌ பான்றே உயார்ந்த வெண்‌ 

பாப்‌ பாசுரங்களைப்‌ பாடியருளினர்‌ என்பது மேற்‌ 
கூறியன கொண்டு தெளியலாம்‌. 

பொய்கையாழ்வார்‌ அருளிய பாகரங்களில்‌ பாரினைத்‌ 

திருமால்‌ படைத்திடந்‌ துண்டுமிழ்ந்ததும்‌ அவனது 

அவதார விசேடங்களும்‌, அந்தவநர்த அவதாரங்களில்‌ 
அவன்‌ ஆற்றிய அரிய செயல்கள்‌ பலவும்‌ குறிக்கப்‌ 
படுகின்றன. பார்த்தன்‌ பொருட்டு ஆழியாற்கதிரவனை 
மறைத்தது, ஏனமாய்‌ மண்ணிீடந்தது, இரணியன்‌ 

ஆகம்‌ கீண்டது, மாவலிபாலிரந்தது. சகடம்‌ சாடியது 

விளவெறிந்தகது, குன்றைக்‌ குடையாக்கியது, இராவ 

ணனைச்‌ செழற்றது முதலியன காண்க. மற்றும்‌ இரு 

மாலே ஐம்பெரும்‌ பூதங்களாவான்‌ என்றும்‌ ஒரு நாம 

மோருருவ மில்லாதார்க்‌ காயிரம்‌ திருநாமம்‌ மக்கள்‌ 

சூட்டுவர்‌ என்றும்‌, 

₹ தமருகந்த தெவ்வுருவம்‌ அவ்வுருவம்‌ தானே 

தமருகந்த தெப்பேர்மற்‌ றப்‌போர்‌--தமருகந்த 

தெவ்வண்ணம்‌ சிந்தித்‌ திமையா தஇருப்பரே 

அவ்வண்ணம்‌ ஆழியா னாம்‌” 

என்றும்‌ கூறுவார்‌. ஏறக்குறைய இவர்‌ ஈாலத்தவராகக்‌ 

கருதப்படுபவரும்‌, பேயார்‌ என்று யாப்பருங்கல விருத்தி 

யுரையிற்‌ குறிக்கப்படுபவருமான காரைக்காலம்மை 

யார்‌ தமது அற்புதத்‌ திருவந்தாதியில்‌, 
₹* அன்று முனதுரு௰்‌ காணாமே யாட்பட்டேன்‌ 

இன்றும்‌ உனதுருவம்‌ காண்கிலேன்‌-- 
எவ்வுருவோ நின்னுருவ மேது ”* 

என இறைவனுக்கென ஓர்‌ உருவிஷ்லாமையை விளக்‌ 

இனர்‌. 

*1 இப்படிய னிந்நிறத்த னிவ்வண்ணத்‌ 5 வனிவனிறைவனென்‌ 

ஜெழுதிக்‌ காட்டொணாதே ”
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என்றார்‌ அப்பர்‌ பெருமான்‌. திருமாலும்‌ சிவபெருமா 

னும்‌ ஒருவரே என்பது இவ்வாழ்வார்‌ கருத்து என்பது 

பல மமேற்கோள்களால்‌ முன்னரே விளக்கப்பட்டது. 

எனினும்‌, இப்பெரியார்‌ மறந்தும்‌ புறந்தொழா 

மாந்தர்‌ வரிசையிற்‌ சேர்ந்தவராவர்‌ என்பது அவரது 

பாடல்‌ கொண்டே தெளியலாம்‌. 

 வாயவனை ய.௨லாது வாழ்த்தாது கையுலகம்‌ 

தாயவனை யல்லாது தான்‌ ரொழா 

என்ற வரிகளில்‌ காண்க. 

மற்றும்‌ பெருமானை வழிபடு முறையைப்‌ பல பாசரங் 
களில்‌ அழகுபெறக்‌ கூறியுள்ளார்‌. 

*: புகை விளக்கும்‌ பூம்புனலு மேற்றி ” 

*: புனமேய பூந்துழா யானடிக்கே போதோடே, 

நீரேந்தித்‌ தாந்தொழா நிற்பார்‌ தமர்‌ ”* 

என்ற பாசுரங்களைக்‌ கண்டு தெளிக, 

இருமழிசையாழ்வார்‌ 

பார்க்கவர்‌ என்னும்‌ முனிவர்‌ காஞ்டிபுரத்தின்‌ 
அண்மையிலுள்ள மகீசாரம்‌ என்னும்‌ வனத்தில்‌ தவ 

செய்து கொண்டிருந்தார்‌. அவர்க்கும்‌ ஒரு தேவகன்னி 
கைக்கும்‌ ஒரு மகவு பிறந்தது. இந்தக்‌ குழந்தை பிரம்பு 
விற்றுப்‌ பிழைக்கும்‌ குலத்தினரான திருவாளன்‌ என்பவர்‌ 
மனையில்‌ வளர்ந்தது. இதே சமயத்தில்‌ கணிகண்ணன்‌ 
என்ற ஒருவன்‌ நான்காம்‌ வருணத்தவர்‌ குலத்திற்‌ 
பிறந்து வளர்ந்து வந்தான்‌. நாளடைவில்‌ இவன்‌ 
திருமழிசையாரின்‌ சீடனுமானான்‌. ஓரமையம்‌, பக்தி 
சாரர்‌ என்ற தஇிருமழிசையார்‌ ஒரு வயது முதிர்ந்த 
கிழவியை இளம்பெண்ணாக மாற்றியமை கண்டு, 
அவ்வூர்‌ மன்னன்‌ அவரை யழைத்துக்‌ தன்னையும்‌ 
இளையனாக்குமாறு வேண்டினன்‌. கணிகண்ணன்‌ 

இணங்க மறுத்தானாக, அரசன்‌ வெகுண்டு, அவர்க
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ளிருவரையும்‌ அஊரைவிடுத்தேகுமாறு பணித்தான்‌. 
உடனே பக்திசாரர்‌ திருமாலிடம்‌ சென்று, 

* கணிகண்ணன்‌ போகின்றான்‌ காமருபூங்‌ சச்சி 
மணிவண்ணா நீகிடக்சு வேண்டா துணிவுடைய 

செத்நாப்‌ புலவன்யான்‌ செல்கின்றேன்‌ நீயுமுன்றன்‌ 

பைந்தாகப்‌ பாய்சுருட்டிக்‌ கொள்‌ 

என்று பாடியதாகவும்‌, அவர்‌ சொன்னவண்ணஞ்‌ 

செய்ததுபற்றி அப்பெருமானும்‌ சொன்னவண்ணம்‌ 
செய்த பெருமாள்‌ என அழைக்கப்பட்டதாகவும்‌ 

வரலாறுண்டு. பின்னர்‌ அரசர்‌ அப்பெரியார்களின்‌ 

பெருமை யுணர்ந்து அமைக்க மூவரும்‌ காஞ்சி யடைந்‌ 

குனா்‌ என்ப, 

இருமழிசையார்‌ தாம்‌ சீரிய வைணவராதற்குமுன்‌ 

பல்வேறு சமய உண்மைகளைக்‌ கண்டறிந்ததாக அவரது 

பாசுரங்களினின்றும்‌ வெளியாகின்‌ ற;ு. அவரே, 

* சாக்கியங்‌ கற்றோம்‌ சமண்கற்றோம்‌ சங்கரனார்‌ 
ஆக்கிய ஆகமநரல்‌ ஆராய்ந்தோம்‌--பாக்கியத்தாறி 
செங்கட்‌ கரியானைச்‌ சேர்ந்துயாம்‌ தீதிலோம்‌ 

எங்கட்‌ கரியதொன்‌ றில்‌ ” 

என்று கூறுகின்றார்‌. இவர்‌ கொங்கணரென்ற சித்த 

ருடன்‌ வாதுபுரிந்ததாகவும்‌ 700 ஆண்டுகள்‌ நிலவுலகில்‌ 

குவம்‌ புரிந்து வந்ததாகவும்‌ கூறுவர்‌ வாழ்நாளின்‌ 

கடைப்பகுதியில்‌ திருக்குடந்தையில்‌ இருந்தாரென 

வரலாறு கூறும்‌. இவரும்‌ சிவவாக்கியர்‌ என்ற சித்த 

ரும்‌ ஒருவரே என்றும்‌ சிலர்‌ கருதுவர்‌, ஆனல்‌ அதற்‌ 

குப்‌ போதிய ஆதாரமின்று,. 

இவ்வாழ்வார்‌ சமணர்‌, புத்தர்களையும்‌, சிவபட்டாரகர்‌ 

களையும்‌ தமது பாசுரங்களிற்‌ குறித்திருக்கின்‌ நனர்‌. 

மற்றும்‌, “' வித்துமிடல்‌ வேண்டுங்கொல்லோ விடை 

யடர்த்த பத்தியுழவன்‌ பழம்புனத்து '' என்ற இவரது
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பாசுர வரிகள்‌, * வித்துமிடல்‌ வேண்டுங்கோல்லே 
விருந்தோம்பி, மிச்சில்‌ மிசைவான்‌ புலம்‌ '* என்ற 

திருக்குறளைப்‌ பின்பற்றியுள்ளது. எனவே குருபரம்‌ 
பரைகளிற்‌ கூறுவது போன்று இவ்வாழ்வாரையும்‌ 

பிறரையும்‌ துவாப।யுகத்தில்‌ இருந்தவராகக்‌ கருதற்‌ 
இல்லை. சிலர்‌ பல்லவ மன்னார்களில்‌ சிறந்த வைணவ 
ராக விளங்கிய பரமேச்சுரவன்மன்‌, நந்திவன்மன்‌ 

என்ற இவர்களின்‌ காலமே இவ்வாழ்வார்‌ வந்த 

காலம்‌ என்பர்‌, அவ்வாறெனின்‌ ogi எட்டாம்‌ 
நூற்றாண்டின்‌ தொடக்கமாகும்‌. திவான்‌ பகதூர்‌ 

எல்‌. மடி. சுவாமிக்கண்ணுபிள்ளைய வர்களும்‌ கால 

ஆராய்ச்சி செய்து இந்த நான்கு ஆழ்வார்களின்‌ கால 

மும் கி. பி, 720 என்பர்‌, 

இவர்‌ காலத்தவரான பூதத்தாழ்வார்‌ க . ன்மல்லையிற்‌ 
பிறந்தவர்‌ என்று முூனனர்க்‌ குறிப்பிடப்பட்டது. 

இக்கடன்‌ மல்லை பல்லவமல்லன்‌ பெயரான்‌ எழுந்த 
தென்பர்‌ கோபிநாதராவ்‌. ஆனால்‌ இராவ்சாகிபு எம்‌. 

இராகவையங்கார்‌ இதனை மறுத்துக்‌ கடன்மஎ்லை 
நரசிம்மவன்மனுக்கு முன்னரே சிறந்த துறைழகமாக 

விளங்கியதென்றும்‌, அவ்வூர்‌ ஆலயத்தில்‌ நரசிங்கனின்‌ 
தந்தையான மகேந்திரவன்மன்‌ சிலையும்‌ அவனது 
பாட்டனான சிங்கவிஷ்ணுவின்‌ சிலையும்‌ காணப்படுவதால்‌ 
௫, பி. 1-ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ முன்பே அந்தக்‌ கடன்‌ மல்லை 
இருந்ததென்றும்‌, ஆகவே சுடன்மல்லையில்‌ இருந்த 
பூதத்தார்‌ பல்லவராட்சிக்குமுன்‌ இருந்தவராவர்‌ என்‌ 
றும்‌ கூறுவர்‌. 

இனி, :: ஆக்கை கொடுத்தளித்த கோனே குண 
பரனே '' என்னும்‌ திருமமிசையாருடைய நான்முகன்‌ 
திருவந்தாதியைக்‌ கொண்டும்‌ குணபரன்‌ என்ற புனை 
பெயர்‌ ௫. பி. 600 லிருந்து 635 வரை ஆண்ட மகேந்திர 
வன்மனுக்கிருந்ததைக்‌ கொண்டும்‌, மகேந்திரவன்மன்‌ 
காலத்தவராக இவ்வாழ்வாரைக்‌ கருதுவர்‌ இலர்‌,



வைணவமும்‌ தமிமும்‌ 267 

இதனை டாக்டர்‌ கிருஷ்ணசாமி ஐயங்கார்‌ மறுப்பர்‌, 
மேலும்‌ கொடுந்தளித்தகோன்‌ என்ற தொடா இறப்‌ 
பாகப்‌ பெருமானையே குறிக்குமன்றி அரசனைக்‌ குறித்தற்‌ 
கேதுவில்லை. 

இனி முதலாழ்வார்கள்‌ போலன்றித்‌ திருமழிசைப்‌ 
பிரான்‌ சமய வாதத்தில்‌ ஈடுபடடவராக அவர்தம்‌ 

செய்யுட்‌ கொண்டுணரலாம்‌. 

*: அறியார்‌ சமணர்‌ அயர்த்தார்‌ பெளத்தர்‌ 

சிறியார்‌ சிவப்பட்‌ டார்‌” 

என்ற வரிகளையும்‌, 

* இருமால்தன்‌ பேரான 

பேசப்பெருத பிணச்சமயர்‌ பேசக்கேட்‌ 
டாசைப்பட்‌ டாழ்வார்‌ பலர்‌ ” 

என்ற வரிகளையும்‌ கண்டு தெளிக. இவ்வாறு வைண 

வத்தைப்‌ பெருமைப்படுத்தியும்‌ ஏனைய சமயங்களை 
யிகழ்ந்தும்‌ வந்த காலம்‌ மகேந்திரவன்மனுக்குப்‌ பிற்‌ 

பட்ட காலம்‌. இம்மகேந்திரவன்மன்‌ முதலிற்‌ சமண 
னாக இருந்து பின்னர்ச்‌ சமண சமயத்தினின்றும்‌ சிவ 
பிரான்‌ திருவருளால்‌ சைவத்தைதக்‌ தழுவி யுய்ந்த 
திருநாவுக்கரசரால்‌ சைவனாக்கப்பட்டவன்‌. அவன்‌ 

சைவனாக மாறிய நிலையில்‌ சமணப்பாழிகளை யழித்த 
தும்‌, சிவாலயங்களும்‌ குசைக்கோயில்களும்‌ அமைத்த 

தும்‌ சரித்திரத்திற்‌ பரக்கக்‌ காணலாம்‌. இந்தக்‌ காலமே 
திருமழிசையார்‌ காலம்‌ எனக்‌ கூறத்தகும்‌. அவ்வா 

றஹேல்‌ முதலாழ்வார்கள்‌ காலம்‌ ஒரு நூற்றாண்டிற்கு 
முன்னர்‌ அதாவது 6-ஆம்‌ நூற்றாண்டென்று கூறலாம்‌. 
தஇிருமழிசையார்‌ முதலாழ்வார்களைத்‌ திருவல்லிக்கேணி 

யிற்‌ சந்தித்த வரலாறு இக்கொள்கைக்குக்‌ தடையா 

யிருத்தல்‌ கூடும்‌ எனினு ௦ பெருந்தவ முனிவரான 

இருமழிசையாழ்வார்‌. WO ஆண்டுகள்‌ வாழ்ந்தனர்‌ 
என்ற தஇவ்யசூரி சரித வரலாறு கொண்டு இவர்கள்‌ 
சந்திப்பும்‌ ஒருவாறேற்கக்‌ கூடும்‌.



168 மென்னிந்தியாவும்‌ சபண பெளத்த வைணவ சமயங்‌ ஸூம்‌ 

நிற்க, மு. இராகவையங்கார்‌ தமது “ ஆழ்வார்கள்‌ 

are bad”? என்னும்‌ நூலில்‌ ** குடமூக்கிற்‌ பகவர்‌ ** 
என்ற பெயர்‌ யாப்பருங்கல விருத்தியில்‌ வருவதாகவும்‌ 
அவரை ஆக்கவும்‌ கெடுக்கவும்‌ பாடவல்ல ஆற்ற 

லுடையவராகப்‌ பொய்கையார்‌, பூதத்தார்‌, காரைக்‌ 

காற்‌ பேயார்‌ என்றவரோடு ஒப்பக்‌ கூறப்பட்டுள்ள 

தூகவும்‌ கூறி, அவர்களது செய்யுட்கள்‌ மிக்கும்‌ குறைந்‌ 
தும்‌ வரும்‌ ஆரிடம்‌ என்று அவ்விருத்திகாரர்‌ குறிப்‌ 

பிடுவதையும்‌ கூறுவர்‌. gar மேலும்‌ குடமூக்கிற்‌ 

user இயற்றிய * வாசுதேவனார்‌ சிந்தம்‌ £ என்ற 

நூலே திருமழிசையாரின்‌ திருச்சந்தவிருத்தம்‌ என்பர்‌. 

பரம பாகவதனான சிம்மவிஷ்ணு (கி, பி. 590) வின்‌ 
காலமும்‌, பல்லவ மகேந்திரவன்மன்‌ காலமாகிய கி. மி, 

700-ம முறையே முதலாழ்வார்சளும்‌ திருமழிசை 
யாழ்வாரும்‌ வதிந்த காலம்‌ என்பது மு. இராகஃவையங்‌ 

கார்‌ கொள்கை, 

குடமூக்கிற்‌ பகவர்‌ என்று கூறப்படும்‌ ஒரு சிலை 
இன்றும்‌ திருக்குடந்தை நாகேச்சுரர்‌. ஆலயக்தில்‌ 

உள்ளது. அது பகவற்‌ சந்திதியென்று வழங்குகிறது. 

மற்றும்‌ அந்நகர்க்‌ கண்‌ உள்ள திருமால்‌ ஆலயங்களில்‌ 
இப்பெயரோ சிலையோ காணப்படவில்லை. மேலும்‌ 

வாசுதேவனார்‌ சிந்தத்திற்கும்‌ திருமழிசையார்‌ சந்தத்‌ 

இற்கும்‌ இயைபு ஒன்றும்‌ இருப்பதாகத்‌ தெரியவில்லை. 

ஆகவே தஇிருமழிசையாழ்வாரும்‌ குடமூக்கிற்‌ பகவரும்‌ 
ஒருவர எனக்‌ கோடற்கில்லை. 

இருமழிசையார்‌ அருளிச்‌ செய்தன நான்‌ முகன்‌ 

திருவந்தாதியும்‌, திருச்சந்த விருத்தமும்‌ ஆம்‌. இவரை 

வீர வைணவர்‌ என்று சொல்லத்‌ தகும்‌. நான்‌ முகனே 

நாராயணன்‌ படைத்தான்‌ என்றும்‌ அவனும்தான்‌ 

மூகமய்ச்‌ சங்கரனைத்தான்‌ படைத்தான்‌என்றும்‌ கூறித்‌ 

திருமாற்கே பரத்துவம்‌ கூறுவர்‌ இவர்‌. ஒரு பாசுரத்தில்‌ 

இருமாலை முன்னிலைப்படுத்தி :* நானுன்னையன்‌ றியிலேன்‌
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கண்டாய்‌ நாரணனே,  நீயெனையன்றியிலை '' என்று 
கூறினர்‌. பிறிதேோரிடத்தில்‌ பிரமன்‌ திருமாலின்‌ 
இருவடியைக்‌ கழுவினதாகவும்‌, அந்நீரைச்‌ சிவபிரான்‌ 
புனித நீராகத்‌ தம்‌ சடைக்கணேற்றதாகவும்‌ கூறுவர்‌. : 

ஓரிடத்தில்‌, 

** தேவராய்‌ நிற்குமத்‌ தேவும்‌ அத்தேவரில்‌ 

மூவராய்‌ நிற்கு முதுபுணர்ப்பும்‌-யாவராய்‌ 

நிற்கின்ற தெல்லாம்‌ நெடுமாலென்‌ ரோராதாரா்‌ 

கற்கின்ற தெல்லாங்‌ கடை" 

என்று இவர்‌ பாடுவதினின்று இவர்‌ மறந்தும்‌ புறந்‌ 
தொழா மாந்தர்‌ வகுப்பிற்‌ சேர்ககப்படுவர்‌. இவர்க்‌ 

குத்‌ தமிழ்‌ மொழியிற்‌ பெரும்‌ பற்றுண்டென்பது, 

* விதையாக, நல்தமிழை வித்தி யென்னுள்ளத்தை 
நீ விளைத்தாய்‌, கற்றமொழியாகிக கலந்து” என்று 
கூறுவதான்‌ உணரப்படும்‌. பல பாசுரங்களில்‌ திரு 
மாலையே பரதெய்வமாகச்‌ சிறப்பித்தும்‌, பிரமன்‌ சிவன்‌ 

முதலியோரை இழித்தும்‌ பாடுவர்‌: முதலாழ்வார்‌ 

களின்‌ பாட்டுக்களில்‌ சிவபிரான்‌ முதலியோரை இழித்‌ 
துப்‌ பாடிய பாட்டுக்கள்‌ இல்லை. சம்பந்தரும்‌, அப்‌ 

பரும்‌ சிவனை யுயர்த்திக்‌ கூறும்‌ முறையில்‌ இவ்வாறு 
பாடியுள்ளனர்‌. எனவே 4, பி. ஆறாம்‌ நூற்முண்டி. 
னிறுதியில்‌ இவர்‌ இருந்ததாகக்‌ கொள்ளுதல்‌ பொருந்‌ 

தும்‌. இவரியற்றிய திருச்சந்த விருத்தம்‌ அரிதின்‌ 
உணரற்பாலது. திருமாலின்‌ பல்வேறு அவதாரங்களும்‌ 
அவற்றிற்‌ புரிந்த திருவிளையாடலகளும்‌ இவரது பாசுரங்‌ 

களிற்‌ காணலாம்‌. 

இவரது வெண்பாக்கள்‌ ஓசை அமைதியுடன்‌ கூடிச்‌ 

செம்பாகமானவை, திருமாலின்‌ ஏழு திருவிளையாடல்‌ 

களை அழகுபெற ஒரு வெண்பாவில்‌ அமைத்துள்ளார்‌. 

அது பின்‌ வருமாறு :-- 

1 அடிச்சகடம்‌ சாடி யரவாட்டி யானை 
பிடித்தொசித்துப்‌ பேய்முலைநஞ்‌ சுண்டு- வடிப்பவள 

வாய்ப்பின்னை தோளுக்கர வல்லேற்‌ றெருத்திறுத்துக்‌ 

கோப்பின்னு மானான்‌ குறிப்பு. ”
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இவர்‌ பாடிப்‌ புகழ்ந்த திவ்ய தேசங்களில்‌ முக்கிய 
மானவை திருவல்லிக்கேணி, திருக்குடந்தை இரு 
வெஃகா, இருவெவ்வுள்‌, திருவரங்கம்‌ முதலியன. இன்‌ 
னும்‌ இவரது பெருமையைக்‌ கூறவெழுந்த பல வர 
லாறுகள்‌ உண்டு. அவற்றைக்‌ குருபரம்பரை முதலிய 
நூல்களிற்‌ காணலாம்‌. ஒரு நாள்‌ இவர்‌ தமது ஆடை 
யைத்‌ தைத்துக்‌ கொண்டிருந்தபொழுது சிவபெரு 
மானும்‌ பார்வதியும்‌ ஆகாய வீதியிற்‌ சென்றனர்‌ 
அச்சமயம்‌, அவர்களது நிழல்‌ தம்மேற்படாமல்‌ ஒதுங்கி 
னர்‌ ஆழ்வார்‌. உமை வெகுண்டு ஈசனிடரர்‌ விண்ணப்‌ 
பிக்க, இறைவன்‌ ஆழ்வாரது பெருமையைப்‌ பிராட்டிக்‌ 
குக்‌ காண்பிப்பதற்காகப்‌ பூமியில்‌ இறங்கி, ஆழ்வாரை 
அவர்‌ அவ்வாறு செய்தததேன்‌ எஷ்று வினவ, அவர்‌, 
அவர்சளால்‌ தமக்கு ஆகவேண்டுவதொன்றுமில்லை 
யாகலின்‌ அவ்வாறு செய்ததாகக்‌ கூறினர்‌. உடனே 
சிவபிரான்‌ எது வேண்டுமென்றாலும்‌ துருவதாகக்‌ கூற, 
அவர்‌ மோட்சம்‌ வேண்டுமென்றார்‌. அதற்குச்‌ செவன்‌ 
திருமாலே அஃது அருளுதற்குரியன்‌ என மக்களின்‌ 
வாழ்க்கையை ஒரு நாளேனும்‌ நீட்டிக்க முடியுமா என்று 
ஆழ்வார்‌ கேட்டார்‌. அதற்கு அதுவும்‌ இயலாதென்ருர்‌. 
உடனே துடுக்காக, நூல்வழி யூசி செல்லுமாறு செய்தற்‌ 
கேலுமா, எனப்‌ பெருமான்‌ வெகுண்டு தமது நெற்றிக்‌ 
கணைக்‌ திறக்க, ஆழ்வார்‌ தமது கால்‌ சகடைவிரவி 
லிருந்து கண்‌ உண்டாக்கித்‌ தீயைப்‌ பொழிந்தார்‌. 
உலகம்‌ எரியால்‌ நிலைகுலைந்தது, இவெபிரான்‌ மேகங்‌ 
களை அழைத்தார்‌. மேகங்கள்‌ முதலில்‌ மறுத்தன. 
பின்னர்‌, இருமழிசையார்‌ இனம்‌ தணியச்‌ சிவபிரான்‌ 
குளர்ச்சி நீங்கினார்‌. பின்னர்‌, சிவபெருமான்‌ அவரது 
அசையாத பத்தியைக்‌ கண்டு பக்திசாரர்‌ எனப்‌ பெய 
ரிட்டார்‌ என்று வரலாறு வழங்குகிறது: 

மற்றொரு சமயம்‌ சூக்திகாசானென்ற ஒரு இத்தன்‌ 
ஒரு புலிமீதேறிக்‌ ககனமார்க்கமாகச்‌ செல்லும்போது 
திருமழிசையார்‌ தவச்சாலைக்கு நேரில்‌ வர அவனது
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புலி நகராமல்‌ நின்றது, உடனே $ழிறங்கித்‌ இரும 
மிசையாரிடம்‌ சென்று, ஒரு புத்தாடை நல்குவதாகக்‌ 
கூறினன்‌. இருமழிசையார்‌ அதைவிடச்‌ சிறந்த ஆடை 
யைக்‌ காட்டினர்‌. அவன்‌ ஓர்‌ அரிய அரதன மாலையைக்‌ 

காட்ட அவர்‌ தமது துளசிமணி மாலையைப்‌- பேரொளி 
யுடையதாகச்‌ செய்து காம்டினர்‌, சித்தன்‌ அவர்‌ 

பெருமையை வியந்து சென்றான்‌. மற்றும்‌ ஒர்‌ இரச 
வாதி தன்‌ மகமையைத்‌ தெரிவித்துக்‌ தன்னைவிடப்‌ 

பெரிய இரசவாதியாக ஆழ்வாரிருக்கக்‌ கண்டு, வாளா 
சென்றனன்‌ என்ப, இதன்‌ பின்னர்த்தான்‌ இப்பெரி 
யர்‌ முதலாழ்வார்‌ மூவரையும்‌ கண்டது. 

பல காலம்‌ சென்று. குடந்தைக்கச்‌ செல்லும்போது 
வழியில்‌ பெரும்புலியூரில்‌ ஒரு வீட்டுத்‌ திண்ணையில்‌ 
தங்கினர்‌. அங்கே சில பிராமணர்கள்‌ வேதம்‌ ஒ௫க்‌ 

கொண்டிருந்தனர்‌. இவரைக்‌ கண்டவுடன்‌ சூத்திர 

னெனக்‌ கருட ஓதுவதை நிறுத்தினர்‌. பின்னர்‌, அவர்‌ 

களுக்கு விட்ட இடம்‌ மறந்து போகவே அவர்கள்‌ 

வியந்து பின்னர்‌, தஇிருமழிசையாரிடம்‌, திருமால்‌ 

இருவுருவைக்‌ கண்டு அதிசயித்தனர்‌. இவ்வாழ்வார்‌, 

கும்பகோணம்‌ பென்று நம்மாழ்வார்‌ இயற்றியருளிய 

திருவாய்மொழியைக கேட்டு அப்பாசுரங்கட்கு எவ்‌ 

வகையிலும்‌ தும்பாசுரங்கள்‌ நிகராகா என்று 

எண்ணி அவற்றைக்‌ கிழித்துக்‌ காவிரியில்‌ எறிந்தனர்‌ 
என்றும்‌ இரண்டு பதிகங்களே மிதந்தன என்றும்‌ 

வரலாறுண்டு. இவர்‌ 47100 ஆண்டுகள்‌ உலகில்‌ இருந்‌ 
குனர்‌. 

இருச்சந்தவிருத்தம்‌ 

இது திவ்யப்‌ பிரபந்தத்தில்‌ 3-வது ஆயிரமாகிய 

* இயற்பாவின்‌ ஒர பகுஇு. திருமாலே ஐம்பூதங்கட்கும்‌ 
உபாதாந காரணம்‌ என்றும்‌, உயிர்கள்‌ அல்லது சீவான்‌ 
மாக்கள்‌ இறைவன்‌ காட்டக்‌ காண்பன என்றும்‌, அவன்‌ 
கருணா மூர்த்தியென்றும்‌, எல்லா உயிர்களும்‌ அவ
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னிடலேே தோன்றி அவனிடம்‌ ஒடுங்கும்‌ என்றும்‌, 
வேதங்களாலும்‌ அவன்‌ அறியப்படாதவன்‌ என்றும்‌, 
மக்களிடையே அவன்‌ பலகாற்‌ பிறந்தமை அவன்‌ 
பத்துடையவர்க்கு எளியன்‌ என்பதை விளக்குமென்றும்‌, 
அவனே மூவகைக்‌ காரணமும்‌ ஆவான்‌ என்றும்‌, 
பலபட இறைவன்‌ பெருமை இதில்‌ கூறப்படுதல்‌ காண 
லாம்‌. ஐம்புலன்களை யடக்கி, நல்ல புலத்தின்‌ வழி 
களைச்‌ திறந்து ஞானச்‌ சுடரைக்‌ கொளுவி என்பெலாம்‌ 
நெக்குருக உரோமஞ்‌ சிலிர்ப்ப, உள்ளத்துள்ளே கனிந்‌ 
தெழுந்ததோர்‌ அன்பினாலேயே இறைவனைக்‌ காணலாம்‌ 
என்ற உயரிய கருத்துப்பட, 

₹* புன்புலவ மியடைத்த ஈரக்கிலச்சனைசெய்து 
நன்புல வழிதிறந்து ஞானச்‌ சுடர்கொளீஇ 
sre DAVE 9 நெஞ்சுருகி உள்களிந்‌ தெழுந்ததோச்‌ 
அன்பிலன்றி யாழியானை யாவர்காண வல்லரே 

என அருளிச்‌ செய்துள்ளார்‌. 

* பத்திவலையிற்‌ படுவோன்‌ காண்க ”* 

என மணிவாசகர்‌ கூறியது காண்க. 
. \ எண்ணிக்கைகளை  அடுத்தடு 

இவர்க்கியல்பு, 

சில பாடல்களில்‌ 
த்து வைத்துப்‌ பாடுவது 

** எட்டுமெட்டு மெட்டுமாயோ ரேழுமேழு மேழுமாய்‌ 
எட்டுமூன்று மொன்றுமாக நின்றவாதி தேவணை 
எட்டியை வேதமோ டிறைஞ்சிறின்ற வன்பெயா்‌ 
எட்டெழுத்து மோதுவார்கள்‌ வல்லர்‌ வானமாளவே ” 

என்ற விருத்தக்தைக்‌ காண்க, 

24தக்துவங்களாஇ Tip Fa ஏழு குலகிரிகள்‌,, ஏழு FLW என்ற இவைகளாக, நின்ற ஆதிதேவனை எட்டு 
அங்கக்களும்‌ புலியிற்‌ படும்படி வணங்்‌இ நின்று அவனது எட்டக்கரங்களாலாய பெயரை ஒதுகின்ற வார்கள்‌ வானமாள வல்லவர்‌ என்பது இதன்‌ பொருள்‌,
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90-வது செய்யுளில்‌ ** குலங்களா!! வீரிரண்டில்‌ 
ஒன்றிலும்‌ பிறந்திலேன்‌ £”? என்றும்‌, '* டலன்களை 
வென்றிலேன்‌ '” என்றும்‌, தம்மைப்பற்றி இவர்‌ கூறி 
யுள்ளனர்‌. சந்த விருத்தங்களின்‌ கருத்தமைதி ஒற்‌ 

றுமை பற்றி, இவரையே சிவவாக்கியர்‌ என்பர்‌ சிலர்‌, 
இவர்‌ பாடல்களில்‌ சில இயற்கை வருணனைகளையும்‌ 
காணலாம்‌. 

* நண்டையுண்டு நாரைபேர வாளைபாய நீலமே 

அண்டைகொண்டு கெண்டைமேயும்‌ அந்தணீ ரரங்கமே ” 

என்ற பாசுரத்தின்‌ உள்ளுறையைக்‌ குறிக்குங்கால்‌ 
ஸ்ரீ பெரியவாச்சான்‌ பிள்ளை பின்வருமாறு எழுது 
யுள்ளார்‌. ்‌ 

இத்தால்‌ ஸம்ஸாரிகளை நலிகிற அஹங்காரத்தைக்‌ 

கண்டு பீதராய்‌ முழகஷாக்களாய்‌ உபாஸனத்தி£ல 
யிமிந்த ஸாதகரைக்‌ கண்டு இவையிரண்டும்‌ பயஸ்தான 
மென்று ஸர்‌ வேச்வரனையே உ.பாயமாசப்பற்றி நிற்‌ 
பாராய்‌ ஸ்வரூபாநு ரூபமான பகவத்குணாநுபவமே 

யாத்கரையாய்‌ வர்த்திக்தம்‌ ப்ரபந்நர்க்கு ஸ்மாரசமா 

யிருக்கிற தாய்த்ந கெண்டைகளுடைய யாத்திரை 

யென்‌ ஈ:” என்று நண்டைக்‌ கபளீகரித்த நாரையின்‌ 

ஸ்தானத்திலேயே ஸம்சாரிகளைக்‌ கபளீகரிக்கும்‌ அஹங்‌ 

காரம்‌, நாரையைக்‌ கண்டு அஞ்சித்‌ துவளுகிற வாளை 
யின்‌ ஸ்தானத்திலேயே, அகங்காரத்திற்கு இருய்த்த 
உபாஸ்கர்‌ } நாரையையும்‌ வாளையையும்‌ குண்டு 

அஞ்சி நெய்தல்‌ நிழலிலே பதுங்கின கெண்டையின்‌ 
ஸ்தானத்திலே அகங்காரத்துக்கம்‌ உபாஸனத்திற்தம்‌ 
இருய்த்‌ ௩ பகவத்‌ பாதாரவிந்த நிழலிலே யொதுங்க 
அச்சம்‌ கொண்டு வாழ்கின்ற பிரபந்நர்கள்‌ என்றது 

காண்க, முத்தும்‌ பவளமும்‌ விரவுவது போன்று 

வடமொழி தென்மொழிகள்‌ விரவிவரத்‌ தொடுக்கும்‌ 

பணிப்‌ பிரவாள நடையை டை உள்ளுறையில்‌ காண 
arb. மற்றும்‌ வான்மீகி ages ஓரு நிகழ்ச்சியை 

18
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இப்பெரியார்‌ தமது பாசுரத்திற்‌ குறித்துள்ளார்‌. 
இருமாலைக்‌ ** கூனகம்‌ புகத்‌ தெறித்த கொஜற்ற வில்லி '" 
என்றும்‌ “கொண்டை கொண்ட கோதை மீது 

தேனுலாவு கூனிகூன்‌ உண்டை கொண்ட ரங்கவோட்டி 
யுள்மகிழ்ந்த நாதனார்‌'' என்றது காண்க, இக்‌ 

கருத்தையே கம்பநாட்டாழ்வார்‌ தமது இராம காதை 

யில்‌ எடுத்தாண்டார்‌. (கம்பரா -மந்தரை, 41; கட்‌ 
இந்தா, அரசியல்‌. 882.) 

250 (1916-17) திருவிடைகழியாழ்வார்‌ ஆலயத்தைச்‌ 
சேர்ந்த திருமமிசை ஆழ்வார்‌ திருமாளிகை மடத்தில்‌, 
ஸ்ரீ வைணவர்‌ இருவமுது செய்தற்காக நிலச்‌ சாசனம்‌, 
இது விக்ரமசோழன்‌ ஆட்ூக்காலம்‌. 

1922 (195) ஸ்ரீரங்கராயதேவ மகாராசா-- திருமழிசை 
யாழ்வாரின்‌ பிறந்த நாட்காக. 

1933 (168) ராசகேசரிவர்மன்‌ குலோத்துங்கசோழன்‌ 
40-வது ஆட்சி ஆண்டு ஓர்‌ சபை நிறுவத்‌ திருமழிசை 
வள்ளலும்‌, வீற்றிருந்த தாசரும்‌ 30 பதாகை நிலம்‌ 
அளிப்பு. 

எட்டாம்‌ நூற்றாண்டு 

பெரியாழ்வார்‌ 

இவர்‌ பெரிய திருவடியின்‌ அவதாரமாகச்‌ $விலி 
புத்தூரிற்‌ பிறந்தவர்‌ என்றும்‌, சேல்லபன்‌ என்ற 
பாண்டிய மன்னன்‌ காலத்திருந்தவர்‌ என்றும்‌ கூறுப. 
திருமாலின்‌ பரத்வத்தைப்‌ பலரும்‌ மகிழுமாறு வாதஞ்‌ 
செய்து திறுத்தியதற்காக மன்னனிடம்‌ கிழி பெற்றுப்‌ 
பட்டர்பிரான்‌ எனப்‌ பட்டம்‌ எய்தியவர்‌. விஷ்ணு 
சித்தர்‌ என்பது இவர்தமியற்பெயர்‌. ஓர்‌ அழகிய 
நந்தவனம்‌ வைத்து மலர்களை விளைத்து அவைகளை 
மாலையாகத்‌ தொடுத்துக்‌ திருமாற்குச்‌ சாத்தும்‌ 
திருப்பணியை மேற்கொண்டவர்‌: ஒரு நாள்‌ தோட்‌
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டத்தில்‌ ஒரு பெண்மகவைக்‌ கண்டெடுத்து வளர்த்து 

வந்தார்‌. இப்பெண்‌ குழந்தையே அண்டாள்‌ ”' 
என வழங்கப்பட்டாள்‌, செல்வமாக வளர்ந்த குழந்தை. 
குனது தந்தையின்‌ பணியில்‌ ஈடுபட்டது. ஆயினும்‌, 
இறைவனுக்காகத்‌ தொடுக்கப்பட்ட மாலையைக்‌ தான்‌ 
அணிந்து பெருமானுக்குத்‌ தானேற்றவள்தானோ என்று 
நோக்கப்‌ பின்‌ அளிப்பது வழக்கம்‌, இச்செய்தி யறியா 
ராய்ப்‌ பெரியாழ்வார்‌ அதனை இறைவற்குச்‌ சூட்டி 
வந்தார்‌. ஒரு நாள்‌ தன்‌ மகளின்‌ அடாத செயலைக்‌ 
கண்டு வெகுண்டு, வேறு மாலை தொடுக்குமாறு 

செய்து, இறைவற்குப்‌ புனைய, இறைவன்‌ இரவில்‌ 
அவரது கனவிற்‌ ரறோன்றி அவள்‌ சூடிக்கொடுத்த 
மாலையே தமக்கு மகிழ்ச்சி விளைப்பதாகக்‌ கூறினர்‌, 
பெரியாழ்வாரும்‌ அம்மாலையையே அளித்து வந்தார்‌. 
இது காரணமாக ஆண்டானளுக்குச்‌ சூடிக்கொடுத்தவள்‌ 

என்ற பெயர்‌ எய்தியது. இவள்‌ மணப்பருவம்‌ 
அடைந்தவுடன்‌ பிறர்‌ எவரையும்‌ மணக்க எண்ண 

மின்றித்‌ திருவரங்கப்‌ பெருமாற்கே தான்‌ உரியவள்‌ 
எனக்‌ கூறி வந்தாள்‌: இவ்வாறு அவள்‌ கருதியதற்கு 
அவளது அருளிச்‌ செயல்களிலேயே அகச்‌ சான்றுகள்‌ 
காணலாம்‌. இவளது தந்‌ைத பலபட. முயன்றும்‌ 

இவட்கு மணமுடிக்கக்‌ கூடவில்லை: திருவரங்கப்‌ பெரு 
மான்‌ கட்டகயின்பேரில்‌, ஆண்டாளம்மையைத்‌ திரு 

வரங்கத்தலத்திற்‌ கொண்டு சேர்த்ததாகவும்‌, அங்கே 

அவள்‌ இறைவனை அடைந்ததாகவும்‌ வரலாறு கூறும்‌, 
பெரியாழ்வார்‌. வேயர்‌ குலத்தவராகலின்‌ சூடிக்‌ 
கொடுத்தாளை வேயர்‌ பயந்த விளக்கென்பர்‌, 

இனி அவர்‌ வதிந்த காலத்தை ஆராய்வோம்‌. இவர்‌ 

காலத்திருந்த ஸ்ரீவல்லபற்கு மாறன்‌ என்ற பெயருண்‌ 

டென்பது இவ்வாழ்வாரருளிச்‌ செய்கு, 

 கொன்னவில்‌ கூர்வேற்‌ கோனெடுமாறன்‌ தென்கூடற்‌ 

[கோன்‌ 

தென்னன்‌ கொண்டாடும்‌ தென்திருமாலிருஞ்சோலையே ”
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என்றவரிகளான்‌ அறியலாம்‌. இந்த ஸரீவல்லபன்‌ 
வரகுண பாண்டியன்‌ மகன்‌ என்றும்‌, அவன்‌ 9-ஆம்‌ 
நாற்றாண்டினிடையில்‌ வாழ்ந்தவன்‌ என்றும்‌ குருபரம்‌ 
பரை கூறும்‌. இப்பெரியாரின்‌ பிறப்பு நாள்‌ இ, ப்‌ 
(2௦-ஆக  ஏற்படுதலின்‌ ஸ்ரீவல்லபனோடு இவரை ஒரு 
காலத்தவராக எண்ணற்கில்லை யென்றும்‌, இவர்‌ காலம்‌ 
9-ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ இடைப்பகுஇதான்‌ என்றும்‌ 
கூறுவார்‌ கோபிநாதராவ்‌ அவர்கள்‌ 

இப்பெரியார்‌ நந்தவனம்‌ வைத்துப்‌ பெருமானுக்கு 
மலர்‌ மாலை யளித்து வந்தவர்‌ என்பதும்‌, வில்லி 
புத்தூர்க்‌ கோயில்‌ மரியாதைகளைப்‌ பெற்ற பெரியார்‌ 
என்பதும்‌ இவர்‌ பாடிய பாகரங்கள்‌ கொண்டுணரலாம்‌. 
உதாரணமாக, 

'* நெய்யிடை. நல்லதோர்‌ சோறும்‌ நியதமம்‌ 

அத்தாணிச்‌ சேவகமும்‌ 

மெய்யிடை நல்லதோர்‌ சாந்தமும்‌ SHO Som lor 
வெள்ளுயி ராக்க வல்ல ” 

என்ற திருப்பல்லாண்டும்‌, 

*' தோட்டமில்லவன்‌ ஆத்தொழுஓடை துடைவையும்‌ 

இணறும்‌ இவை யெல்லாம்‌ 

வாட்டமின்றி யுன்பொன்‌ னடிக்கமே 

வளைப்பகம்‌ வகுத்துக்‌ கொண்டிருந்தேன்‌ ”? 

என்ற பெரியாழ்வார்‌ திருமொழியுங்‌ கண்டு தெளிக. 

நிற்க, தமது * ஆழ்வார்கள்‌ காலநிலை ”” என்ற நூரலில்‌ 
மு. இராகவையங்கார்‌ பின்வருமாறு கூறியுள்ளார்‌. 
“இப்‌ பெரியார்‌ காலத்தே மிகுந்த செல்வாக்குடன்‌ 
இராச புரோகிதராக விளங்கியவர்‌ திருக்கோட்டியூர்‌ 
நம்பி என்பதும்‌, திருமாலடியனாக விளங்கிய மன்னன்‌ 
இன்னான்‌ என்பதும்‌ தெரிவிப்பதாக,
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₹ அல்வழக்‌ கொன்றுமில்லா அணிகோட்டியர்‌ கோன்‌ 
அபிமான துங்கள்‌ 

செல்வனைப்‌ போலத்‌ திருமாலே நானும்‌ 

உனக்குப்‌ பழவடியேன்‌ ” (இருப்பல்‌ } 

என்றும்‌, 

"* நளிர்ந்தசலன்‌ நயாசலன்‌ அபிமான துங்கனை 
நாடோறும்‌ 

தெளிந்தசெல்வனைச்‌ சேவகங்கொண்ட செங்கண்மால்‌ 
இருக்கோட்டியூர்‌ ” (பெரியாழ்‌.) 

என்றும்‌, 

 தென்கூடற்கோளன்‌ தென்னன்‌ கொண்டாடும்‌ 
தென்றிருமாலிருஞ்‌ சோலையே ” (திருப்பல்‌.) 

என்றும்‌ சில வரிகளைக்‌ காட்டுவார்‌. 

வைணவம்‌ உயர்ந்ததா சைவம்‌ உயர்ந்ததா என்ற 

வாதம்‌ நிகழ்ந்ததும்‌, வைணவக்‌ கடவுளாகிய திருபஈற்‌ 

குப்‌ பரத்துவம்‌ கூறிப்‌ பெரியாழ்வார்‌ பொற்கிழி 
யறுத்ததும்‌ மேலே கூறப்பட்டன. இந்நூற்றாண்டில்‌ 

அரசு புரிந்த பல்லவார்கள்‌ பெரும்பாலும்‌ வைணவர்கள்‌ 

பாண்டியர்களோ பரம்பரைச்‌ சைவர்கள்‌. இந்நிலையில்‌ 

மதுரைத்‌ தென்னவன்‌ எச்சமயம்‌ உண்மையின்‌ உயர்ந்த 

தென அறிய அவாவுவதியல்பே. இனி அப்பாண்டியன்‌ 
யாவன்‌ என ஆராய்வோம்‌. இப்பெரியார்‌ தமது திரு 
மொழி 4-ஆம்‌ பத்து, இரண்டாம்‌ பதிகத்துள்‌, 

* மன்னவன்‌ மறுக மைத்துனன்‌ மார்க்கொரு தேரின்மேல்‌ 
முன்னங்குச்‌ சென்று மோழை யெழுவித்தவன்‌ மலை 

கொள்னவில்கூர்வேற்‌ கோநெடுமாறன்‌ தென்கூடற்‌ 
[கோன்‌ 

தென்னன்‌ கொண்டாடுத்‌ தென்றிருமாலிருஞ்சோலையே ”” 

என்று கூறுவர்‌. இதில்‌ அப்பாண்டியன்‌ கோநெடு 

மாறன்‌ எனச்‌ கூறப்படுதல்‌ காணலாம்‌. இந்நெடுமாறன்‌ 

யாவன்‌ 2? இவனைக்‌ குறித்து ஆராயுமிடத்து மு. இராக
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வையங்கார்‌! வேள்விக்குடி, சன்னமனூர்ச்‌ சாசனங்‌ 
களிற்‌ கூறப்படும்‌ நான்கு மாறவர்மார்களைத்‌ தனித்‌ 
குனி ஆராய்ந்து, கடுங்கோனையடுத்து அரசுசெய்த 

மாறவர்மன்‌ திருமழிசையார்‌ காலத்தவன்‌ என்றும்‌, 

அவனையடுத்துக்‌ கூறப்படும்‌ அரிகேசரி மாறவன்மன்‌ 

திருஞானசம்பந்தராற்‌ சமணத்தினின்றும்‌ சைவ சமயத்‌ 
திற்கு மாற்றப்பெற்றுப்‌ பரம சைவனான கூன்பாண்‌ 

டியன்‌ என்றும்‌ இவர்கள்‌ இருவரும்‌ பெரியாழ்வாரால்‌ 
வைணவராக்கப்பட்டவர்‌ என்று கோடற்கில்லையென்‌ 
றும்‌, இந்த நெடுமாறனது பெயரன்‌ ௮. பி, 830-667-ல்‌ 
அரசு புரிந்த இராசசிம்மன்‌ என்றும்‌, இவனும்‌ பரம 

சைவனாயினும்‌, பெரியாம்வாரால்‌ திருத்திப்‌ பணி 
கொள்ளப்‌ பெற்றவனாக இருத்தல்‌ அமையும்‌ என்றும்‌ 

கருதுவர்‌. மேலும்‌ இவன்‌ மகன்‌ பராந்தகன்‌ நெடுஞ்‌ 
சடையனிடம்‌ உத்தர மந்திரியாக இருந்தவன்‌ மாறன்‌ 
காரி என்பதும்‌, இவ்வமைச்சனே நெடுஞ்சடையன்‌ 
தந்தையாகிய மாறவன்மனுக்குக்‌ கங்கராசன்‌ மகள்‌ 

பூசுந்தரியை மணம்‌ புரிவிக்தவன்‌ என்பதும்‌, 

** கொங்கரவ தறுங்கண்ணிக்‌ கங்கராசனொடு 
சம்பழ்தஞ்‌ செய்தும்‌ 

என்ற சாசனம்‌ கொண்டுணரப்படும்‌, மாறன்‌ காரிக்‌ 
குப்‌ பின்னர்‌ அமைச்சர்‌ பதவியிலிருந்தவன்‌ மாறன்‌ 
எயினன்‌: இச்செய்திகள்‌, இவர்கள்‌ ஆனைமலை அழு. 
வாரத்திற்‌ பிரதிட்டிப்பித்த நரசிங்கன்‌ ஆலயங்கொண்டு 
தெளியப்படும்‌, இம்மந்திரியின்‌ ஊர்‌ சளக்குடி. இது 
சீவில்லிபுத்‌ தூர்க்‌ கண்மையில்‌ உள்ளது. இந்த வைண 
வர்களின்‌ முயற்சியாலேயே மாறவன்மன்‌ என்ற 
நெடுஞ்சடையன்‌ தந்‌ைத வைணவனாக மாறியிருத்தல்‌ 
கூடும்‌ என்பர்‌. இந்நெடுஞ்‌ சடையன்‌ ௫. பி, 7609-ல்‌ 
பட்டமெய்தியவன்‌, எனவே, இதற்கு முன்னேர 
நெடுமாறன்‌ வைணவத்தைத்‌ தழுவி யிருத்தல்‌ வேண்‌ 
டும்‌. 

1. ஆழ்வார்கள்‌ காலநிலை,
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நிற்க, கோபிநாதராவ்‌ கருத்தின்படி, பெரியாழ்வார்‌ 

காலத்து மன்னன்‌ மாறன்‌ சீவல்லபன்‌ ஆவன்‌. இவன்‌ 
கி. பி. 862-ல்‌ அரசு சகுட்டில்‌ ஏறியதாக அவன்‌ மகன்‌ 

வரகுணனது சாசனம்‌ கூறும்‌, இவனது ஆட்சிக்‌ காலத்‌ 

தொடக்கம்‌ தான்‌ வைணவ ஆச்சாரியத்‌ தலைவரான 

ஸ்ரீநாதமுனிகள்‌ வாழ்ந்த காலம்‌. இந்தக்‌ காலத்‌ 
திலேயே பெரியாழ்வார்‌ இருந்திருப்பின்‌, வைணவப்‌ 
பெரியார்களான இவ்விருவரும்‌ அளவளாவிய செய்தி 

கள்‌ குறிக்கப்பட்டிருக்கும்‌. அத்தகைய செய்திகள்‌ 

ஒன்றும்‌ இல்லையாகலானும்‌, வைணவ அஆழ்வார்கட்கும்‌ 
ஆச்சாரியார்கட்கும்‌ இடைப்பட்டகாலம்‌ குறைந்தது 

ஒன்‌ றிரண்டு நூற்றாண்டுகளேனும்‌ இருத்திருக்க 
வேண்டும்‌ என்பது முன்னரே தெதளியப்பட்டதாக 
லானும்‌, ௫. பி. 9-ம்‌ நூற்றாண்டில்‌ வாழ்ந்தவரெனப்‌ 
பெரியாழ்வாரைக்‌ கருதற்கில்லையென்பர்‌ மு. இராக 
வையங்கார்‌. இக்கொள்கையே சாலவலியுடைத்து 

என்பது ஆழ்ந்து நோக்கிற்‌ புலனாகும்‌. 

இனிப்‌ பெரியாழ்வார்‌ அருளிச்செய்த பாசுரங்களைப்‌ 

பற்றிச்‌ சிறிது ஆராய்வோம்‌. இவரியற்றியன பெரி 

யாழ்வார்‌ திருமோழி என வழங்கப்பட்டு நாலாயிரப்‌ 
பிரபந்தத்தில்‌ முதலாயிரத்திற்‌ சேர்க்கப்பட்டுள்ளன. 
இவர்‌ தமது பதிகங்கள்தோறும்‌ இருக்கடைக்காப்பில்‌, 

திருஞான சம்பந்தரும்‌, சுந்தரரும்‌ கூறுவதுபோல, 

தென்புதுவைப்பட்டன்‌, விட்டுசித்தன்‌, வில்லிபு.ர்‌ 

தார்ப்பட்டன்‌, வேயர்‌ புகழ்‌ விட்டு சித்தன்‌, பட்டர்‌ 

பிரான்‌) புதுவைக்கோன்‌ பட்டர்பிரான்‌, புதுவை 

மன்னன்‌, வேயர்‌ தங்குலத்துதுதித்த விட்டு சித்தன்‌ 

எனத்‌ தம்மைக்‌ கூறிக்கொள்வர்‌. இவற்றினின்று 3 வர்‌ 

வேயர்குலத்‌ தோன்றல்‌ என்றும்‌, அக்குடிகட்டுத்‌ 

தலைமைபெற்று விளங்கிய ஒரு சிற்றரசன்‌ என்றும்‌, 

இவர்‌ சீவில்லிபுக்கூரிற்‌ பிறந்தவர்‌ என்றும்‌, இவர்க்கு 

விட்டுசித்தன்‌ முதலிய பல பெயர்கள்‌ உண்டென்றும்‌ 

உணரலாம்‌. இவரது பாசுரங்களில்‌, இவர்‌ முழு
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மனதுடன்‌ வழிபட்டுவந்த திருமாலின்‌ பல்வேறு அவ 
தாரச்‌ செய்திகளும்‌, பிறவும்‌ நன்கு கூறப்பட்டுள்ளன. 
முதற்பத்து எட்டாவது பாசுரத்தினின்று இவர்‌ 
அத்தாணிச்‌ சேவகம்‌ செய்த வரலாறு விளங்கும்‌. திரு 
மால்‌ திருவோணத்திற்‌ பிறந்தது, இரணியனையும்‌. 
வாணனையும்‌ அழித்தது, காலிங்கனைக்கொன்றது 
சார்ர்கம்‌ முதலிய ஐந்து ஆயுதங்களைத்‌ தாங்கி நிற்பதுடி 
பூதனையுயிரை மாய்த்தது, வசுதேவற்கும்‌ தேவகிக்கும்‌ 

மகவாகக்‌ கண்ணன்‌ உதித்தது, சண்ணன்‌ மருதிடைத்‌ 
தவழ்ந்தது, சசுடுதைத்தது, யசோதையால்‌ வளர்க்கப்‌ 

பட்டது. ஆலிலைமேற்‌ பள்ளி கொண்டது, கோவர்த்‌ தன 
கிரியைக குடையாக்கியது, ஏழு விடைகளை யடர்த்து 
நப்பின்னையை மணந்தது, விள வெறிந்தது, தேனுக 
நரகாசுரர்களைக்‌ கொன்றது, பத்து அவதாரங்கள்‌ 

எடுத்தது. பாரதப்போரில்‌ பார்த்தற்குத்‌ 
தேர்‌ செலுத்தியது, பாற்கடல்‌ கடைந்தது, இரா 
வணனைக்‌ கொன்றது, மாவலிபாலிரந்தது, பஞ்சவார்‌ 
தூதனாயது. குப்ஜையின்‌ கூனிமிர்த்தது, பரிசாதம்‌ 
கொணர்ந்தது, கஞ்சளைக்கொளன்றது, யானையைக்‌ 

காத்தது, புள்ளின்‌ வாய்‌ 8ீண்டது, வீடணற்சுரசளித்‌ 

தது, குடக்கூத்தாடியது முதலிய செய்திகளை இவரது 
பாசுரங்களிற்‌ காணலாம்‌. 

இப்பெரியார்‌ தமது பாசுரங்களாற்‌ புகழ்ந்த திவ்ய 

தேசங்களாவன :---இருவரங்கம்‌ , திருப்போ்நகர்‌, திருக்‌ 

குடந்தை, திருக்கண்ணபுரம்‌, திருமாலிருஞ்சோலை, 

திருக்கோட்டியூர்‌, சீவில்லிபுத்தூர்‌, திருக்குறுங்குடி, 
திருவேங்கடம்‌, இருவயோத்தி, சாளக்கிராமம்‌, வதரி 
யாச்சிரமம்‌, திருக்கண்டங்குடிநசார்‌ (தேவப்பிரயாகை), 
துவாரகை (துவரை), வடமதுரை, திருவாய்ப்பாடி, 
(கோகுலம்‌), திருப்பாற்கடல்‌, பரமபதம்‌ முதலியன. 
இத்தலங்களைப்பற்றிய பாடல்கள்‌ காணப்படினும்‌, 
இவர்‌ இக்கூறப்பட்ட எல்லாத்‌ தலங்களையும்‌ நேரிற்‌ 
சென்று கண்டு பாடினர்‌ என்பதற்கு அவரைப்பற்றிய
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வரலாறுசளிற்‌ சான்றில்லை. ஈல திவ்ய தேசங்களை 
நேரிற்கண்டிருக்கக்கூடும்‌. பிறவற்றைத்‌ தமது நகரி 
லிருந்து கொண்டே புகழ்ந்து பாடியிருத்தல்‌ கூடும்‌. 

இவர்‌ முதற்கண்‌ மொழிந்த பல்லாண்டு, வைணவர்‌ 
களால்‌ நாடோறும்‌ ஒதப்பட்டு வருகின்றது. மற்றும்‌ 

இவரது பாடல்களில்‌ சிறப்பான அம்சம்‌ யாதெனல்‌, 

கண்ணபிரானை ஒரு சிறு குழவியாகப்‌ பாவித்துப்‌ பல 
விதமாகப்‌ பாராட்டுதல்‌ ஆகும்‌, செந்தமிழில்‌ 

96-வசைச்‌ . சில்லரைப்‌ பிரபந்தங்களில்‌ பிள்ளைத்தமிழ்‌ 
என்பதொன்று. இஃது ஆண்பாற்‌ பிள்ளைத்‌ தமிழ்‌ என்‌ 
றும்‌, பெண்பாற்‌ பிள்ளைத்தமிழ்‌ என்றும்‌ இருபிரிவினது 
பாட்டுடைத்‌ தலைவனையோர்‌ குழந்தையாகப்‌ பாவிச்துக்‌ 
காப்புப்பருவம்‌ முதலாகப்‌ பாடிப்‌ புகழ்வது. இம்முலற 
யில்‌ ஆழ்வார்‌ கண்ணனைப்‌ பாடியுள்ள்‌ பாசுரங்கள்‌ 
மிகவும்‌ இனிமை வாய்ந்தவை. பாசுரங்களில்‌ குழந்தை 
யைத்‌ தாலாட்டுதல்‌, குழந்தை சந்தானை யழைத்தல்‌, 
செங்கீரையாடுதல்‌, சப்பாணி கொட்டுதல்‌, தளர்நடை 

நடத்தல்‌, அப்பூச்சி காட்டுதல்‌, காக்கையை விளித்தல்‌, 
சிற்றில்‌ சிதைத்தல்‌ முதலியன காணலாம்‌. 

நாட்டுப்‌ பழமொழிகள்‌ பல இவரது பாசுரங்களில்‌ 

ஆங்காங்கு விரவியிருக்கக்‌ காணலாம்‌. 1, 2, 3-இல்‌ 
 ஓணத்தான்‌ உலகாளும்‌ ”' என்பதும்‌, *: காக்கை 

வாயிலுங்‌ கட்டுரை கொள்வர்‌ '' என்பதும்‌, ** புண்ணிற்‌ 

புளிப்‌ பெய்தாற்‌ போல்‌ ”'' என்பதும்‌ காண்க. 

காக்கை வாயிலுங்‌ ச.ட்டுரை கொள்வர்‌ ” 

என்ற தொடர்‌, 

பல்லியின்‌ சொல்லுமோர்‌ சொல்லாக்‌ கொள்வர்‌ 

பண்டு பண்டே.” 

என்ற நம்மாழ்வார்‌ பாசுரத்‌ தொடரை நினைஓட்டு 

கின்றது.
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அன்பு கனிந்த லெ பாடல்கள்‌ இங்கே உதாரண 
காமக்‌ காட்டலாம்‌. 

“ மெச்சூது சங்க மிடத்‌ தான்நல்‌ வேயூதி 
பொய்ச்சூதிற்‌ றோற்ற பொறையுடை மன்னர்க்காப்‌ 
பத்தூர்‌ பெருதன்று பாரதம்‌ கைசெய்த 

அத்தூதன்‌ அப்பூச்சி காட்டுகின்றான்‌ ” 

1 இருமாகூபோ லெதிர்ந்த மல்லரிரு வரங்க மெரி 

[செய்காயதன்‌ 

திருமலிந்து இகழ்‌ மார்வு தேக்கவந்‌ தெனல்குலேறி 

ஒரு மு&யை வாய்மடுத்‌ தொருமுலையை நெருடிக்‌ 
[கொண்டு 

இருமுலையும்‌ முறைமுறையா யேங்கி யிருந்‌ துணாயே ” 

1! திறுவிரல்கள்‌ தடவிப்‌ பரிமாறச்‌ செங்கண்‌ கோடச்‌ 

செய்யவாய்‌ கொப்பளிப்பக்‌ 
குருவியர்ப்‌ புருவங்‌ கூடலிப்பக்‌ கோவிந்தன்‌ குழல்‌ 

கொடூதின போது 
பறவையின்‌ கணங்கள்‌ கூடுதுறந்து வந்து சூழ்ந்து 

படுகாடு கஇடப்பக்‌ 
சுறவையின்‌ கணங்கள்‌ கால்பரப்பிட்டுக்‌ கவிழ்ந்‌ திறங்கிச்‌ 

செவியாட்‌ உகில்லாவே ” 

இப்பாடற்‌ கருத்துச்‌ சேக்கிழார்‌ அருளிய திருத்‌ 
தொண்டர்‌ புராணத்து ஆனாயர்‌ ' வேய்ங்குழ லூதிய 
போது நிகழ்ந்ததாகக்‌ கூறிய செய்யுட்களுடன்‌ ஓப்பு 
நோக்கி அறியத்‌ தக்கது, 

மூன்றாம்பத்தில்‌ சீதாபிராட்டியார்க்கு அநுமான்‌ 
தெரிவித்த அடையாளங்களைக்‌ கூறும்‌ ஆழ்வார்‌ பாகரங்்‌ 

களின்‌ கருத்தைக்‌ கம்பநாட்டாழ்வார்‌ தமது பெருங்‌ 

காப்பியத்தில்‌ எடுத்தாண்டிருப்பது கற்றோர்‌ அறிவர்‌. 

அதில்‌ “: சித்திரகூடத்திருப்ப “ எனக்‌ தொடங்குவதும்‌ 
காகாகரன்‌ செய்தியைக்‌ கூறுவதுமான செய்யுள்‌ 

ஆராயத்‌ தக்கது, 
இன்னும்‌ பத்தியையூட்டும்‌ றந்த வரிகள்‌ பலஇவரது 

திருமொழியிற்‌ காணலாம்‌, உதாரணமாக,
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** மார்வ மென்ப தோர்‌ கோயிலமைத்து மாதவன்‌ என்னும்‌ 
தெய்வத்தை நாட்டி 

ஆர்வ மென்பதோர்‌ பூவிட வல்லார்க்‌ காவதண்டத்த 
லுய்யலு மாமே?” 

என்ற பாசுரங்‌ காண்க. இதுபோன்ற கருத்துக்களை 
அப்பர்‌ பாசுரங்களிலும்‌ காணலாம்‌. 

இவ்வாழ்வார்‌. பெரும்புலவர்‌ மட்டுமல்ல, உலக 
அறிவும்‌, அநுபவமும்‌, சாலச்‌ றந்து விளங்கியவர்‌ 
என்பதை அவர்தம்‌ அருளிச்‌ செயல்களினின்றே 
தெளியலாம்‌. தமக்குயிரன்னானிறந்த நிலையில்‌, மக்கள்‌, 

** மடிவழி வந்து நீர்புலன்‌ சோர வாயிலட்டிய 
கஞ்சியு மீண்டே 

கடைவழி வாரக்‌ கண்ட மடைப்பக்‌ கண்ணுறக்க 
மதாவதன்‌ முன்னம்‌ 

என்றும்‌, 

** அங்கம்‌ விட்டவை யைந்து மகற்றி யாவிமூக்‌ கினிற்‌ 

சோதித்த பின்னைச்‌ 

சங்கம்‌ விட்டவர்‌ கையை மறித்துப்‌ பையவே 

குலை சாய்ப்பதன்‌ முன்னம்‌ ” 

*: வாயொரு பக்கம்‌ வாங்கி வலிப்ப 
வார்ந்த நீரில்‌ குழிக்‌ கண்கள்‌ மிழற்றத்‌ 

காயொரு பக்கம்‌ தந்தையொரு பக்கம்‌ 

தாரமொரு பக்கம்‌ அரற்றத்‌ 

கஇீயொரு பக்கம்‌ சேர்‌ வதன்‌ முன்னம்‌ 
செங்கண்‌ மாலைச்‌ சேர்மின்‌ 

என்றும்‌ உலக நிலையாமை, யாக்கை நிலையாமை என்ற 

உணர்ச்சிகள்‌ மனதிற்றைக்குமாறு வற்புறுத்தினர்‌. 
சமணர்கள்‌ இயற்றிய காப்பியங்களினும்‌ இத்தகைய 
பாசுரங்களைக்‌ காணலாம்‌. 

இப்பெரியார்‌ பாசுரங்களில்‌ தமிழ்நாட்டுப்‌ பழக்க 
வழக்கங்கள்‌ சிலவற்றைக்‌ காணலாம்‌. அவை பிறந்த
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குழவியை நீராட்டி,ச்‌ சிறு மஞ்சளால்‌ நாக்கு வழித்தல்‌, 
தொட்டிலிடுதல்‌. மகளிர்‌ சிற்றில்‌ இழைத்தல்‌ (1, 3, 19) 
குழவிகட்குத்‌ திருமாலின்‌ ஐம்படைத்‌ தாலிகட்டுதல்‌, 
அம்புலி காட்டுதல்‌, அரசிலை அணிதல்‌, குடக்கூத்தாடுதல்‌ 

முதலியன, 

சங்க காலத்துச்‌ செய்யுட்கள்‌ போலாது பலவகைச்‌ 
சந்தங்களில்‌, இசையின்‌ அமைத்துப்‌ பாடற்கேற்ப 
இவரது பாசுரங்கள்‌ மிளிரும்‌. பெரும்பாலும்‌, கலி 
விருத்தம்‌, கொச்சைக்கலி என்ற வகையில்‌ இவைகளை 
அடக்கலாம்‌, 

ஆண்டாள்‌ 

திருத்தொண்டர்‌ புராணத்துச்‌ சவெனடியார்‌ வரிசை 
யிற்‌ சிறப்புறத்திகமும்‌ மங்கையர்க்கரசியார்‌, காரைக்கா 
லம்மையார்‌ போன்று, வைணவ ஆழ்வார்‌ வரிசையிலும்‌ 
விளக்க முற்றொளிரும்‌, இந்நல்லிசைப்‌ புலமை மெல்லிய 
லார்‌ சரிதை தெய்வத்தன்மை வாய்ந்ததொன்று. 
இவர்‌ தாய்‌ வயிற்றிற்‌ கருவிலிருந்து தோன்றியவரல்லா்‌ 
என்ப. விண்டுசித்தர்‌, பட்டல்பிரான்‌ என வழங்கும்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ நந்தவனத்திற்றிருப்பணி செய்யும்‌ 
போது, திருத்துழாய்க்‌ காட்டில்‌ ar அழகிய குழவி 
யகப்பட, அதனை அன்புடன்‌ எடுத்துச்‌ சென்று கோதை 
யென்னும்‌ திருநாமமிட்டு அக்குழவியை நாளொரு 
மேனியும்‌ பொழுதொருவண்ணமுமாக வளர்த்து 
வந்தனர்‌. நாடோறும்‌ ஸ்ரீவில்லிபுத்தூர்க்‌ கோயிலிற்‌ 
குடிகொண்டிருக்கும்‌ இருமா ற்கு மலர்மாலை தொடுக்கும்‌ 
போது, இப்பெண்‌ அம்மாலையைத்‌ தன்‌ குழலிலணிந்து 
“ToT HYG எம்பெருமான்‌ ஏற்கக்‌ கூடியதாகுமோ '” 
என்று கண்ணாடியிற்‌ கண்டுகளித்து வந்தாள்‌. இச்‌ 
செய்தியை உணராத ஆழ்வார்‌, அம்மாலைகளை எம்‌ 
பெருமானுக்குச்‌ சாத்தி வந்தனா்‌. ஒருநாள்‌ அம்‌ 
மாலையில்‌ ஒரு கேசமிருக்கக்கண்டு தன்‌ மகளை வினவி 
உண்மையுணர்ந்த அப்பெரியார்‌, வேறு ஒலியல்‌
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கொடுக்கச்‌ செய்து பெருமானுக்குதவினர்‌. ஆனால்‌ 
அன்றிரவில்‌ திருமால்‌ விட்டுணுசத்தரின்‌ கனவிற்‌ 
றோன்றி, கோதை சூடிய தொடையலே தமக்கு மகழ்ச்சி 
யைத்‌ தருவதென்று கூறிப்‌ பின்னர்‌, அவரது மகளைத்‌ 
தாம்‌ வைகும்‌ பூலோக வைகுந்தமாகிய திருவரங்கத்திற்‌ 
றம்மிடம்‌ சேர்க்கும்படிக்‌ கட்டளையிட்டனர்‌. இதுபற்றி 
அவர்‌ சூடிக்கொடுத்தவள்‌ எனப்‌ புகழப்பட்டார்‌. 

பெரியாழ்வாரின்‌ மகளான இக்குழந்தை * பிறந்து 
மொழி பயின்ற பின்னெல்லாம்‌ காதல்‌ சிறந்து நின்‌ 
சேவடியே சேர்ந்தேன்‌ '* என்று மொழிந்த காரைக்கா 
லம்மையார்‌ போன்றே “வண்டல்‌ பயில்வன வெல்லாம்‌ 
வளர்சங்கம்‌ புனந்தகரக்‌ கொண்டல்வணன்‌ இரு 
வார்த்தைகூட வருவன பயின்று '* வந்து, கருமாலி 
லிருந்து காக்கும்‌ திருமாலிடம்‌ பேரன்புகொண்டு, 
அவனையே மணம்‌ புரிதல்‌ வேண்டும்‌ என்று கருதி 
நின்றார்‌. இவர்‌ மணப்‌ பருவம்‌ எய்திய அளவில்‌ 
இவரது தந்தையார்‌ தக்கவரனுக்கு இவரை மண 
முடிக்கக்‌ கருதினார்‌. ஆனால்‌ திருவரங்கப்‌ பெருமா 
னல்லாது வேறு எவரையும்‌ தாம்‌ மணப்பதில்லையெனப்‌ 
பிடிவாதமாகக்‌ கூறினார்‌ கோதை நாய்ச்சியார்‌. பெரி 
யாழ்வார்‌ மிகவும்‌ நொந்து, 

**: ஒருமகடன்னை யுடையே னுலகம்‌ நிறைந்த புகழால்‌ 
திருமகள்‌ போல வளர்த்தேன்‌ செங்கண்மால்‌ தான்‌ 
கொண்டு போனான்‌ ” 

** நாடும்‌ நகரமு மறிய நல்லதோர்‌ கண்ணாலம்‌ செய்து 
சாடிறப்‌ பாய்ந்த பெருமான்‌ தக்கவர்‌ கைப்‌ பற்றுள்‌ 

[கொல்லோ '” 
என்றும்‌, 

** நாடு மூரு மறியவே போய்‌ நல்ல துழா யலங்கல்‌ 
சூடி நாரணன்‌ போமிட மெல்லாம்‌ சோதித்‌ துழிதா்‌ 

[கின்றாள்‌ 
கேடு வேண்டுகின்றார்‌ பலருள்ளார்‌ கேசவனோ டிவளைப்‌ 

பாடி காவலிடுமி னென்று பார்‌ தடுமாறினதே ”?
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6 காறை பூணும்‌ கண்ணாடி காணும்‌ 

குன்சையில்‌ வளைகுலுக்கும்‌ 

கூறை யுடுக்கும்‌ அயரர்க்கும்‌ தன்‌ கொவ்வைச்‌ 

செவ்வாய்‌ திருத்தும்‌ 

தேறித்‌ தேறி நின்றாயிரம்‌ பேர்த்‌ 
தேவர்திறம்‌ பிதற்றும்‌ 

மாறின்‌ மாமணி வண்ணன்‌ 

மேலிவள்‌ மாலுறு கின்றாளே ” 

** பெருப்‌ பெருத்த கண்ணாலங்கள்‌ செய்து 
பேணிநம்‌ மில்லத்‌ துள்ளே 

இருத்துவா னெண்ணி நாமிருக்க 

இவளுமொன்‌ ஜறெண்ணு கின்றாள்‌ '' 

(பெரியாழ்‌. 8, 7) 

என்றும்‌ மனமிரங்கிப்‌ பாடுவது கொண்டு காண்க. 

குமது அருளிச்‌ செயல்களிலேயே, இம்மாதரசி, அநங்‌ 

கனை நோக்கி :: வேங்கடவற்கென்னை விதிக்கிற்றியே ”’ 

என்றும்‌, “*மானிடவர்க்கென்று பேச்சுப்‌ படில்‌ வாழ 

கில்லேன்‌ சுண்டா '' யென்றும்‌ பாடுதல்‌ காணலாம்‌. 
தெய்வீகக்‌ தன்மையுடைய குழந்தையாதலின்‌ இறை 
வனை யென்றும்‌ மறவாது அவனிடமே பத்தி பூண்டு, 
அவனாற்றடுத்தாட்‌ கொள்ளப்பட்ட நிலையே மேற்கூறிய 
வாறு கூறப்பட்டது. 

கோதையார்வாழ்ந்த காலம்‌ 

பெரியாழ்வார்‌ பெற்றெடுத்த பெண்பிள்ளை யெனவே 
கோதையார்‌ வாழ்ந்த காலம்‌ புலனாகும்‌. பெற்றெடுத்த 
என்பது திருத்துழாய்‌ வனத்தில்‌ கண்டெடுத்த எனப்‌ 
பொருள்படும்‌. இனி, -* வெள்ளியெழுந்து வியாழ 
முறங்கிற்று ” என்ற கோதை பாசுரவரியைக்கொண்டு 
குருவின்‌ அத்தமனமும்‌ சுக்கிரன்‌ தோற்றமும்‌ உட 
னிகழ்ந்த காலத்தை அந்த வரி குறிப்பிடுவதாகவும்‌, 
அவ்வாறு நிகழ்ந்த காலம்‌ கணித நூற்கணக்கின்படி 
1, 8, 9-ஆம்‌ நூற்றாண்டுகளில்‌ நான்குமுறை நிகழ்ந்த 
தாகவும்‌, அவற்றுள்‌ கி. பி, 731-இல்‌ மார்கழிப்‌ பூரணை
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யன்று வெள்ளி யெழுச்சியும்‌ வியாழன்‌ வீழ்ச்சியும்‌ 
அடிவானங்களிற்‌ கூறியவாறு அதிகாலையில்‌ 9.50 
மணிக்கு ஒப்ப நிகழ்ந்ததாகவும்‌, அந்நேரம்‌ மார்கழி 
நீராட்டத்துக்காக மகளிர்‌ துயிலெழுதற்குப்‌ பெரிதும்‌ 
ஏற்றகாலமென்றும்‌ ஆகவே அவ்வாறு நிகழ்ந்த 
காலப்பகுதி, அதாவது எட்டாம்‌ நூற்றாண்டின்‌ முற்‌ 
பகுதியே ஆண்டாள்‌ காலம்‌ என்றும்‌ கூறுவார்‌, 

மேலும்‌ :* வெள்ளி யெழுந்து வியாழமுறங்‌இிற்று 
என்ற தொடர்க்கு எழுச்சியும்‌ உறக்கமும்‌ சேர நிகழ்ந்த 
தென்று கொண்டு பண்டிகர்‌ மு. இராகவையங்கார்‌ 
அவர்கள்‌ பெரியாழ்வார்‌ காலமாகப்‌ பெறப்பட்ட 

8-ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ இந்நிகழ்ச்சி ஒரே மூறைதான்‌ 
வந்துள்ளதென்றும்‌, அஃது 31-ஆம்‌ அண்டு டிசம்பர்‌ 
மாதம்‌ 18உ அதிகாலை 3-50 மணியில்‌ நிகழ்ந்ததென்றும்‌ 
கூறுவர்‌. இதன்‌ முன்னரும்‌ கி. பி, 600-இல்‌ அத்‌ 
தகைய நிகழ்ச்சி யிருந்ததேனும்‌, அக்காலம்‌ திரும 

மிசைப்பிரான்‌ விளங்கிய காலமென்றும்‌, பெரியாழ்வார்‌ 
செய்திக்கேற்றவாறு பரம பாகவதர்களான பாண்டி 
யரின்‌ ஆட்சி அப்போது நிகழவில்லை என்றும்‌ கூறுவர்‌. 

எனவே கி.பி. 716-இல்‌ ஸ்ரீ ஆண்டாள்‌ தோன்றினர்‌ 
எனக்கொண்டால்‌, திருப்பாவை பாடும்‌ பொழுது 

அவர்க்குப்‌ பதினைந்து வயதாக இருக்கலாம்‌. அப்‌ 

பிராட்டியார்‌ தமது திருமொழியில்‌, 

₹॥ அவரைப்‌ பிராயந்‌ தொடங்கி யென்றும்‌ 

ஆதரித்‌ தெழுந்த வென்‌ தடமுலைகள்‌ 
துவரைப்‌ பிரானுக்கே சங்கற்பித்துத்‌ 

தொழுது வைத்தே னொல்லை விதிக்‌ கிற்றியே ” 

என்றும்‌, 

11 கஊளனுடை யாழி சங்குத்‌ தமர்க்கென்‌ 

றுன்னித்‌ தெழுந்த வென்‌ தட முலைகள்‌ 

மானிடவர்க்‌ கென்று பேச்சுப்‌ படில்‌ 

வாழகில்லேன்‌ கண்டாய்‌ மன்மதனே ”
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என்று தாமே கூறுவதுகொண்டு இஃது தெளியப்படும்‌. 
பேலே கூறியன கொண்டு ஸ்ரீ ஆண்டாள்‌ விளங்கிய 
சாலம்‌ கி, பி. 8-ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ முற்பகுதியெனக்‌ 
சோடல்‌ தகும்‌. 

இவரது அருளிச்‌ செயல்கள்‌ ஆவன : திருப்பாவை 
மூ பதுர்‌, நாய்ச்சியார்‌ திருமொழி நூற்று நாற்பத்து 
மூன்றுமாகும, இவை பெரியாழ்வார்‌ திருமொழியை 
யடு ஈது நாலாயிர திவ்யப்‌ பிரபந்தத்துள்‌ சேர்க்கப்‌ 
பட்டுள்ளன. 

இ ருப்பாவை 

இதன்்‌ஈண்‌ அடங்கிய 30 பாடல்களும்‌ மிகவும்‌ இன்‌ 
புறத்தக்க சொன்னயம்‌ பொருணயம்‌ வாய்ந்தவை. 
*மார்கு ஈக்கைந்‌ நீராடல்‌ '£ என்ற தமது அரிய 
கட்டுரைபில்‌ பண்டிதர்‌ மு. இராகவையங்கார்‌ அவர்கள்‌ 
பாவை நோன்பின்‌ வரலாற்றை விரிவாகக்‌ கூறி 
யுள்ளார்‌. ** பாவை நோன்பு என்பது கன்னிப்‌ 
பெண்களால்‌ மார்கழி மாதத்தில்‌ தொடங்கப்பெற்று 
அம்மாதத்துப்‌ பெளர்ணமியோடு முடிக்கப்பெறும்‌ 
ஒரு விரதமாகும்‌. நல்ல நாயகரை அடையவும்‌ நாடு 
செழிக்கவும்‌ கார்த்தியாயினி தேவியை நோக்கக்‌ 
கன்னிப பெண்களால்‌ இந்நோன்பு அம்மாதத்தே 
தடத்தப்‌ பெறுவதென்பதும்‌ சங்கநா ளிலே சாந்திரமான 
மூறைப்படித்‌ ** தைந்நீராடல்‌ £” என்ற பெயர்பெற்று 
வழங்கி வந்ததென்பதும்‌, மலையாள நாட்டாரால்‌ 
உதிநவாதிரைத்‌ திருவிழா '' என்றும்‌, சைவரால்‌ 
** ஆருத்திரா தரிசனம்‌” என்றும்‌ கொண்டாடப்படும்‌ 
திருநாள்‌ இவ்விரத முடிவு தினமே * என்றும்‌, ப்‌ 
பேரறிஞர்‌ தமது ஆழ்வார்கள்‌ கால நிலையில்‌ எழுப்‌ 
போந்தனர்‌. கலித்தொகை என்ற சங்க நூலிலும்‌ 
தலைவியை நோக்கித்‌ தோழி “தைந்நீராடும்‌ குவம்‌ 
தலைப்பட்டாயோ “* என்பது வினவுதல்‌ காணலாம்‌.
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“* சுவரிற்‌ புராணநின்‌ பே /ரெழுதிச்‌ 

சுறவநற்‌ கொடிகளும்‌ துரங்கங்களும்‌ 
கவரிப்‌ பிணாக்களும்‌ கருப்பு வில்லும்‌ 

காட்டித்‌ தந்தேன்‌ சண்டாய்‌ காமதேவர ” 

₹* வானிடை வாழுமவ்‌ வானவர்க்கு 

மறையவர்‌ வேள்வியில்‌ வகுத்த வவி 
கானிடைத்‌ திரிவதோர்‌ நரிபுகுந்து 

கடப்பது மோப்பதும்‌ செய்வதொப்ப 
அனிடை யாழிசங்‌ குத்கமர்க்கென்‌ 

றுன்னித்‌ தெழுந்தவென்‌ தடமுலைகள்‌ 
மானிட வர்க்கென்று பேச்சப்படில்‌ 

வாழகில்‌ லேன்கண்டாய்‌ மன்மதனே” 

“* தொமுதுமுப்‌ போதுமுன்‌ னடிவணங்கித்‌ 

குரமலர்‌ தூய்த்‌ தொழு சேத்துகன்றேன்‌ 
பழுதின்றிப்‌ பாற்கடல்‌ வண்ணனுக்கே 

பணிசெய்து வாழப்‌ பெருவிடில்யான்‌ 
அழுகுமு தலமந்தம்‌ மாவழங்க 

ஆற்றவு மஃதுனக்‌ குறைக்கும்‌ கண்டாய்‌ 
உழுவதோ ரெருத்தினை நுகங்‌ கொடு பாய்த்து 

oe wer றநித்துரந்‌ தாலொக்குமே ” 

“என்பன பேன்ற செய்யுட்களிலிருந்து காமன்‌ 
தோன்பின்‌ நிகழ்ச்சிகளை அறியலாம்‌, மகளிர்‌ தமது 
12-ஆவது வயதில்‌ சாமன்‌ நோன்பு நோற்பர்‌ எனப்‌ 

பன்னிரு பாட்டியல்‌ கூறும்‌. சீவகன்‌ மனைவியருள்‌ 
ஒருத்தியான சுரமஞ்சரியும்‌ உதயணன்‌ மனைவி பதுமா 
பதியும்‌ இந்நோன்பு மேற்கொண்ட செய்தி சீவக 

சிந்தாமணி (2057), பெருங்கதை (3, 5, 27-33) என்பன 

கொண்டுணரலாம்‌. மற்றும்‌ இத்நோன்பின்‌ நிகழ்ச்சி 

கள்‌ திருப்பாவையில்‌ விளக்கப்பட்டுள்ளன. பாற்‌ 

கடலில்‌ பையத்துயின்ற பரமனடிபாடி, நாட்காலே 

நீராடி நெய்‌ பாலுண்ணாமலும்‌, விழிக்கு மையெழுதா 
மலும்‌, கூந்தலில்‌ மலர்‌ முடியாமலும்‌, செய்யத்‌ தகாத 

வற்றை நீக்கியும்‌, இக்குறளை கூறுமலும்‌ அறச்‌ செயல்‌ 
கள்‌ ஆற்றுவதிலேயே மனமூன்றி நிற்பர்‌. ஓங்கி
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யுலகளந்த உத்தமன்‌ பேர்பாடி நீராடினால்‌, நாட்டிற்கு 
ஒர்‌ தீங்கும்‌ நிகழாது என்றும்‌, திங்கள்தோறும்‌ 
மும்மாரி பெய்யு மென்றும்‌ பல வளங்களும்‌ தாட்டிற்‌ 

சிறந்து விளங்கும்‌ என்றும்‌ கூறப்பட்டன. 

இனிச்‌ சூடிக்கொடுத்தாள்‌ அருளிச்செய்த நூல்களில்‌ 

காணும்‌ நயங்கள்‌ பலவாகும்‌. இவர்‌ தமது பாசுரங்‌ 

களைச்‌ ** சங்கத்‌ தமிழ்‌ மாலை முப்பதும்‌ '* எனக்‌ 

குறிப்பர்‌: சிறந்த இயற்கை வருணனைகளை இப்பாடற் 

களிற்‌ காணலாம்‌. நான்காவது பாசுரத்தில்‌, முகிலை 
முன்னிலைப்படுத்தி, 

** ஆமழியுள்‌ புக்கு முசத்து கொடார்த்தேறி 

ஊழிமுதல்வன்‌ உருவம்போல்‌ மெய்க்கருத்துப்‌ 

பாழியந்‌ தோளுடைப்‌ பற்பநாபன்‌ கையில்‌ 

ஆழிபோல்‌ மின்னி வலம்புரிபோ fer Bi bg 
தாழாதே சார்ங்க முதைத்த சரமமைபோல்‌ 

வாம வுலகினிற்‌ பெய்திடாய்‌ ” 

என்று கார்மீமகத்தைக்‌ கார்மேக வண்ணனாக 2 
வித்துப்‌ பாடுதல்‌ அறிந்து மகிழத்‌ தக்கது. அதிகாலை 
யில்‌ நிகழும்‌ நிகழ்க்சிகளை அழகுபெறப்‌ படம்பிடித்துக்‌ 
காட்டியுள்ளார்‌ இந்நல்லிசைப்‌ புலமை மெல்லியலார்‌: 
அவற்றைப்‌ பின்வரும்‌ பகுதிகள்‌ கொண்டு தெரியலாம்‌. 

** &ீசு£ சென்றெங்கு மானைச்சாத்தன்‌ கலந்து 
பேசின பேச்சரவம்‌ கேட்டிலையோ ” 

* வாச நறுங்குழ லாய்ச்சியா்‌ மத்தினால்‌ 
ஒசை படுக்க தயிரரவம்‌ கேட்டிலையோ ” 

** கீழ்வானம்‌ வெள்ளென்‌ றெருமை இறுவீடு 
மேய்‌்வான்‌ பரந்தன காண்‌” 

தூமணி மாடத்துச்‌ சுற்றும்‌ விளக்கெரியத்‌ 
தூபம்‌ கமழத்‌ துயிலணைமேல்‌ கண்வளரும்‌ 
மாமான்‌ மகளே”
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₹- கும்பசுருணனும்‌ 

தோற்று முனக்சே பெருந்துயில்தான்‌ 5557 Ce” 

“: உங்கள்‌ புழைக்கடைத்‌ தோட்டத்து வாவியுள்‌ 

செங்கமுநீர்‌ வாய்நெகிழ்ந்‌ தாம்பல்வாய்க்‌ கூம்பினகாண்‌ * 

“ செங்கல்‌ பொடிக்கூறை வெண்பல்‌ தவத்தவர்‌ 

தங்கள்‌ இருக்கோயில்‌ சங்கடுவான்‌ போதந்தார்‌ 

*: ஏற்ற கலங்கள்‌ எதிர்பொங்கி மீதளிப்ப 
மாற்றுதே பால்சொரியும்‌ வள்ளற்‌ பெரும்பசுக்கள்‌ ” 

மூதவியன காண்க. நாடோறும்‌ நிகழும்‌ நிகழ்ச்சிகளை 

அழகுபெறக்‌ கூறுவார்‌ இப்பெண்பாற்‌ புலவர்‌. 

* சூடகமே தோள்வளையே தோடே செவிப்பூவே 

பாடகமே பென்றனைய பல்கலனும்‌ யாமணிவோம்‌ 

ஆடை படுப்போ மதன்பின்னே பாற்சோறு 

மூட நெய்பெய்து முழங்கை வழிவாரக்‌ 

கூடி யிருந்து ” 

என்று வரிகளிள்‌ மக்கள்‌ அக்காரவடிசில்‌ அயிலுங்கால்‌ 

அப்பாற்சோறு முழங்கையில்‌ வழிவதைக்‌ குறிக்கின்றார்‌. 

இந்நிகழ்ச்சி இன்றும்‌ காண்பதொன்று. மற்றும்‌ 

இவரது அருளிச்‌ செயல்களில்‌ உவமை உருவகம்‌ முதலிய 

அணிகளைக்‌ காணலாம்‌. 

*: சாச்மேனிச்‌ செங்கண்‌ கதிர்மதியம்‌ போல்முகத்தான்‌ ” 

** அங்கண்‌ மாஞாலத்‌ தரசர்‌ அபிமான 

பங்கமாய்‌ வத்துநின்‌ பள்ளிக்‌ ச.ட்டிற்கீழே 
சங்க மிருப்பார்‌ போல்வந்து தலைப்பெய்தோம்‌ : 

1 இண்டுணி வாய்ச்செய்த தாமரைப்‌ பூப்போல 

செங்கண்‌ சிறுச்சிறிதே எம்மேல்‌ விழியாவோ ” 

எ இங்களு மாதித்தியனு மெழுத்தாற்போல்‌ 

அங்கணிரண்டும்‌ கொண்டெஙிகள்‌ மேல்நோக்குதியேக்‌ ”
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₹* மாரிமலை முழைஞ்சில்‌ மன்னிக்‌ கடந்துறங்கும்‌ 

சரிய சிங்க மறிவுற்றுத்‌ விழித்து 
வேரிமயிர்‌ பொங்க வெப்பாடும்‌ பேர்ந்துதுறி 

மூரிநிமிர்த்து முழங்கிப்‌ புறப்பட்டுப்‌ 

போதருமா போலேநீ பூவைப்பூ வண்ணாஉன்‌ 
கோயில்‌ நின்றிங்வனானே போந்தருளி 

*பாலன்ன வண்ணத்துள்‌ பஞ்ச சன்னியமே?” 

இன்னும்‌ இவரது பாசுரங்களில்‌ கண்ணபிரான்‌ 

வரலாறுகளை ஆங்காங்கே காணலாம்‌. உதாரணமாக, 

*யசோதை இளஞ்சிங்கம்‌ ”” 

** பாற்கடலுட்‌ பையத்‌ துயீன்ற பரமன்‌ ” 

** ஒங்க யுலகளந்த உத்தமன்‌ ” 

₹* மாயனை மன்னும்‌ வடமதுரை மைத்தனை ” 

* தூயப்பெருநீர்‌ யகுனைத்‌ துறைவனை 

ஆயர்‌ குலத்தினில்‌ தோன்றும்‌ மணிவிளக்கைத்‌ 
தாயைக்‌ குடல்விளக்கம்‌ செய்த தாமோதரனை ? 

*: வெள்ளத்‌ தரவிற்‌ றுயிலமர்ந்த வித்‌ இனை ”? 

** சாவாய்‌ பிளத்தானை மல்லரை மாட்டிய 

தேேவாதிதேதேவானை ** 

** நாற்றத்‌ துழாய்முடி நாராயணன்‌ ”” 

* சினத்தினால்‌ தென்னிலங்கைக்‌ கோமானைச்‌ செற்ற”? 

₹: சங்கொடு சக்கர மேந்துந்‌ தடக்கையின்‌ '' 

*: வல்லானைக்‌ கொன்றாரசை மாற்றாரை மாற்றழிக்க 
வல்லானை "' 

**: அன்றிவ்வுலக மளத்தா யடிபோற்றி 
சென்றங்குத்‌ தென்னிலங்கை செற்றாய்‌ திறல்போற்றி”
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* பொன்றச்‌ சகட முதைத்தாய்‌ 
கன்று குணிலா வெறித்தாய்‌ '” 

** குன்று குடையா வெடுத்தாய்‌ 

“ ஒருத்தி மகனாய்ப்‌ பிறந்து” 

மற்றும்‌ சூடிக்கொடுத்தாளது திருமொழியில்‌, அவர்‌ 
கண்ணணைத்‌ தம்முடன்‌ இணைக்குமாறு காமனைத்‌ 
தொழுதகாக அமைந்த பாசுரங்களைக்‌ காணலாம்‌. 

தை மாதத்தில்‌ தரையை விளக்கிக்‌ தண்‌ மண்டல 
மிட்டு மாசி பிறப்பகற்கு முன்னாளிலே நுண்‌ மணற்‌ 

கொண்டு தெருவிற்‌ பரட்பி அலங்கரித்து, காமனையும்‌ 

அவன்‌ தம்பி சாமனையும்‌, தொழுது, தன்னை வேங்கட, 

வற்கு மணம்‌ முடித்துத்‌ தருமாறு வேண்டுசின்றாள்‌ 
நாட்காலையில்‌ எழுந்து கீழ்வானம்‌ வெள்ளெனுமுன்‌ 

நீர்த்துறை படிந்து மூள்ளில்லாச்‌ சுள்ளி எரி மடுத்து 
அநங்கன்‌ நோன்பு மேற்கொள்வது வழக்கம்‌ என்று 

டே பாசுரங்கள்‌ கொண்டுணரலாம்‌. மற்றும்‌ சுவரில்‌ 

மன்மதன்‌ பெயரெழுதி அவனுக்குரிய மீனக்‌ கொடியை 

யும்‌, கிள்ளைப்‌ பரியையும்‌, அவன்‌ படைகளாகிய 

மசளிரையும்‌, அவனது வில்லாகிய கரும்பையும்‌ எழுதி 

வணங்கிப்‌ பின்‌ * அவரைப்‌ பிராயம்‌ தொடங்கி 

என்று மாதரித்‌ தெழுந்வவென்‌ தடமுலைகன்‌, துவரைப்‌ 

பிரானுக்கே சங்கற்பித்துத்‌ தொழுதுவைத்தேன்‌ ஒல்லை 
விதிக்கிற்றியே '” எனப்‌ பாடுவார்‌: மேலும்‌ காயுடை 

நெல்லொடு, கரும்பும்‌ கட்டியரிசியும்‌ அவலுமமைத்து 
மறையவர்‌ மந்திரத்தால்‌ மன்மசனை வணங்கித்‌ 

இரிவிக்‌ கிரமனுக்குத்‌ Su ei விதிக்கும்படிக்கு 

வேண்டுவர்‌. உடலெல்லாம்‌ மாசையத்‌ கலை எண்ணெ 

மிட்டுச்‌ சவாமல்‌ உலரத்‌ தாம்பூலம்‌ தரியாமையால்‌ 

வாய்‌ வெளுப்ப, ஒரு போதே ஆகாரம்‌ கொண்டு 

சகாமநோன்பு நோற்றுக்‌ சேசவ நம்பீயைக்‌ கால்‌ பிடிப்‌ 

பார்‌ என்னும்‌ பேற்றைத்‌ தமக்கருளும்படி மாரனை 
வேண்டுவர்‌.
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இரண்டாம்‌ திருமொழியில்‌ மாரனை விளித்துத்‌ தாம்‌ 
இழைக்கும்‌ சிற்றிலைச்‌ சதையாதிருக்குமாறு வேண்டுவர்‌. 
பிற்காலக்தெழுந்த பிள்ளைத்தமிழ்‌ நூல்களில்‌ ஆண்பாற்‌ 

பிள்ளைத்தமிழ்ப்‌ பத்துப்‌ பருவத்தில்‌ சிற்றிலிழைத்தல்‌ 

ஒன்றாயிருப்பதை அறிஞர்‌ உணர்வார்‌. மகளிர்‌ வட்ட 

வாய்ச்‌ சிறுதாதையொடு சிறுகளகும்‌ மணலும்‌ கொண்டு 
சிற்றிலிழைப்பர்‌. 

3-ம்‌ திருமொழியில்‌ கண்ணன்‌ கன்னியருடன்‌ விளை 
யாடுவதாகச்‌ கூறும்‌ பாசுரங்கள்‌ உள. கோவியர்‌ தமது 
துகிலைத்‌ தந்தருளுமாறு கண்ணபிரானை வேண்டுதலை 
இவற்றிற்‌ காணலாம்‌. 

4-ம்‌ திருமொழியிற்‌ கூடலிழைகத்தல்‌ கூறப்படுகிறது 
நாயகன்‌ வரலை எதிர்நோக்கி நிற்கும்‌ மகளிர்‌, அவன்‌ 
வருதல்‌ வாராமையை அறிவதற்காக மணலில்‌ ஒரு 
வட்டமிட்டு, அதன்‌ இரு மூனையும்‌ நேராகச்‌ சேரு 
மானால்‌, அவன்‌ வருவான்‌ என்றும்‌, அங்ஙனம்‌ கூடா 
விடின்‌ வாரான்‌ என்றும்‌ அறிதல்‌ கூடலிழைத்தல்‌ 
எனப்படும்‌. மற்றும்‌, கண்ணை மூடிக்கொண்டு சிறுசிறு 
கழிகளாக மணலில்‌ அமைத்து, அவற்றைக்‌ கூட்டி 
வந்த கொகை இரட்டைப்‌ பகடயானால்‌ நாயகன்‌ 
வருவான்‌ என்றும்‌ ஒற்றைப்படையானால்‌ அவன்‌ வாரா 
னென்றும்‌ அறியலுமாம்‌. 

** நாடுவென்‌ ஈற்றிலுட்‌ கண்டாங்கே ” (சலித்‌. 142) 

9-ம்‌ பத்து குயிலினை நோக்கிப்‌ பாடுவது. 

6-ம்‌ பத்தில்‌ வாரணமாயிரம்‌ எனத்தொடங்கும்‌ 
பதிகம்‌ காணலாம்‌, இஃது இப்பொழுதும்‌ வைணவர்‌ 
விவாகச்‌ சடங்குகளிற்‌ பாடப்படுவது. பொற்குடம்‌ 
வைத்துத்‌ தோரணம்‌ நரட்டுதல்‌, பந்தரிடுகல்‌, மந்திரக்‌ 
கோடி வுடுத்தல்‌, நாற்றிசைத்‌ தீர்த்தமாடுதல்‌, தீபம்‌ கலசமேந்திச்‌ சஇரிளமங்கையா்‌ எதிர்கொள்ளுதல்‌,
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மத்தளம்‌ கொட்ட வரிசங்கம்‌ நின்றூத முத்துடைத்‌ 
காமப்‌ பந்தற்கீம்‌ மைத்துனன்‌ நம்பி மதுசூதன்‌ கைத்‌ 
தலம்பற்றல்‌, நாணல்படுத்துப்‌ பரிதிவைத்துக்‌ கைப்‌ 
பற்றித்‌ தீவலம்‌ செய்தல்‌, அம்மி மிதித்தல்‌. பொரிமுகம்‌ 
தட்டுதல்‌, மங்கலவீதி வலஞ்செய்தல்‌, மஞ்சனமாட்டல்‌ 
முதலிய விவாகச்‌ சடங்குகளை இங்குக்காணலாம்‌ இத்‌ 

குனைச்‌ சடங்குகளும்‌ இப்பொழுதும்‌ பிராமணர்‌ விவா 

கத்திற்‌ காணலாம்‌. இச்சடங்குகளி விடையே மங்கல 
நாண்‌ கட்டுதல்‌ என்ற செய்தி காணப்‌ படவில்லை. 

17-ஆம்‌ பத்தில்‌ இருமால்‌ கையிற்‌ ரங்கிய பாஞ்ச 
சன்னியம்‌ என்ற சங்கைப்‌ பார்த்துப்‌ பாடும்‌ பாசுரங்‌ 

கள்‌ மிகவம்‌ இனிமை வாய்ந்தவை. சங்கை தோக்க, 

இருமாலினது வாய்ச்சுவையும்‌ நாற்றமும்‌ கருப்பூரம்‌ 

நாறுமோ, கமலப்பூ நாறுமோ என்று வினவுவர்‌. 

மற்றும்‌ “மதுசூதன்‌ வாயமுதம்‌ பன்னாளு முண்‌ 

கின்றாய்‌ என்றும்‌, **: செங்கண்மால்‌ தன்னுடைய 
வாய்த்‌ தீர்த்தம்‌ பாய்ந்தர்ட வல்லாய்‌ '” என்றும்‌, 

பதினாறாமாயிரவர்‌ தேவிமார்‌ பார்த்திருப்ப மதுவாயிற்‌ 

கொண்டாற்போல்‌, மாதவன்றன்‌ வாயமுதம்‌ பொது 

வாக வுண்பதனை புக்குநீ யுண்டக்கால்‌, சதை யாரோ 

வுன்னேடு செல்வப்‌ பெருஞ்சங்கே ” என்றும்‌ பாடப்‌ 

பட்ட பகுதிகள்‌ அண்டாளது அளவு கடந்த பத்தித்‌ 

திறத்தையும்‌ காகலையும்‌ விளக்கும்‌. 

இருப்பாவையும்‌ கஇருவெம்பாவையும்‌ 

சூடிக்‌ கொடுத்தாரும்‌ திருவெம்பாவை பாடியருளிய 

மாணிக்கவாசகரும்‌ ஏறக்குறைய ஒரு காலத்தவர்‌ எனக்‌ 

கரத இடமுண்டு, திருப்பாவையிலும்‌ திருவெம்‌ 

பாவையிலும்‌ பல ஒற்றுமைப்‌ பகுதிகளைக்‌ காணலாம்‌. 

கருத்தொற்றுமை மட்டுமன்றிப்‌ பாசுர வரிகளிலும்‌ 

ஒற்றுமை காணலாம்‌.
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₹! எல்லாரும்‌ போந்தாரோ 
போந்தார்போந்‌ கெண்ணிக்கொள்‌ ”” (இருப்‌. 14 

₹ வண்ணக்‌ கிளிமொழியார்‌ எல்லாரும்‌ வந்தாரோ 
எண்ணிக்கொ டுள்ளவா சொல்‌ லுகோம்‌ ' 

(இருவெம்‌. 45 

₹* எங்களை முன்ன மெழுப்புவான்‌ வாய்பேசும்‌ 

நங்கா யெழுந்திராய்‌ (இருப்‌. 14) 

* மானேநீ நென்னலை நாளைவத்‌ துங்களை 
நானே யெழுப்புவன்‌ என்றலும்‌ ” (திருவெம்‌. 65: 

₹* எற்றைக்கு மேழேழ்‌ பிறவிக்கும்‌ உன்றன்னோ 
டுற்றோமே யாவோ முனக்கேநா மாட்செய்வேரம்‌ ” 

(திருப்‌. 82 

** உன்னைப்‌ பிரானாகப்‌ பெற்றவுன்‌ சரடியோம்‌ [வோம்‌ 

உன்னடியார்‌ தாள்பணிவோம்‌ ஆங்கவர்க்சே பாங்க௱ 

அன்னவரே எங்கணவ ராவார்‌” (இருவெம்‌, 9) 

** ஆழி மழைக்கண்ணா வொன்றுநீ கைகரவேல்‌ 

அழியுள்‌ புக்கு முகந்து கொடார்த்தேறி 
அளழி முதல்வன்‌ உருவம்போல்‌ மெய்கறுத்துப்‌ 

பாழியத்‌ தோளுடைப்‌ பற்பநாபன்‌ கையில்‌ 

ஆழிபோல்‌ மின்னி வலம்புரிபோல்‌ நின்றதிர்ந்து 

தாழாதே சார்ங்க முதைத்த சரமமையோல்‌ ” 

(திருப்‌ 4) 

** முன்னிக்‌ கடலைச்‌ சுருக்கி யெழுத்துடையாள்‌ 

என்னத்‌ திகழ்ந்ததம்மை யாளுடையாள்‌ இட்டிடை 
மின்னிப்‌ பொலித்தெம்‌ பிராட்டி இருவடிமேந்‌ [யின்‌ 

பொன்னம்‌ சிலம்பிற்‌ சிலம்பித்‌ இருப்புருவம்‌? ~ 

(இருவெம்‌, 16) 

மற்றும்‌ தஇறவேலோர்‌ எம்பாவாய்‌, எமக்கேலோர்‌ 
எம்பாவாய்‌ முதலிய மகுடங்களிலும்‌ ஒற்றுமை காண 
லாம்‌.
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இலக்க&ம வரிசையில்‌ ஸ்ரீ ஆண்டாளுக்குரிய இடம்‌ 

ஆண்டாளம்மையார்‌ தமது பாசுரங்களைச்‌ * சங்கத்‌ 
தமிழ்‌ மாலை” என்றும்‌, £ இன்னிசையால்‌ சொன்ன 
மாலை ' என்றும்‌ குறிப்பா. இதுகொண்டு அவைகள்‌ 
இசையுடன்‌ ஓதப்பெற்றன எண்றுணரலாம்‌. தேவாரப்‌ 
பாசுரங்கட்கு இசை வகுத்திருப்பது போன்றே இப்‌ 
பாசுரங்கட்டும்‌ இசை வகுக்கப்பட்டுள்ளன ஆண்‌ 

டாள்‌ நிலவிய காலம்‌ 8-ம்‌ நூற்றாண்டின்‌ முற்‌ 
பகுதி என்று முன்னரே கூறினேன்‌. கடைச்‌ சங்க 
காலம்‌ கி. பி, இரண்டாம்‌ நூற்றாண்டென்பா்‌ அறிஞர்‌. 
எனவே அக்காலத்திலிருந்து சுமார்‌ ஆறு நூற்றாண்டு 
கன்‌ கடந்தது இவ்வம்மையார்‌ வதிந்த காலம்‌ என்பது 

போதரும்‌. சங்க காலத்தில்‌ பெரும்பாலும்‌ பயின்ற 
யாப்பு வகைகள்‌ வெண்பா, ஆசிரியப்பா? கலிப்பா 

என்பன ஆகும்‌. ஆனால்‌ இவா்‌ பாடி அருளிய திருப்‌ 

பாவை கொச்சச வகையினைச்‌ சாரும்‌. நாய்ச்சியார்‌ 

திருமெஈ£ழி 3-ம்‌ பத்து அறுசீர்‌ விருத்தத்தா 
னமைந்தவை. 4ம்‌ பத்து அப்பர்‌ அருளிய கலிவிருத்தம்‌ 
போன்றவை. விருத்தம்‌ என்ற யாப்பு வகையை முதல்‌ 
மூதலாகத்‌ தேவாரத்தும்‌, சீவக சிந்தாமணியிலுந்தான்‌ 
காணலாம்‌. விருத்தம்‌ என்ற பதமே வடமொழி 
என்பர்‌ ஆராய்ச்சியாளர்‌. 

ஆண்டாள்‌ பாசுரத்தின்‌ நடை மிக இனிமை வாய்ந்‌ 

குது. கற்பனை நயங்களும்‌ உவமை, உருவகம்‌ முதலிய 

அணிகளும்‌ தினழந்து விளங்குவது. திருப்பாவையை 
யும்‌ இருவெம்பாவையையும்‌ ஆராயுங்கால்‌, இவ்விரு 

நூல்களின்‌ ஆசிரியரும்‌ ஒருவார்‌ நூலை மற்றொருவர்‌ 

பார்த்திருக்கக்‌ கூடுமோ என்ற ஓயம்‌ எழுதல்‌ இயல்பு. 
ஆண்டாள்‌ தந்தையான பெரியாழ்வார்‌ பாசுரங்கட்கும்‌ 
மாணிக்கவாசகர்‌ இயற்றியருளிய திருவாசகப்‌ பகுதி 

கட்கும்‌ பல ஓற்றுமைகளைக்‌ காணலாம்‌. விருந்தே 

தானும்‌ புதுவது ளெந்த யாப்பின்‌ மேற்றே ”” என்ற 
தொல்காப்யியச்‌ சூத்திரத்தின்படிப்‌ புதிது புதிதாக
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எழுந்த பிள்ளைத்தமிழ்‌, அந்தாதி முதலியவற்றை 
ஆண்டாள்‌ நூலிலும்‌ பெரியாழ்வார்‌. நூலிலும்‌ காண 
லாம்‌. இரிசைகள்‌, பற்பநாபன்‌, விதிக்கிற்றியே, சங்கற்‌ 

பித்து, வாழகில்லேன்‌ என்ற சல பதங்களை ஆண்டாள்‌ 
பாசுரங்களிற்‌ காணலாம்‌: 

கல்வெட்டூக்‌ குறிப்புகள்‌ 

954 (1916-.7). திருக்கோயிலூர்‌. குலோத்துங்கனது 
29-வது ஆட்சி யாண்டு. திருப்பாவை ஓதும்போது 
ஏற்படுத்தப்பட்ட சில நிவேதனங்கள்‌. 

475 (193). சூடிக்கொடுத்தாள்‌ கோயில்‌ அமைப்பு 
ஐயா நாய்க்கன்‌ செய்தது, பரகேசரிவன்மனது 9-வது 
ஆண்டு. 

535 ௦1 (935. ஸ்ரீவில்லிபுத்தூர்‌ சூடிக்கொடுத்தாளுக்‌ 

காகக்‌ கொநேரின்மை கொண்டான்‌ பெருமாள்‌ குல 
சேகரன்‌. 20 + 1 year. 

511 011926. ஸ்ரீவில்லிபுத்தூர்‌ ஆண்டாள்‌ கோயில்‌, 
ஓர்‌ பிரணய பத்திரிகை. ஸ்ரீரங்கநாதர்‌ கோதைக்‌ 
கனுப்பி யருளியது. ஆரிய ராயர்‌ கட்டிலிலமர்ந்து 
அரங்கப்‌ பெரு நகரில்‌, சேனைவென்றான்‌ மண்டபத்து. 
இதில்‌ திருப்பாவைலிருந்தும்‌, நாச்சியார்‌ இருமொழியி 
லிருந்தும்‌ பல சொற்றொடர்கள்‌ எடுத்தாளப்பட்‌ 
டுள்ளன. 7, 0, 13-ஆம்‌ திருமொழித்‌ தொடர்களைக்‌ 
காண்க. 

நம்மாழ்வார்‌ 

வைணவர்கள்‌ மிகச்‌ சிறப்பாகப்‌ போற்றிக்‌ சொண்‌ 
டாடும்‌ இவ்வாழ்வாரைப்பற்றிக்‌ குருபரம்பரை கூறுவது 
பின்வருமாறு ;-- 

நம்மாழ்வார்‌ குருகைப்பற்றுத்‌ திருநகரியில்‌ காரிக்கும்‌ 
மலையநாட்டுத்‌ தஇருவண்பரிசார த்‌்திலிருந்த திருவாம்‌
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மார்பன்‌ என்ற பெரியாரின்‌ புதல்வீயாரான உடைய 
நங்கைக்கும்‌ மகவாக (சலியுக முதலாண்டு 43-வது 

நாளில்‌) கி. மு. 3103 பகுதான்்‌ய வைசாகச்‌ சுத்த 
பூர்ணிமையில்‌ அவதாரம்‌ செய்தார்‌. பிறக்கும்போது 
யோகியாகவே பிறந்தார்‌. இறு வயதில்‌ ஒரு புளிய 
மரத்தடியில்‌ சமா இ நீஷையில்‌ 16 ஆண்டுகள்‌ இருந்தனர்‌. 

பிறக்கும்பொழுது குழந்தைகளைக்‌ கவரும்‌ சடம்‌ 
என்ற வாயுவை ௮ணுகவொட்டாமற்‌ நடுத்ததுபற்றி 
இவர்ச்குச்‌ உடசோபன்‌ என்றும்‌ உலக நடைக்கு முற்றும்‌ 
மாறாக அழாமலும்‌, பாலுண்ணாமலும்‌ இருந்ததுபற்றி 
மாறன்‌ என்றும்‌ பெயர்கள்‌ வழங்கின. ஸரீவைகுண்டத்‌ 
தில்‌ நித்திய சூரிகளின்‌ தலைவராகவுள்ள சேனை 
முதலியாரே இவ்வாழ்வார்க்கு உண்மைப்‌ பொருள்களை 
உபதேசிக்கனர்‌ என்ப. 

ஓரமயம்‌ திருக்கோவிலூர்‌ அந்தணரான மதுரகவிகள்‌ 

அயோத்தியில்‌ இருக்கும்போது நம்மாழ்வார்‌ தமது 

கண்ணுக்குப்‌ புலனாக, வியட்புடன்‌ விரைந்து தென்றிசை 
நோக்கிப்‌ படர்ந்து இருநகரி சேர்ந்து அழ்வார்க்குச்‌ 
சேவை செய்ய நீனைந்தார்‌. சுமார்‌ நாலரை அண்டுகள்‌ 

ஆமழ்வாரது அருளிச்செடலான திருவாய்மொழியை 

ஓலையில்‌ எழுதினார்‌. மூன்றாவது பிரமதந்திர சுதந்தர 
ஸ்வாமிகளின்‌ சுருபரம்பரைப்படி நம்மாழ்வார்‌ 35 
அண்டுகள்‌ இந்நிலவுலகில்‌ இருந்ததாகத்‌ தெரிகன்றோம்‌. 
ஆழ்வார்‌ அருளிய திருவாய்மொழி, திருவாசரியம்‌, 

இருவிருத்தம்‌, திருவந்தாதி என்டன முறையே சாம 

வேதம்‌, எசர்வேதம்‌, இருச்குவேசம்‌, அதர்உண வேதங்‌ 

சளின்‌ சாரம்‌ எனக்‌ கறுப. சாரீமாரன்‌, சடசோடன்‌, 

வருளாபரணன்‌, பராந்குசன்‌ என்ற பெயர்சளும்‌ 
இவர்க்குண்டு, 

நிற்க, மதுரை சில்லாவைச்‌ சேர்ந்த ஆனைபலைக்‌ 

கல்வெட்டுக்கள்‌ பாண்டியன்‌ சடாவர்மன்‌ சாலத்திற்‌ 

பொறிக்கப்பட்டவை. இவற்றில்‌ ஒன்று வட
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மொழியிலும்‌ மற்றொன்று தென்மொழியிலும்‌ உள்ளன. 
மூதல்‌ கல்வெட்டில்‌ கலியாண்டு 3871-இல்‌ பாண்டியன்‌, 
பராந்தகனது ஆட்சியில்‌ மாறன்‌ மகனும்‌, கரவந்தபுர 
வாசியும்‌, மருத்துவ வழியினனுமான உத்து மந்இரி 
இருமால்‌ ஆலயம்‌ கட்டிப்‌ பிரதிட்டித்ததாசவும்‌, அந்த 
மாறன்‌ மகனுக்கு மதுரகவி என்பது பெயர்‌ என்றும்‌ கண்‌ 
டிருக்கிறது. இரண்டாவது சாசனத்தில்‌ உத்தர மந்திரி 
பூர்த்தி செய்யாமல்‌ விடுத்த கோயில்‌ திருப்பணியை 
எயினன்‌ என்பவன்‌ செய்து முடித்ததாகத்‌ இட்டப்‌ 
பட்டிருக்கிறது. இந்தச்‌ சாசனப்‌ பதிவுக்‌ காலம்‌ 
மாறன்‌ சடையன்‌ ஆட்டிக்‌ காலமாகும்‌. 

இக்‌ கல்வெட்டுக்களை ஆராய்ந்து பின்வருமாறு ஒருவர்‌ 
கூறியுள்ளார்‌ :-- 

மேலே கூறிய கலியுக ஆண்டிற்கு நேரான கிறிஸ்தவ 
ஆண்டு கி. யி. 770 என்றும்‌ அது பராந்தக பாண்டி 
யன்‌ அரசு கட்டிலேறிய காலம்‌ என்றும்‌, க. பி. 700-இல்‌ 
சங்கரமங்கையில்‌ பல்லவ மல்லனுடன்‌ பொருசு இன 
னது தந்தையான பாரங்கு௪ பாண்டியன்‌ கி. பி. 790-4 
குச்‌ சற்று முன்பு வாழ்ந்திருத்தல்‌ வேண்டுமென்றும்‌ 
கூறுவர்‌. மேலும்‌ பராந்தகன்‌ ஆட்சியில்‌ மாறன்காரி 
உத்தர மந்திரியாகச்‌ சில ஆண்டுகள்‌ இருந்தான்‌. 
1/0-க்கு ஈரைந்‌ தாண்டுகட்கு முன்பு அவன்‌ இறந்‌ 
திருத்தல்‌ கூடும்‌. குருபரம்பரையில்‌ கூறப்படும்‌ 
ஆண்டும்‌ இத்துடன்‌ ஒத்துள்ளது. காரிமாறன்‌ என்ற 
பெயர்‌ காரியின்‌ மகன்‌ மாறன்‌ எனப்‌ பொருள்படும்‌. 
நம்மாழ்வாருக்கும்‌ பராங்குசன்‌ என்ற பெயருண்டு. 
பராந்தகன்‌ தந்‌ைத பெயரும்‌ பாராங்குசன்‌. மற்றும்‌ 
நம்மாழ்வாரின்‌ சீடர்‌ மதுரகவி, உத்தர மந்திரி மாறன்‌ 
காரியின்‌ புனைபெயரும்‌ மதுரகவி. நம்மாழ்வாரின்‌ 
தாயின்‌ பிறந்த இடமும்‌ கரவந்தபரத்‌ தண்மையிலுள்ள 
திருவண்பரிசாரம்‌. இச்செய்திகளைக்‌ கொண்டு தம்‌ 
மாழ்வாரை உத்தர மந்திரி மாறன்காரியின்‌ மகன்‌
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என்ப. இஃதுண்மையெனில்‌ நம்மாழ்வார்‌ குமது 
பாட்டன்‌ பெயரான மாறன்‌ என்ற பெயரை ஏற்றார்‌ 
எனக்‌ கொள்ளலாம்‌. மற்றும்‌ அரசன்‌ பெயரை 
அவரிடம்‌ பணியாற்றும்‌ மக்கள்‌ கரிக்கும்‌ வழக்கம்‌ 
அக்காலத்துண்டு. அவரது தாதை மந்திரிப்பதவி 
யேற்ற காலத்துத்‌ திருக்குருகூரில்‌ பிறந்திருக்கக்கூடும்‌.. 
மாறன்‌ காரியின்‌ ௪ளர்‌ களக்காடென்ப. இனிப்‌ பராந்‌ 
ககன்‌ வீர வைணவன்‌ என்று மியூஸியம்‌ பிளேட்டு 
களின்‌ மூலம்‌ அறிகின்றோம்‌. அதில்‌, 

“ பராந்தகன்‌ பரமவைணவன்‌ ௬2 '” 

என்றும்‌, 

“4 சஞ்சோலை யணிபுறவிற்‌ காஞ்சிவாய்ப்‌ 
பேரூர்புக்குத்‌ திருமாலுக்‌ கமர்ந்துறையக்‌ குன்ற 
1மன்னகோர்‌ கோயிலாக்கஇியும்‌ 

என்றும்‌ கூறப்பட்டிருக்கிறது. மற்றும்‌ வைணவ 
தருமம்‌ * என்னும்‌ நூலிலிருந்து நான்கு ஸ்லோகங்கள்‌ 
வேள்விக்குடிச்‌ சாசனத்திறுதியில்‌ காணப்படுகின்றன. 
இலது வைணவராற்‌ பெரிதும்‌ போற்றப்படும்‌ ஒரு 
பழைய நூல்‌, இதே நூலில்‌ 17-வது அதிகாரத்தில்‌, 
தொண்டரடிப்பொடி ஆழ் வாரது திருமாலையில்‌ 
குறிக்கப்‌ பெற்றுள்ள க்ஷத்திரபந்துவின்‌ வரலாறுள்ளது . 
பராந்தகனும்‌ அவனது அமைச்சர்‌ முதலானோரும்‌ 
காட்டிய வைணவ மதப்பற்றிற்குத்‌ தொண்டை மண்ட 
லத்தில்‌ உதித்த முதலாழ்வார்களும்‌ பாண்டி மண்டலத்‌ 
துதித்த நம்மாழ்வாருமே மூலகாரணமாவர்‌. 

. நிற்க, பிற ஆழ்வார்களாற்‌ பாடப்பெருதனவும்‌, 
நம்மாழ்வாரால்‌ மங்களாசாசனம்‌ செய்யப்‌ பெற்றனவு 
மான பதின்மூன்று திவ்ய தேசங்கள்‌ மலை நாட்டில்‌ 
உள்ளன, இந்தத்‌ தலங்கள்‌ மலைச்‌ சரிவுகளில்‌ இருப்ப 
தாலும்‌, அவைகட்குச்‌ செல்லும்‌ வழி காட்டுப்பாதை 
யானதாலும்‌ பிறர்‌ இவற்றைப்‌ பாடவில்லை எனத்‌
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தெரிகின்றது. நம்மாழ்வார்‌ அமைச்சர்‌ மகனாதலின்‌, 
அதிகாரமுறையில்‌ உரிய வாகனங்கள்‌ கொண்டு அத்‌ 

தலங்கட்குச்‌ சென்றிருதக்தல்‌ கூடும்‌ என்பர்‌ இலர்‌. 
மேலும்‌, இறைவன்‌ பத்திமேலீட்டால்‌, அவன்‌ எழுந்‌ 
தருளியிருக்கும்‌ இருப்பதிகட்குச்‌ சென்ற ஆளுடைய 

பிள்ளையார்‌ முதலிய சமயாசாரியா்கள்‌, செல்லுதற்கரிய 

பல இடங்கட்கும்‌ வாகனங்களின்றியே சென்றுள்ளனர்‌ 

என்பது, அவர்கள்‌ சரிதை கொண்டறியப்படும்‌. ஆழ்‌ 
வாரும்‌ அங்ஙனம்‌ சென்றிருத்தலியல்பே. குருபரம்‌ 

பரைப்படி நம்மாழ்வார்‌ காலம்‌ கி.பி. 798. இதுவே 

பராந்தக பாண்டியன்‌ ஆட்?க்காலம்‌. 

இனி, நம்மாழ்வார்‌ தமது திருவாய்‌ மொழியில்‌ 'பூளிங்‌ 
குடிக்‌ கிடந்து வரகுண மங்கையிலிருந்தே ”” என்பதால்‌ 
வரகுணன்‌ பெயராலேற்பட்ட திருப்பதியை நம்மாழ்‌ 
வார்‌ பாடியதாகக்‌ கொள்ளலாம்‌. க. பி, 770-இல்‌ 
ஆண்ட மாறன்‌ நெடுஞ்சடையன்‌ காலத்திற்குப்‌ பின்பே 
பிற்காலத்து முதலாவது வரகுணன்‌ அரசாண்டவன்‌ 
ஆவன்‌. மற்றும்‌ நம்மாழ்வாருடைய திருவாய்மொழி 
யில்‌ மிகுதியும்‌ பயின்றுள்ள வடசொஜற்களாலும்‌, சொன்‌ 
னடையினாலும்‌, அவர்‌ அருளிச்‌ செயல்களைக்‌ ௫. பி, 8-ஆம்‌ 

நூற்றாண்டிற்கு முற்பட்டன வென்று mm pA. 
மாறன்‌ நெடுஞ்‌ சடையன்‌ காலத்திற்குப்‌ பின்‌ உண்‌ 
டான சீவர மங்கை என்னும்‌ தலத்தையும்‌ நம்மாழ்வார்‌ 
பாடியிருத்தலின்‌ அவர்‌ 8-ஆம்‌ நூற்றாண்டினிறுஇயி 
லாதல்‌ 9-ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ தொடக்கத்தில்‌ ஆதல்‌ 
வாழ்ந்திருத்தல்‌ வேண்டும்‌ என்பர்‌ இலர்‌, மேலும்‌ 
தம்மாம்வார்‌, 

 இலிங்கத்திட்ட புராணத்தீரும்‌ சமணரும்‌ சாக்கியரும்‌ ”” 

என்று கூறி, இலிங்க புராணத்தைக்‌ குறிப்பர்‌, இடு 
புராணம்‌ அண்மையில்‌ தோன்றியது. எனவே அவைதிக 

_ மதத்தைப்பற்றிய இக்குறிப்பு; ஆம்வார்‌ சரித்திரகாலத்‌ இருந்தவர்‌ என்பதையே குறிக்கும்‌
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இனி, திருக்கண்ணபுரம்‌ சவுரிராசப்‌ பெருமாள்‌ 
கோயிற்‌ சுற்றுச்‌ சுவரில்‌ சடகோபன்‌ என்று பெயர்‌ 
காணப்படுகின்றது. நம்மாழ்வாருக்கு முன்‌ இப்பெயர்‌ 
எவர்க்கும்‌ இடப்படவில்லை. டே சாசனம்‌ தோன்றிய 
கி. பி. 908-இல்‌ நம்மாழ்வாரது பெயரை ஒருவா்‌ 
பெற்றிருந்தனர்‌ எனின்‌, ஆழ்வார்‌ அவ்வாண்டிற்குப்‌ 
பல ஆண்டுகள்‌ முன்னரே வாழ்ந்தவராதல்‌ வேண்டும்‌. 
அவரது பெயரைப்‌ பிறர்‌ மஒழ்ந்து குரிக்குமாறு ஆழ்‌ 
வாரின்‌ பெயரும்‌ புகழும்‌ பரவுவதற்குச்‌ சுமார்‌ Qe 
அரை நூற்றாண்டாவது வேண்டுவதவசயம்‌. ஆகவே 
ஆழ்வார்‌ 9-ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ முற்பகுதியில்‌ வாழ்ந்த 
வர்‌ எனக்‌ கொள்ளலாம்‌. 

நிற்க, காலஞ்‌ சென்ற எம்‌. சீநிவாசய்யங்கார்‌ குமது 
“* தமிழ்க்‌ கட்டுரைகள்‌ ”* (78! $(00125) என்ற நூலில்‌ 
பின்வருமாறு கூறுவர்‌ :-- 

* நம்மாழ்வார்‌ இருமாலின்‌ முக்கிய பத்தரான சேனை 
முதலிய ரின்‌ அமிசம்‌. ஆழ்வார்‌ Hoppa என்று மறு 
பெயருள்ள திருக்குருகூரில்‌ காரிக்கும்‌ உடைய நங்கைக்‌ 
கும்‌ மகவாய்த்‌ தோன்றியவர்‌. திருவாய்மொழி முத 
லிய பிரபந்தங்களை இயற்றியருளியவார்‌. அவரால்‌ 
மங்களா சாசனம்‌ பெற்ற 30 திவ்ய தேசங்களில்‌, 24 
தலங்கள்‌ பாண்டி தாட்டிலும்‌, பிறதலங்கள்‌ சேர 
நாட்டிலும்‌ உள்ளன. அவர்க்கு நாதமுனிகள்‌ என்றும்‌ 
மதுரகவி என்றும்‌ இரண்டு சீடர்களுண்டு. முன்னவர்‌ 
வைணவ அஆசாரியர்களுள்‌ முதல்வர்‌, பின்னவர்‌ 
ஆழ்வாருள்‌ ஒருவர்‌. 

இப்பெரியார்‌ (0-அவது நூற்றாண்டின்‌ தொடக்கத்து 
வாழ்ந்தவர்‌ என்பதற்கும்‌, ஆழ்வார்களில்‌ கடைசி என்ப 
தற்கும்‌ பல காரணங்கள்‌ உள்ளன, அவையாவன :-- 

(1) சங்ககாலச்‌ செய்யுட்கும்‌, இப்பெரியார்‌ பாசுரங்‌ 
கட்கும்‌ பெரிதும்‌ வேற்றுமை யுண்டு, இருமி, வாசகம்‌,
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கன்மம்‌, உபகாரம்‌, ௧இ, மூடம்‌ முதலிய பல வட 
மொழிப்‌ பதங்களை இவர்‌ கையாள்வர்‌. சங்கப்‌ பனுவல்‌ 
களில்‌ இச்சொற்களைக்‌ காண்டற்கில்லை * காரண்டுன்றன 

” என்ற சொல்லும்‌, கேட்கிறார்‌ என்ற நிகழ்கால 
இடைநிலைச்‌ சொல்லும்‌ பிற்காலத்தன. இவை ஏழாம்‌ 
நூற்றாண்டிற்குப்‌ பின்‌ எழுந்தன என்றே சொல்லலாம்‌. 

கள்‌ 

(2) நம்மாழ்வார்‌ கரலத்துப்‌ பலவகைப்‌ புராணங்‌ 
களும்‌ தோன்றி நின்றன. இலிங்கபுராணத்தைப்பற்றி 
ஆழ்வார்‌ குறிப்பிடுகின்றார்‌. மற்றும்‌, 

* ஞான விதி பிழையாமே 
பூவில்‌ புகையும்‌ விளக்கும்‌ சாந்தமும்‌ நீரும்‌ மலிந்து 
மேவித்‌ தொழுமடியாரும்‌ பகவரு மிக்க give” 

என்று புராணங்களில்‌ கூறியபடி இறைவன்‌ வழிபாடு 
குறிக்கப்பெறுதல்‌ காணலாம்‌. 

(3) @ பி. 500-க்குப்‌ பின்பு தென்னாட்டு மக்கள்‌ 
வெற்றிலையுட்கொள்ளும்‌ வழக்கத்தை மேற்கொள்ள 
வில்லை. ஆறாம்‌ நூற்றாண்டிற்கு முன்னர்‌, அப்பெயர்‌ 
இலக்கிய வழக்கிலேயேயில்லை. சிலப்பதிகாரத்தில்‌ 

 அம்மென்‌ மிரையலோ டடைக்‌ காயீந்து '* என்று 
கூறப்பட்டிருப்பினும்‌ வெற்றிலை போடும்‌ வழக்கம்‌ 
பிற்காலத்துப்‌ போல மிகுதியாக இருந்த இல்லை, 

(4) திருமழிசையாழ்வார்‌, திருமங்கை மன்னன்‌, 
கதொண்டரடிப்பொடியார்‌ முதலிய ஆமழ்வார்களைப்‌ 
போன்று பிறமதச்‌ சார்பினரைக்‌ கடுமையாகத்‌ தாக்க 
வில்லை நம்மாழ்வார்‌ என்பதும்‌ அவர்‌ பிற தெய்வங்‌ 
களையும்‌ பொது நோக்கால்‌ நோக்கஇனர்‌ என்பதும்‌ 
அவரது அருளிச்‌ செயல்களால்‌ உணரலாம்‌, 

(௮) இலிங்கத்திட்ட, புராணக்கதீரும்‌ சமணரும்‌ 
சாக்கியரும்‌ வலிந்து வந்து செய்வீர்களும்‌ மற்றும்‌ 
தெய்வழுமாகி நின்றான்‌,
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(ஆ) கடிகமழ்‌ கொன்றைச்‌ சடையனே பென்னும்‌, 

நான்முகக்கடவுளே என்னும்‌, வடிவுடைய வானோர்‌ 

தலைவனே என்னும்‌ வண்திருவரங்கனே என்னும்‌ 
என்ற வரிகளைக்‌ காண்க, 

(5) திருமங்கை யாழ்வாராற்‌ பாடப்பெரறாத 

இருக்குருகூர்‌, வரகுணமங்கை, சீவர மங்கலம்‌ என்ற 

திவ்ய தேசங்கள்‌ நம்மாழ்வாராற்‌ பாடப்பெற்றுள்ளன. 

திருவரங்கத்துக்‌ திருவாய்மொழி ஒதுவதற்குத்‌ 
இருமங்கை மன்னன்‌ ஏற்பாடு செய்திருந்தனர்‌ என்ற 

கன்ன பரம்பரை வரலாறு உண்மையெனின்‌, திரு 

மங்கை ஆழ்வார்‌, ஆழ்வார்‌. திருநகரி சென்று நம்‌ 

மாழ்வாரைப்‌ புகழ்ந்திருக்க வேண்டும்‌. அவ்வாறு 
செய்ததாக வரலாறில்லை. மேலும்‌ வரகுணமங்கை 

என்ற பெயர்‌ பாண்டியன்‌ வரகுணன்‌ பெயரை ஓட்டி 
யெழுந்ததாகும்‌. இருவர்‌ வரகுணர்‌ உண்டு, ஒருவா்‌ 

இ. பி, 8:0-இல்‌ வாழ்ந்தவராவர்‌. சீவரமங்கலம்‌ 
அல்லது வானமாமலை என்ற ஊர்‌ ௫. பி, 880-இல்‌ 
அரசுபுரிந்த கோமாறன்‌ சடையன்‌ என்ற பாண்டிய 

மன்னன்‌ காலத்துத்‌ தோன்றிய தென்பர்‌. இதனை 

அம்மன்னனால்‌ அளிக்கப்பட்ட ஒரு செப்புப்பட்டயத்தி 

னின்று அறியலாம்‌. அதில்‌, *: திருமால்‌ அடியாராகிய 

நெடுஞ்செழியன்‌ ஆட்சிக்காலத்து அம்மன்னன்‌ தென்‌ 
களவறி நாட்டில்‌ உள்ள வேலங்குடி என்ற களரின்‌ 

பெயரைச்‌ சீவரமங்கலம்‌ என மாற்றி அதனை சுஜ்ஜாத 

பட்டர்‌ என்பவர்க்கு முற்றூட்டாக நீரட்டிக்‌ கொடுத்‌ 

grr” என்று கூறப்பட்டுள்ளது. இவ்வூர்க்‌ கோயி 

லும்‌ மடமும்‌ 9-ம்‌ நூற்றாண்டின்‌ இறுதியில்‌ தோன்றி 

யிருக்க வேண்டும்‌ எனக்‌ தெரிகிறது. மேலும்‌ இவ்வூர்‌ 

இருமங்கையாழ்வார்‌. தமது இறுதிக்‌ காலத்தைக்‌ 
கழித்தகாகக்‌ கூறப்படும்‌ இருக்குறுங்குடியின்‌ அண்மை 

யில்‌ உள்ளது. அவ்வாறிருந்தும்‌, சீவரமங்கலத்தைப்‌ 
பற்றிய எவ்விதக்‌ குறிப்பும்‌ கவியின்‌ வாக்கிற்‌ காணப்‌ 

படவில்லை. ட்‌
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(6) சீவில்லிபுத்தாரைத்‌ திருமங்கையாழ்வார்‌, நம்‌ 

மாழ்வார்‌ என்னும்‌ இருவரும்‌ பாடவில்லை. 

(1) நம்மாழ்வாரின்‌ பாசுரங்கட்கெல்லாம்‌ பண்‌ 
ணடை வுண்டு. பிற ஆம்வார்களின்‌ பாசுரங்கட்குப்‌ 

பண்‌ அடைவில்லை. நம்மாழ்வார்‌ காலத்துப்‌ பின்னர்‌ 

நம்பி ஆண்டார்‌ நம்பி இருமுறை தொகுத்ததைப்‌ 

பின்பற்றி, வைணவரும்‌ நாலாயிரப்‌ பிரபந்தத்தைக்‌ 

தொகுத்திருத்தல்‌ கூடும்‌, 
(6) ஆனைமலைச்‌ சாசனத்திலிருந்து திருமால்‌ 

ஆலயம்‌ அமைத்தவன்‌ மதுரகவி என்ற காரி என்றும்‌, 

அவன்‌ மாறன்‌ மகன்‌ என்றும்‌, பாண்டியன்‌ அமைச்சன்‌ 

என்றும்‌, அறிகிறோம்‌ குருபரம்பரையோ, நம்மாழ்‌ 

வாருக்கு மாறன்‌ என்பது பெயர்‌ என்றும்‌, பிறவியிலே 

யிருந்து அவர்‌ யோகி யென்றும்‌, காரி என்ற வேளாளர்‌ 

மகன்‌ என்றும்‌, மதுரகவி அவரது சீடர்‌ என்றும்‌ கூறும்‌. 

எனவே, காரி, மாறன்‌; மதுரகவி என்று ஈரிடத்தும்‌ 
வருவன கொண்டு, காரியும்‌ மதுரகவியும்‌ திருமங்கை 
யாழ்வார்‌ காலத்திருந்தவர்‌ என்று ஒருவா்‌ கூறினர்‌, 
இவ்வாறு கொண்டால்‌ நம்மாழ்வார்‌ கி. பி. 770 இல்‌ 

இருந்தவராவர்‌. கோயில்‌ ஒழுகு என்ற ஒரு நூலைக்‌ 
கொண்டு இவ்வாறு கூறுவர்‌. குருபரம்பரையைவிடக்‌ 
கோயில்‌ ஒழுகு எவ்வகையில்‌ சறந்ததோ அன்றி 
நம்புதற்குரியதோ என்று தெளிவாகப்‌ புலப்படவில்லை. 
குருபரம்பரையோ மதுரகவி பிராமணர்‌ என்றும்‌. 
நம்மாழ்வார்‌ பிரமசரியம்‌ பூண்டதுறவி என்றும்‌ தெளி 
வாகக்‌ கூறும்‌. 

மற்றும்‌ நம்மாழ்வார்‌ தஇிருமோகூர்ப்பிரான்‌ மீது 
பதிகம்‌ பாடியுள்ளார்‌, ஆனால்‌ ஆனைமலையடிவார த்தல்‌ 
இருக்கும்‌ திருமால்‌ கோயிலைப்‌ பாடவில்லை. ஆதலின்‌ 
அவர்‌ கி. பி. 770-க்குப்‌ பல அண்டுகள்‌ முன்போ 
அல்லது பின்போ வாழ்ந்திருத்தல்‌ வேண்டும்‌, மூன்‌ 
னர்‌ இருந்தவர்‌ என்பது மேலே காட்டப்பட்டது.
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(9) தென்னார்க்காடு சில்லா வீரநாராயணபுர த்‌ 

தில்‌ நாதமுனிகள்‌ பிறந்தார்‌. கங்கைகொண்ட 

சோழபுரத்தில்‌ இறைவன்‌ இருவடி சேர்ந்தார்‌. 

இராமாநுசர்‌ 25 அல்லது 30 ஆண்டினராக இருந்த 
போது இறைவன்‌ திருவடி சேர்ந்த அளவந்தாரின்‌ 

பாட்டனார்‌ நாதமுனிகள்‌ என்ப, 

வீரநாராயணபுரம்‌, பராந்தகன்‌ (1) (906-946) 
என்ற வீரநாராயணனால்‌ உண்டாக்கப்பட்டது. அவன்‌ 

இருமாலிடம்‌ இடபத்தி பூண்டவன்‌. (8) நாத 
முனிகள்‌ கங்கை கொண்ட சோழபுரத்தில்‌ இறைவன்‌ 
திருவடி நீழலை எய்தியவர்‌. இந்நகர்‌ இராசேந்திர 

சோழன்‌ தலைநகராக இருந்தது. நாதமுனிகள்‌ 1025இல்‌ 
இருமால்‌ தஇருவடியை அடைந்திருப்பின்‌, சுமார்‌ 9159-இல்‌ 

பிறந்திருக்கக்‌ கூடும்‌, (3) மைசூரில்‌ உள்ள பிட்டி 
தேவன்‌ அல்லது விஷ்ணுவர்த்தனனுடைய சாசனத்தின்‌ 
படி ஸ்ரீ இராமாநுசர்‌ 1134-இல்‌ உயிர்‌ வாழ்ந்திருந்தார்‌. 
ஆம்வார்‌ திருநாட்டை அலங்கரித்த காலம்‌ 1049-எனக்‌ 

கொண்டால்‌ இராமாநுசர்‌ அக்காலத்து 30 ஆண்டி 

‘crt ஆவர்‌. ஆகவே நாதமுனிகள்‌ நம்மாழ்வாரின்‌ 

ே நார்சீடராவதோடு, அவரிடம்‌ திருவாய்‌ மொழியையும்‌ 

யோக முறையையும்‌ கற்றவராகக்‌ கூடும்‌. எனவே 

நம்மாழ்வார்‌ 935-இல்‌ வதிந்தவராவர்‌. 

(10) AM பி. 1004-இல்‌ எழுந்த இராசராசசோழன்‌ 

சாசனம்‌ ஒன்றில்‌ ஒரு தேவரடியாரின்‌ பெயர்‌ குருகூர்‌ 

எனக்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. நம்மாழ்வார்‌ பிறந்த நகரைத்‌ 

குனது பெயராகக்‌ கொள்ளவேண்டும்‌ என்று ஒருவார்‌ 

கருதுவராயின்‌, அவரது பெயரும்‌ பிறந்த ஊரும்‌ 

அதற்குச்‌ சில ஆண்டுகட்கு முன்பே பெரும்‌ புகழெய்தி 

யிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. மற்றொரு இராசராசசோழன்‌ 

சாசனத்தில்‌ உக்கல்‌ பெருமான்‌ பெயர்‌ திருவாய்‌ 

மொழித்‌ தேவர்‌ எனக்‌ கண்டிருக்கிறது.
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இனி. நம்மாழ்வாரைப்‌ பற்றி டாக்டர்‌ எஸ்‌. 

இருட்‌ 9.ணசாமி ஐயங்கார்‌ சுருத்து -- 

: ஸ்ரீ நிகமாந்த தேூிகரின்‌ பிரபந்த சாரத்தில்‌ 
முதலாழ்வார்கள்‌ திருமமிசையாரை யடுத்து நம்மாழ்வா 

ரது பெயர்‌ காணப்படுகிறது: குருபரம்பரை இவ்‌ 

வாழ்வாரைப்பற்றிக்‌ கூறுவது பின்வருமாறு .-- 

காரிக்கும்‌ உடைய நங்கைக்கும்‌ மகவாயுகுித்த 

இவ்வாழ்வார்‌ பிறந்தநாள்‌ தொட்டு உணவு கொள்ளா 

மலும்‌, -குழந்தைச்‌ சேட்டைகள்‌ ஒரு சிறிதும்‌ இல்லா 

மலும்‌ இருந்தனர்‌. உலஇயற்கு மாறாக இருந்ததுபற்றி 
இவர்க்கு மாறன்‌ எனப்‌ பெயர்‌ தந்து மிக்க கவலையுடன்‌ 
திருமால்‌ ஆலயத்தில்‌ விடுத்தனர்‌. சிறு குழந்தை 

அங்2க ஒந புளிய மரத்தின்‌ முன்பு இருந்த ஒரு 
கோயிலுக்குட்‌ சென்று யோக முத்திரை பூண்டு, 
10-ஆண்டுகள்‌ இவ்வாறிருந்து பின்‌ இறைவன்‌ அருளால்‌ 
பாசுரம்‌ இயற்றும்‌ ஆற்றல்‌ எய்தினர்‌. தமது இறந்த 
கருத்துக்களை உலகிடைப்‌ பரப்ப மதுரகவியைச்‌ 
சிடராகக்‌ கொண்டார்‌. நான்கு மறைகளின்‌ உட்‌ 
கருத்தமைந்த பாசுரங்களையும்‌ அவற்றின்‌ உட்‌ பொருளை 
யும்‌ அவருக்குபதேசம்‌ செய்தார்‌, நம்மாழ்வார்‌ 
திருநாட்டை அலங்கரித்த பின்னார்‌. 50 ஆண்டுகள்‌ 
இந்நிலவுலகில்‌ வதிந்து வைணவக்‌ கொள்கைகளைப்‌ 
பரப்பினார்‌ மதுரகவி என்ப, '* 

இவ்வாறு கூறி, மேலே விரிவாகச்‌ சீநிவாச௪ப்யங்காம்‌ 
கூறுவனவற்றை மூறையே மறுத்து டாக்டர்‌ பின்‌ 
வருமாறு எழுதுவர்‌ ;- 

* மூநற்கண்‌ நாதமுனிகளை நம்மாழ்வாரிள்‌ Gar 
சீடர்‌ என்றார்‌, நம்மாழ்வார்‌ ஆழ்வார்‌ வரிசையிற்‌ 
சேர்ந்தவர்‌. நாதமுனிகள்‌ ஆசாரியரின்‌ முதல்வர்‌. 
இருதிறத்தார்க்கும்‌ இடையே ஒரு நூற்றுண்டேனும்‌
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இருந்திருத்தல்‌ வேண்டும்‌. புராணங்கள்‌ தோன்றிய 

காலம்‌ இதுதான்‌ என்று நிச்சயமாகக்‌ கூறுகுற்கிள்லை- 

நீர்‌, மலர்‌, இபம்‌ முதலியன கொண்டு திருமாலை வழி 

படுதல்‌ புராணத்தில்‌ மட்டுமல்ல, பாஞ்சராத்திர 

ஆகமத்திலேயே காணலாம்‌. வெற்றிலையைப்பற்றி 

அவர்‌ கூறிய கூற்றில்‌ அவரே அதைப்பற்றிய குறிப்புச்‌ 

சிலப்பதிகாரத்திலேயே உண்டென்று கூறுகின்றனர்‌. 

மற்றும்‌ அவர்‌ கூறுவதற்கு மாறாக, பெளத்த சமயம்‌, 

சமண சமயம்‌ என்ற இவற்றொடு நேராகப்‌ போர்‌ 

புரிய வேண்டியிருந்த காலமே நம்மாழ்வார்‌ வதிந்த 

காலம்‌. திருமங்கையாழ்வார்‌ திருவாய்மொழி ஓது 

குற்குத்‌ இருவரங்கத்தில்‌ ஏற்பாடு செய்தார்‌ என்ப. 

இவ்வாறு அவர்‌ செய்தற்கு நம்மாழ்வார்‌ திருவரங்கம்‌ 

சென்றிருக்க வேண்டும்‌ என்ற நியதியில்லை. அடுத்து 

வரகுணமங்கை என்ற பெயர்‌ வரகுணபாண்டியனைப்‌ 

பற்றித்தான்‌ எழுந்தது என்பதற்கு ஆதாரம்‌ யாது? 
பதிகப்பண்ணடைவு கொண்டு நாம்‌ ஒன்றும்‌ ஒரு 

குலையாக முடிவு செய்தல்‌ ஆகாது, தேவாரப்‌ பாசுரங்‌ 

கட்கே பண்‌ அடைவு, பாடியவர்‌ செய்ததன்று ; பிற்‌ 

காலத்துத்‌ திருநீலகண்ட யாழ்ப்பாணரின்‌ வழிவந்த 

ஒரு மாது வகுத்ததென்ப. மற்றும்‌ நாதமுனிகள்‌ 

பிறந்த இடம்‌ வீரநாராயணபுரம்‌ அன்று, குருகை 
சாவலப்பர்‌ கோயில்‌. ஆகவே பராந்தகன்‌ பெயர்‌ 

கொண்ட வீரநாராயணபுரத்தில்‌ பிறந்தவர்‌ அல்லர்‌. ”” 

ஆகவே டாக்டர்‌ எஸ்‌. கிருஷ்ணசாமி ஐயங்சாரின்‌ 

கருத்துப்படி நம்மாழ்வார்‌ க. பி. ஆறாம்‌ நூற்றாண்டின்‌ 

நடுப்பகுதியில்‌ இருந்தவர்‌ ஆவர்‌. 

எனினும்‌, காரிமாறன்‌ என்ற பெயரொற்றுமையும்‌, 

மாறன்காரி, மாறன்‌ எயினன்‌ என்ற இவர்களின்‌ 

வைணவச்‌ சார்பும்‌, பராந்தகனது வைணவப்‌ பற்றும்‌, 

பிற ஆழ்வார்களாற்‌ பாடப்பெறாத பல திவ்ய தேசங்‌ 

கள்‌ நம்மாழ்வாராற்‌ பாடப்பெற்றிருப்பதும்‌, நம்மாழ்‌ 

வாரது திருவாய்மொழியில்‌ மிகுதியும்‌ பயின்றுள்ள
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வடமொழிப்‌ பகுதிகளும்‌, சொன்னடைகளும்‌, இவரது 
பாடலிற்‌ காணப்படும்‌ இலிங்கபுராணக்‌ குறிப்பும்‌, 

இப்பெரியார்‌ 8-ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ இறுதியிலே 

அல்லது 9-ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ முற்பகுதியிலோ இருந்‌ 
தார்‌. என்பதைக்‌ காட்டும்‌. மற்றும்‌ இருமங்கை 

மன்னன்‌ திருவாய்மொழி ஓதுதற்கு ஏற்பாடு செய்தனா்‌ 

என்பது சொண்டு, இப்பெரியார்கள்‌ இருவருமே ஏறக்‌ 
குறையச்‌ சமகாலத்தவரோ எனக்‌ கருதவும்‌ இடமுண்டு. 

தேவாரச்‌ சொற்றொடர்களும்‌ கருத்தும்‌, திருவாசகப்‌ 
பிரபந்த முறைமையும்‌ நம்மாழ்வாரது பிரபந்தங்களிற்‌ 

காணலாம்‌. எனவே ஆழ்வார்களை வரிசைப்படுத்து 

மிடத்து முதலாழ்வார்கள்‌, திருமமிசையார்‌, குலசேச 

ராழ்வார்‌, பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌, தொண்டரடிப்‌ 

பொடிகள்‌, திருப்பாணாழ்வார்‌, இருமங்கை மன்னன்‌, 

நம்மாழ்வார்‌, மதுரகவி என்பதே காலவரையறை 
பற்றிய முறை எனக்‌ கொள்ளலாம்‌, 

கல்வெட்டுக்கள்‌ 

உக்கல்‌ என்ற புவன மாணிக்க விஷ்ணுக்‌ இிருகத்தில்‌ 
இராசராசசோழன்‌ காலத்துச்‌ சாசனம்‌ ஒன்றில்‌, 
Wuyi பெருமானின்‌ பெயர்‌ திருவாய்மொழித்‌ 

தேவர்‌ என்று காணப்படுகிறது. பல்லவர்‌ காலத்தில்‌ 

இவ்வூர்‌. உட்கல்‌ என வழங்கியதென்பர்‌. இஃது 
தொண்டை மண்டலம்‌ காளியூர்க்‌ கோட்டத்தில்‌ பாகூர்‌ 
நாட்டில்‌ உள்ளது. இராசராசன்‌ ஆட்டிக்காலம்‌ ௫. பி, 
9865-1016. இவனே முதல்‌ முதலாகத்‌ தன்‌ ஆட்டியில்‌ 
நிகழ்ந்த அரிய நிகழ்ச்சிகளைக்‌ கல்லிற்‌ பொறித்தவன்‌ 
என்பர்‌. இவன்‌ காலத்திலேயே நம்மாழ்வாரது இரு 
வாய்மொழி இறப்புற்றிருந்ததற்கு இக்‌ கல்வெட்டே 
சிறந்த சான்றாகும்‌. 

உத்தரமேரூரில்‌ கிடைத்த முதல்‌ இராசேந்திரன்‌ 
காலத்துச்‌ சாசனத்தில்‌ கோயிலில்‌ திருவாய்மொழி ஓதும்‌ 
மூவர்க்கு வேண்டிய உணவு வசதிகட்காக திபத்தம்‌
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ஏற்படுத்தப்பட்டது. கி. பி. 1085-இல்‌, திருப்டஸ்ளி 
யெழுச்சி யமயத்துத்‌ இருவரங்கம்‌ கோயிலில்‌ திருவாய்‌ 
மொழி ஓதுதற்காக ஏற்பாடு செய்யப்பட்டதாகச்‌ 
கூறப்பட்டது. ஐப்பசி, வைகாசி மாதங்களில்‌ திருக்‌ 
கோயிலூரில்‌, திருவாய்மொழி ஓதுதற்காக 1171-இல்‌ 
இரண்டாவது இராசராசன்‌ காலத்துத்‌ திருவாய்மொழி 
ஏற்பாடு என்றது காண்க. 

நம்மாழ்வாரின்‌ அருளிச்‌ செயல்கள்‌ 

பெரிய திருவந்தாதி : இதனை அதர்வண வேத 
சாரம்‌ என்பர்‌. சிறந்த கருத்துக்கள்‌ அமைந்த இனிய 
வெண்பாக்களாலாயது. இறைவனது அருவுருவங்களும்‌, 
அவனை வாழ்த்தி வழிபடும்‌ முறைகளும்‌, வினைகள்‌ 
நீங்கப்பெற்றுப்‌ பிறவியொழிய வேண்டுமெனில்‌, அவ 
னது திருவடித்‌ தாமரைகளை வணங்க வேண்டிய அவசிய 
மும்‌, வீடுபேற்றை அளித்துதவுபவன்‌ திருமாலே 
யென்பதுவும்‌, அவனை வாழ்த்தி வழிபடும்‌ முறைகளும்‌ 
பிறவும்‌ இந்நூலில்‌ விளங்கக்‌ காணலாம்‌. ஒரு வெண்பா 
ale, “urges auras rays, Sub என்று கூறி 
“ உன்‌ தொல்லுருவை யாரறிவார்‌ சொல்லு *” என்று 
கேட்கின்றார்‌. இறைவனை ஏசியே யாயினும்‌ வாழ்த்து 

மாறு நெஞ்சைப்‌ பணிக்கின்றார்‌. *: இறைவன்‌ புகழை 
வைகும்‌ சிந்தையிலும்‌ மற்றினிதோ அவன்‌ அவர்க்கு 

வைகுந்தமென்‌ றருளும்‌ வான்‌ £” என்பர்‌. பத்திப்‌ 
பிரபத்தி வழிகள்‌ ஆங்காங்கே உரைக்கப்‌ பெற்றிருப்‌ 

பதை இந்நாலிற்‌ காணலாம்‌. 

** இப்போது மின்னு மினிச்சிறிது நின்றாலும்‌ 

எப்போது மீதசொல்‌ என்னெஞ்சே-- எப்போதும்‌ 

கைகமலா நேமியான்‌ நம்மேல்‌ வினைகடிவான்‌ 

மொய்கழலே யேத்த முயல்‌ ” 

என்றது காண்க.
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திருவிருத்தம்‌ 
இதனை இருக்கு வேதத்தின்‌ சாரம்‌ என்ப. இது நூறு 

பாசுரங்களாலாயது. மணிவாசகர்‌ இயற்றியருளிய 

இிருச்சிற்றம்பலக்‌ கோவைபோன்று, அகப்பொருள்‌ 

இலக்கணம்‌ அமையப்பெற்றது. வெளிப்படைப்‌ 
பொருள்‌, உள்ளுறை பொருள்‌ (அந்நியாபதேசம்‌, 
ஸ்வாபதேசம்‌) என்ற இருவகைப்‌ பொருளும்‌ அமையப்‌ 

பாடப்பெற்றது. வெளிப்படையாய்ச்‌ சிற்றின்பக்‌ 
கருக்துக்கள்‌ கோன்றச்‌ செய்யப்பட்டுக்‌ கொடுப்பாரும்‌ 

அடுப்பாருமின்றித்‌ தலைவன்‌ தலைவியர்‌. களவு முறையிற்‌ 

கலந்து துய்க்கும்‌ இன்பக்‌ கருத்துக்களைக்‌ கொண்ட 
செய்யுட்களில்‌, பேரின்பக்‌ கருத்துக்களையும்‌ தந்து, 

உயிர்‌ என்ற சீவான்மா, இறைவனாகிய பரமான்மா 
வுடன்‌ ஓன்றும்‌ நிலையை விளக்குவது; கடுத்தின்னா 
தானைக்‌ கட்டி பூசிக்‌ கடுவண்பிப்பது போன்று, இற்றின்‌ 
பக்‌ கருத்துக்களைக்‌ காட்டி, அறிஞர்‌ கருத்தைப்‌ 
பேரின்ப வழியில்‌ ஈடுபடுமாறு செய்யும்‌ உயரியநூரல்‌, 
உயிர்க்குச்‌ சுதந்தரமில்ல. இறைவனை நோக்க 
Four ost torr அனைத்தும்‌ பெண்பாலர்‌ என்றே கருதலாம்‌. 
குண்டகாரணியவாசிகளான இருடிகள்‌ இராமரஈ 
னிடம்‌ மோகங்கொண்டதும்‌, கோபிகள்‌ சண்ணனைக்‌ 
காதலித்ததும்‌ இம்முறைபற்றியே யென்பார்‌. * இராம 
பிரானைப்‌ பும்ஸாம்‌ மோகன ரூபன்‌ '' என்றும்‌, 
ஆடவர்‌ பெண்மையை யவாவும்‌ தோளினாய்‌ ** 

என்றும்‌ பெரியார்‌ புகழ்ந்துள்ளது காண்க. * திருக்‌ 
கோவைபாடிச்‌ இரிப்பிப்பரே £* என்ற பிற்காலத்‌ 
கதாசிரியர்‌ வாக்கு அகப்பொருட்டுறைகள்‌ யாவும்‌ 
ஒருசேர அமையப்பெற்றுச்‌ செம்பாகமாக மணிவாசகப்‌ 
பெருமானால்‌ இயற்றப்பெற்ற திருச்சிற்றம்பலக்‌ கோவை 
யாரைப்‌ பின்பற்றி எழுதப்பட்டது இந்நூரல்‌ என்பதைக்‌ 
குறிக்கும்‌. அகப்பொருள்‌ துறைகள்‌ சிலவற்றையே 
இந்தாலிற்‌ காணலாம்‌. ஒரு துறைக்கே இரண்டு 
மூன்று செய்யுட்களும்‌ இதில்‌ காணப்படும்‌.
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இந்நூற்கு நம்பிள்ளை, பெரியவாச்சான்‌ பிள்ளை, 
வாதி கேசரி அழகிய மணவாள ஜீயர்‌, அப்பிள்ளை, 

பெரிய பரகால ஸ்வாமிகள்‌ என்ற இவர்கள்‌ பேருரை 

வகுத்துள்ளனர்‌. கோளப்பையங்காருடைய அரும்பகு 

வுரையும்‌ உண்டு. 

வடமொழியில்‌ ஐயதேவர்‌ இயற்றிய &தகோவிந்தம்‌, 

கர்த்தநாராயணஸ்வாமி பாடிய இருஷ்ணலீலை தரங்்‌ 

கிணி, தெலுங்கின்‌ இயன்ற க்த்திரஞ்ஞபதம்‌, 
கிறித்துவ சமயத்தில்‌ உள்ள சாலமன்‌ கீதம்‌ என்ற 
நூல்கள்‌, இத்திருவிருத்தம்‌ போன்றே இறைவனிடம்‌ 

காமத்தைச்‌ செலுத்தி, அதன்‌ மூலமாகக்‌ கைவல்யம்‌ 

கிடைக்கும்‌ வகையைப்‌ போதிப்பனவாகும்‌. நுரற்கண்‌ 
பெரும்பாலும்‌ ஆழ்வார்‌. தம்மைப்‌ பிராட்டியாகக்‌ 

கருதி இறைவனைப்‌ பல வகையிற்‌ புகழ்ந்து கூறுவதைக்‌ 

காணலாம்‌. 

இருவாய்மொழி 

இதனைச்‌ சாமவேதத்தின்‌ சாரமென்பர்‌. இறை 
வன்‌ தன்மையையும்‌, இறைவன்பாற்‌ சென்றொடுங்கும்‌ 

உயிர்களின்‌ தன்மையையும்‌, பத்திப்‌ பிரபத்திகளின்‌ 

பெருமைகளையும்‌ இந்நூலிற்‌ பரக்கக்‌ காணலாம்‌. 

முதற்பத்தில்‌ இறைவன்‌ கருணைக்கடல்‌ என்றும்‌ 

அவன்‌ இருவடிகளிலே சேவையாற்றிக்‌ சடைத்தேறுவது 
ஆன்மாக்களின்‌ கடன்‌ என்றும்‌, அவனை அறிந்து 
ஆறாதுப்பது மிகவும்‌ எளிதென்றும்‌, அவன்‌ அடியவர்க்கு 

எளியன்‌ என்றும்‌, அவன்‌ தானே வந்தாட்கொள்ளும்‌ 

குன்மையன்‌ என்றும்‌, ஒன்றுக்கும்‌ பற்றாததன்னை 

அருளான்‌ ஆண்டு கொண்டது அவனது பெருந்தன்மை 

யைக்‌ காட்டும்‌ என்றும்‌ கூறுவர்‌ ஆழ்வார்‌. 

* ஆரா வியற்கை யவாநீப்பின்‌ அந்நிலையே 

. பேரா வியற்கை தரும்‌ ” (திருக்குறள்‌. 370)
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** பற்றுக பற்றந்ருன்‌ பற்றினை யப்பற்றைப்‌ 

பற்றுக பற்று விடற்கு ” (டி 350) 

என்ற திருக்குறட்‌ கருத்துக்களை, 

*' அற்றது பற்றெனில்‌ உற்றது வீடுயர்‌ 
செற்றது மன்னுறில்‌ அற்றிறை பற்றே “ (1. 2, 5) 

என்ற வரிகளிற்‌ காணலாம்‌. மன மொழி மெய்களாகிய 
முக்கரணங்களையும்‌ அடக்கி அவற்றைத்‌ திருமாலின்‌ 
இருவடிக்கே யாக்குதல்‌ வேண்டும்‌ என்பதை, 

₹* உள்ள முரை செயல்‌ உள்ள விம்‌ மூன்றையும்‌ 

உள்ளின்‌ கெடுத்திறை யுள்ளி யொடுங்கே ” (1, 2, 8) 

என்ற அடிகளிற்‌ காணலாம்‌. இறைவன்‌ அடியார்க்‌ 
கெளியன்‌ என்ற கருத்தைப்‌, 

“us gor யடியவர்க்‌ கெளியவன்‌ பிறர்களுக்‌ குரிய 
வித்தகன்‌ ” 

** மண்‌ கொள்‌ ஞாலத்‌ நுயிர்க்‌ கெல்லாம்‌ அருள்‌ செய்யும்‌ 
வானவன்‌ ” (8, 6, FID 

“* பொருளல்லாத வென்னைப்‌ பொருளாக்கி யடிமை 
[ கொண்டாய்‌ 

அருள்செய்‌ தங்கிருந்தாய்‌ அறியேனோர்‌ கைம்மாறே”” 

என்ற பாசுர வரிகளிற்‌ புகழ்வார்‌. Door பல்‌ 
வேறு பெருமைகளைப்‌ பலவ டிகளிற்‌ பலபடப்‌ 
புகழ்வர்‌. 

* யாருமோர்‌ நிலைமைய னெனவறிவரிய வெம்பெருலான்‌ 
யாருமோர்‌ நிலைமைய னெனவறிவெளிய9வெம்பெருமான்‌ 
பேருமோ ராயிரம்‌ பிறபலவுடைய வெம்பெருமான்‌ ” 

*' ஒன்றெனப்‌ பலயென வறிவரும்‌ வடிவினுள்‌ நின்ற 
தன்றெழில்‌ நாரணன்‌ ” (1, 1, 7}
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₹- யாவையும்‌ அவரும்தானா யவரவர்‌ சமயந்தோறும்‌ 
தோய்விலன்‌ புலனைந்துக்கும்‌ சொலப்படா னுணர்வின்‌ 

மூர்த்தி * (3, 4, 10) 

** கண்கள்‌ காண்டற்‌ கரியனாய்க்‌ கருத்துக்கு நன்கு 
மெளியஞய்‌ ” (36) 

என்ற வரிகள்‌ சுண்டு கெளிக. பெருமானது அர்ச்சாவ 

தாரங்களையும்‌, அவற்றில்‌ அவன்‌ நிகழ்த்திய அரிய 

செயல்களையும்‌ பல பாசுரங்களில்‌ அழகுறக்‌ கூறுவர்‌, 

: உண்டும்‌ உமிழ்ந்தும்‌ கடந்து மிடந்தும்‌ கிடந்தும்‌ நின்றும்‌ 
கொண்ட கோலத்தொரு வீற்றிருந்தும்‌ மணங்‌ கூடியும்‌ 

சுண்ட. வாற்றால்‌ தனதே யுலகென நின்றான்‌ றன்னை ” 
(4,5, 10 

மாயக்‌ கூத்தா வாமனா வினையென்‌ கண்ணா கண்கைகால்‌ 

குூய செய்ய மலர்களா சோதிச்‌ செவ்வாய்‌ முகிழதர 

சாயல்‌ சாமத்‌ திருமேனி களர்பாசடையாக்‌ தாமரைநீள்‌ 

வாசத்‌ தடம்போல்‌ வருவானே யொருநாள்‌ காண 
வாராயோ” (8 9, 1) 

என்ற வரிகளைக்‌ காண்க. பூமசளை அளழிகச்காலத்தில்‌ 

கன்‌ வயிற்றின்‌ அடக்கியும்‌, ஆமையுருக்‌ கொண்ட 

ஞான்று பாதலத்தினின்று ஏற்றுமிழ்ந்தும்‌, இரிவிக்கிர 

மனாய்‌ மூன்றடியாற்‌ கடந்தும்‌, பூமிமேற்‌ பள்ளி 

கொண்டும்‌, நின்ற  தஇிருக்கோலத்துடன்‌ திருமல்‌ 

முதலிய திருப்பதிகளில்‌ விளங்கியும்‌, பூமகளை பணர்தம்‌ 

திருமால்‌ திருவிளையாடல்‌ புரிந்தமை முதற்‌ பாசுரத்திற்‌ 

குறித்தது காண்க. அடுத்த பாசுரத்தில்‌, திருமாலின்‌ 

இருமேனி யுறுப்புக்கள்‌ யாவும்‌ தாமரைபோன்றும்‌, 

அவனது நீலத்திருமேனி பாசடை போன்றுமிருப்பதால்‌ 

அவனைப்‌ பொற்றாமரைப்‌ பொய்கையெனப்‌ புகழ்ந்தார்‌. 

இக்கருத்தையே பிற்காலத்துக்‌ கம்பநாட்டாழ்வாம்‌ 

இராமனைப்பற்றிக்‌ கூறும்போது, 

ஈதார்க்கடல்‌ கமலம்பூத்ததெனப்‌ பொலிவானைக்‌ 

கண்டான்‌” (கம்பரா. வீடணன்‌. 132)
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என்ற வரியில்‌ அமைத்தனர்‌, ஆழ்வார்‌ பல இடங்களில்‌ 

இருமாலுக்கே பரத்துவம்‌ கூறிச்‌ சிவபிரான்‌, ப்பட்‌ 

மூதலியோர்‌ நிலையைத்‌ தாழ்த்திக்‌ கூறுவர்‌. பிரமன்‌ 

இருமாலினது உந்தியில்‌ தோன்றியவன்‌ என்பதைப்‌ 

பல இடங்களிலும்‌ குறிப்பதுடன்‌, சிவபிரானது. சாபத்‌ 

தைத்‌ திருமால்‌ போக்கியதாகவும்‌, சிவபிரான்‌ திரு 

மாலின்‌ இடத்‌ தமர்ந்துள்ளதாகவும்‌ மொழிவர்‌, 

* வலத்தனன்‌ திரிபுரமெரித்தவ னிடம்பெற வுந்தித்‌ 
குலத்தெழு திசைமுகன்‌ படைத்த நல்லுலகம்‌” (1,1, 9) 

-* நீயோனிகளைப்‌ படையென்று நின்றநான்முகனைப்‌ 
படைத்தவன்‌” (1,5,1) 

* மூவராகிய மூர்த்தியை முதல்‌ மூவர்க்கு முதல்வன்‌ 
றன்னை” (3, 6, 2) 

** தான்மூகனும்‌ சடைமுடி யண்ணலும்‌ ஏத்தித்‌ திரிவரே ”” 

(3,6,4 ) 

** என்றுமொன்றாகி யொத்தார்களு மிக்கார்களும்‌ சன்‌ றனக்‌ 
கன்றிநின்றானை யெல்லாவுலகு முடையான்றன்னை ”? 

(4, 5, 2) 

** ஆயேயிவ்வுலகத்து நிற்பனவும்‌ திரிவனவும்‌ 

நீயே மற்றொரு பொருளுமின்‌ றிநீ நின்றமையால்‌ ” 

(4,9,7) 

** பேசநின்ற சிவனுக்கும்‌ பிரமன்றனக்கும்‌ பிறர்க்கும்‌ 
நாயகனவனே கபாலநன்‌ மோக்கத்துக்‌ கண்டுகொள் 

Her” (4,9, 4) 

என்ற வரிகளைக்‌ காண்க. மற்றும்‌ இவெபிரானும்‌, 
பிரமனும்‌, திருமாலும்‌ ஒன்றே என்றும்‌ கூறுவர்‌, 

“ மூனியே நான்முகனே முக்கண்ணப்பா என்பொல்லாக்‌ 
கனிவாய்த்‌ தாமரைக்கட்‌ கருமாணிக்கமே யென்கள்வா ”” 

*: வெள்ளநீர்ச்‌ சடையானும்‌ நின்னிடைவே றகலாமை 
விளங்க நின்றதும்‌”
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என்ற தொடர்கள்‌ இதனை வலியுருத்தும்‌, ஆம்வார்‌. 
பெருமானது உருவத்‌ திருமேனியின்‌ பொலிவில்‌ ஈடு 
பட்டுப்‌ புகழ்ந்துள்ள பாசுரங்கள்‌ எண்ணிறந்தன 
அவை இவரது தியானப்‌ பெருமையையும்‌ அன்புப்‌ 
பெருக்கையும்‌ காட்டும்‌. 

₹* கோலமே தாமரைக்‌ கண்ணதோ ரஞ்சன 
நீலமே நின்றென தாவியை ........ 
சீலமே” (3, 8, 8) 

** கரிய மேனிமிசை வெளியநீறு சிறிதேயிடும்‌ 
பெரிய கோலத்‌ தடங்‌ கண்ணன்‌ ”” (4, 5, 5) 

** ஆணிச்‌ செம்பொன்‌ மேனியெந்தாய்‌ ?” (4. 7, 4) 

* நீலவரை யிரண்டு பிறைகவ்வி நிமிர்ந்த தொப்பக்‌ 
கோவலராசு மொன்முய்‌ நிலங்கோட்டிடைக்‌ கொண்ட 

வெந்தாய்‌” (10, 10, 7) 

என்றது காண்க. இனி, அகப்பொருள்‌ இலக்கணத்‌ 
தைத்‌ தழுவித்‌ தலைவனைப்பிரிந்து தலைவி வருந்தும்‌ 
முறையிலும்‌, பறவைகளைத்‌ தூதாக விடுக்கும்‌ முறை 
யிலும்‌ பல இனிய பாசுரங்கள்‌ இவரது அருளிச்‌ செயல்‌ 
களிற்‌ காணக்கூடும்‌. முதற்‌ பத்து, நான்காம்‌ பதிகத்‌ 

தில்‌, நாரை, குயில்‌, அன்னம்‌, அன்றில்‌, குருகு 
வண்டு, கினி, பூவை முதலிய புட்களைத்‌ தூதாக 

விடுத்துப்‌ பெருமானிடம்‌ தன்மாமை யழிவையும்‌, 

மனக்குறைவையும்‌ தெரிவித்துப்‌ பெருமாள்‌ அருளை 
வேண்டுதல்‌ காணலாம்‌ இவ்வாறு பறவைகளைத்‌ 

தூதாக அனுப்புதல்‌, தமிழ்நாட்டுப்‌ பழமையான 

வழக்கு. பிசிராந்தையார்‌, அன்னச்சேவலைகத்‌ தன்‌ 

ஆருயிர்‌ நண்பனான கோப்பெருஞ்சோழனிடம்‌ தூதாக 

விடுத்ததைப்‌ புறநானூற்றுச்‌ செய்யுள்‌ கொண் 
டுணரலாம்‌. 

© நீயலையே சிறுபூவாய்‌ நெடுமாலார்க்‌ கென்றூதாய்‌ 

நோயெனது நுவலென்ன நுவலாதே யிருந்தொமிந்தாய்‌ 
சாயலொடு மணிமாமை தளர்ந்தேனா னினியுன து 

வாயலக லின்னடிசில்‌ வைப்பாரை நாடாயே ”
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என்றது போன்ற செய்யுட்களைக்‌ காண்க. இரண்டாம்‌ 

பத்தில்‌ நாரை, அன்றில்‌ முதலிய புள்ளினங்களை 
முூன்னிலைப்படுத்துித்‌ தன்‌ துயரைக்‌ கூறுவதுடன்‌, 
அவைகளும்‌ தன்னைப்போன்று துயருறுவதாகக்‌ கூறப்‌ 

பிம்‌ பருதிகள்‌ அவலச்சுவை மிகுந்து தோன்றுவன. 
* கேட்குந போலவும்‌, கிளக்குந போலவும்‌, இயக்குந 
போலவும்‌, இயற்றுந போலவும்‌, அஃறிணை மருங்கினு 
மறையப்படுமே *: என்ற இலக்கணக்தைப்‌ பின்பற்றி, 
அஃறிணைப்‌ பொருள்கள்‌ இவ்வாறு மூன்னில்ப்படுத்திப்‌ 

பேசப்பட்டன. எட்டுத்‌ தொகையில்‌ கற்றறிந்தோ 
ரேத்தும்‌ கலியில்‌ நெய்தற்‌ பகுதியில்‌, இவ்வாறு அவலச்‌ 
சுவை நிறைந்த செய்யுட்களைக்‌ தலைவி கூற்றாகக்‌ 
காணலாம்‌? 

“ வாயும்‌ திரையுகளும்‌ கானல்‌ மடநாராய்‌ 

ஆயும்‌ அமருலகும்‌ துஞ்சிலுநீ துஞ்சாயால்‌ 

நோயும்‌ பயலைமையு மீதார வெம்மேபேரல்‌ 
நீயும்‌ திருமாலால்‌ நெஞ்சம்கோட்‌ பட்டாரயேர 

என்ற பாசுரத்தைக்‌ காண்க. துன்பமுழப்பவர்கள்‌ 
தம்மைப்போலத்‌ துயருழப்பாரைக்‌ காணின்‌, சிறிது 
தேறுகலுண்டு. மற்றும்‌, 

** அன்றிலே 

ஆட்பட்ட வெம்மேபோல்‌ நீயும்‌ அரவணையான்‌ 

தாட்பட்ட தண்டுமாய்த்‌ தாமம்கா மூறிருயே ”” 

“ காமுற்ற கையறவோ டெல்லே இராப்பகல்‌ 
நீமுற்றக்‌ கண்டுயிலாய்‌ நெஞ்சுருகி யேங்குதியால்‌ 

திழமுற்றத்‌ தென்னிலங்கை யூட்டினான்‌ தான்நயத்த 
யாழமுற்ற துற்றுயோ வாழி கனைகடலே ” 

நாண்மதியே 
மைவா விருளகற்றுமய்‌ மாழாத்து தேம்புதியால்‌ 
ஐவா யரவணை மேலாழிப்‌ பெருமானார்‌ 
மெய்‌ வாசகங்‌ கேட்டுன்‌ மெய்நீர்மை கோற்ராயோ
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என்றும்‌ அருளிச்‌ செய்துள்ள பாசுரங்கள்‌ அவலச்சுவை 
குதும்பி நிற்கும்‌ அரிய செய்யுட்களாம்‌. ஆழ்வார்‌ 
செந்தமிழ்ப்‌ பற்றுமிக்கவர்‌ என்பதும்‌, சங்கச்‌ சான்‌ 
றோர்களின்‌ பாக்களில்‌ மிகவும்‌ தேர்ந்தவர்‌ என்பதும்‌ 
அவரது பாசுரங்களைக்‌ கொண்டு நன்கு தெளியலாம்‌ 

*- பாலேய்‌ தமிழ ரிசைகாரர்‌ பத்தர்‌ ” (3, 5, 11 

* நின்றான்‌ றன்னை 
வண்டமிழ்‌ நூற்க நோற்றேன்‌ ” (4, 5. 10) 

“* என்றைக்கு மென்னை யுய்யக்‌ கொண்டு போகிய 
அன்றைக்‌ கன்றென்னைத்‌ தன்னாக்கி யென்னால்‌ தன்னை 
இன்ற.மிழ்‌ பாடிய எசனை (₹, 9, 1) 

** என்சொல்லால்‌ யான்சொன்ன வின்கவி யென்பத்தூத்‌ 
தன்சொல்லால்‌ தான்தன்னைச சீர்த்தித்த மாமாயன்‌ '” 

£* ஏார்விலா வென்னைத்‌ தன்னாக்‌ யென்னால்‌ தன்னைச்‌ 

சீர்பெற வின்கவி சொன்ன திறத்துக்கே”” 

** என்னெஞ்சத்‌ துள்னிருந்து இருந்தமிழ்நூ லவை 
மொழிந்து ” 

“* பண்ணார்படையின்‌ கவிகள்‌ யாளுய்க்தன்னைத்‌ கான்பாடிக்‌ 

கென்னாவென்னு மென்னம்மான்‌ திருமாலிருஞ்சோலை 
மலையானே” (10, 7, 5) 

என்ற பாசுரங்களால்‌, அவர்‌ பாடியருளிய டஇன்றமிழ்ப்‌ 
பாசுரங்களும்‌, பெருமாள்‌ அருளால்‌ பாடப்பெற்றன 

வென்று அவர்‌ அடக்கமுடன்‌ கூறுதலைக்‌ காணலாம்‌, 

இப்பெரியார்‌ பாசுரங்கள்‌ யாவும்‌, அந்தாதித்‌ தொடையி 

லமைந்தன என்பது, £ சடகோபன்‌ சொன்ன அவா 
விலந்தாதிகளிவை ஆயிரமும்‌ முடிந்தன ”£ என்பது 

கொண்டுணரலாம்‌. 

குமது பத்தி நின்ற உள்ளத்தில்‌ இறைவனது சகல 

கலியாண குணங்களையும்‌, அவன்‌ அடியார்க்‌ கெளியனாம்‌
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குன்மையையும்‌, நினைந்து, அவனது பேரருளைத்‌ துய்ப்ப 
தாகக்‌ கூறும்‌ பாசுரங்கள்‌ படிப்போர்‌ உளத்தை 
யுருக்கும்‌ தன்மையனவாம்‌. 

* மிக்கார்‌ வேதவிமலர்‌ விளங்குமென்‌ அக்காரக்‌ கனியே? 

(2, 9, 8) 
“ ps7 ops Car ons soouQure) ymeur® Max m 

வெம்மான்‌?? (3, 6, 6) 

** சகண்ணபிரானை விண்ணோர்‌ கருமாணிக்கத்தை யமுதை ” 

*: கறந்தபால்‌ நெய்யே நெய்யின்‌ சுவையே 
கடலினு மமூதமே அமுதில்‌ 

பிறந்தவின்‌ சுவையே சுவையது பயனே 
etn SG Sr eis Loci Guo muir? (8, 1, 7) 

* தேனும்‌ பாலும்‌ கன்னலு மமுதுமா௫இத்‌ இத்திக்தென்‌ 
ஊனிலுயிரில்‌ உணர்வினில்‌ நின்ற ஒன்றை ”” (8, 8, 4) 

என்ற பாசுரங்கள்‌ இக்கருத்தை வலியுறுத்தும்‌. ஒருவனாம்‌ 
இறைவன்‌ உயிர்களின்‌ பொருட்டுப்‌ பலவகையாகத்‌ 
திகழ்கின்ற தன்மையை நன்கு எடுத்துரைப்பார்‌ இப்‌ 
பெரியார்‌, 

*' ஆணல்லன்‌ பெண்ணல்ல னல்லா அலியு மல்லன்‌ 
காணலுமாகா னுளனல்லன்‌ இல்லையல்லன்‌ 
பேணுங்காற்‌ பேணுமுருவொடு மல்லனுமாம்‌ 
கேோரணை பெரிதுடைத்தெம் பெருமானைக்‌ கூறுதலே ” 

(4. 1, 1) 

** பிறப்பில்‌ பல்பிறலிப்‌ பெருமான்‌ ” (2, 9, 5) 

இத்தொடரைப்‌ பரிபாடலிலும்‌ காணலாம்‌. 

* ஓதுவார்‌ ஓத்தெல்லாம்‌ எவ்வுலகத்‌ தெவ்வெவையும்‌ 
சாதுவாய்‌ நின்புகழின்‌ திகையல்லாற்‌ பிறிதில்லை !* 

(3, .6)
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என்று மொன்றாகி யொத்தாரு மிக்கார்களும்‌ தன்றனக்‌ 
கின்றி நின்றானை யெல்லா வூலகு முடையான்‌ Dp ser oor” 

(4, §, 7) 

“ விளம்புமாறு சமயமுமாகி யவையாஇயு மற்றும்‌ 

(4,9, 9) 

“ உறங்குவான்போல்‌ யோகுசெய்த பெருமான்‌”? (5, 4, 8) 

“ இறத்ததும்‌ நீயே யெதிர்ந்ததும்‌ நீயே 
நிகழ்வது நீயேயானால்‌ 

சிறந்த நின்றன்மை யிதுவுது வெளன்றறி வொன்றம்‌ 
சங்கிப்பேன்‌ வினையேன்‌ £” (8. 1, 7) 

“ வணங்குமாறறியேன்‌ மனமும்‌ வாசகமும்‌ செய்கையும்‌ 

யானும்‌ நீதானே” (8,1,1) 

* மெய்யனாகும்‌ விரும்பித்‌ தொழுவார்க்‌ கெல்லாம்‌ 
பொய்யனாகும்‌ புறமே தொழுவார்க்‌ கெல்லாம்‌ 

(9, 10, 7) 

என்ற வரிகளைக்‌ காண்க. தலைவி வருந்துவதைக்‌ கண்ட 
தாய்‌ கூற்றாகச்‌ சில செய்யுட்கள்‌ அமைந்துள்ளன. 
இரண்டாம்‌ பத்து நான்காம்‌ திருமொழியின்‌ 10 பாகரங்‌ 

களும்‌ இவ்வாறியன்றன 

*' ஆடியாடி யகங்க ரைந்திசை 

பசடிப்பாடிக்‌ சண்ணீர்மல்‌ கியெங்கும்‌ 

நாடிநாடி நரசிங்கா வென்று 

வாடி வாடுமிவ்‌ வாணுதலே ” 

"gop Cues grin se sor 

கேழிலொண்‌ கண்ணநீர்‌ கொண்டாள்‌ இளர்‌ 

வாழ்வைவேவ விலங்கைசெழ்‌ றீர்இவள்‌ 

மாழைநோக்‌ கென்றும்‌ வாட்டேன்மினே ” 

என்ற பாசுரங்களைக்‌ காண்க. மற்றும்‌ நாலாம்‌ பத்தில்‌, 
21
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கூத்தர்‌ குடமெடுத்‌ தாடில்‌ 

கோவிந்தனு ெனா வோடும்‌ 

வ ய்த்த குழலோசை கேட்கில்‌ 
மாயவ னென்றுமை யாக்கும்‌ 

ஆய்ச்சியர்‌ வெண்ணெய்கள்‌ சாணி 
லவனுண்ட வெண்ணெயீ தென்னும்‌ 

பேய்ச்சி ஈலைசுவைத்‌ தசர்க்கென்‌ 

பெண்கொடி யேறியபித்தே ” 

** ஏறிய பித்தினே டெல்லா 
வுலகும்‌ கண்ணன்‌ படைப்பென்னும்‌ 

நீறுசெவ்‌ வேயிடக்‌ காணில்‌ 

நெடுமா உடியாரென்‌ ரோடும்‌ 

நாறு துமாய்மலர்காணில்‌ ்‌ 

நாரணன்கண்ணி யீதென்னும்‌ 

தேறியும்‌ தேறாுதும்‌ மாயோன்‌ 

Dn & How ளேயித்‌ திருவே ” 

என்னும்‌ பாசுரங்கள்‌ கொண்டு தலைவி திருமாலிடம்‌ 
ஈடுபட்ட வகையைக்‌ காணலாம்‌, மாயோனையே 
எஞ்ஞான்றும்‌ பரவித்து தின்ற நிலையில்‌ எவரும்‌ 
எப்பொருளும்‌ மாயோனும்‌ அவன்‌ D> 5 WT GH Lb 
பொருளுமாகவே தோன்று முறையை யிங்கே காண 
லாம்‌. காமுகர்க்குக்‌ ன: கோடும்‌ குளமும்‌ குளத்தருகே 
நின்ற குன்றுகளும, காடும்‌, செடியும்‌ அவர்கள்‌ காமுற்ற 
மகளிராகவே தோன்றுவது போன்று, தலைவிக்கும்‌ 
எப்பொருளும்‌ கண்ணனாஃவே காணப்படுகிறது. இவ்‌ 
வாழ்வாரே * உண்ணும்‌ சோறும்‌ பருகு நீர்‌ தின்னும்‌ 
வெற்றிலையும்‌ எல்லாம்‌ கண்ணனெம்‌ பெருமான்‌ £ 
என்பர்‌. 

மற்றும்‌, இவர்‌ பாசுரங்களில்‌ பண்டைக்‌ தமிழ்‌ 
வழக்கங்கள்‌ சிலவற்றைக்‌ காணலாம்‌, களவொழுக்கத்‌ 
தில்‌ நின்ற தலைவியின்‌ மன வருத்தத்தின்‌ உண்மைக்‌ 
கார மூணராளாய்‌ நற்றாப்‌ கட்டுவிச்சியைக்‌ கொண்டு 
கட்டுங்‌ கழங்குமிட்டுக்‌ குறி பார்த்தல்‌ ஒரு வழக்கு, 
தலவி இதை யுணர்ந்து அதைத்‌ தடுக்கும்‌ வழியை
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மேற்கொண்டு தோழியிடம்‌ உண்மையை யுரைப்பாள்‌, 
இச்செய்தியை, 

“ இதுகாண்மின்‌ அன்னைமீர்‌ இக்கட்டுவிச்சி சொற்கொண்டுநீர்‌ 
எதுவானும்‌ செய்தங்‌?கார்‌ கள்ளுமிறைச்சியும்‌ 

தூவேள்மின்‌ 
மதுவார்‌ துமாய்முடி மாயப்பிரான்‌ கழல்வாழ்த் தினால்‌ 

அதுவே யிவளுற்ற நோய்க்கும்‌ அருமருந்தாகுமே ” 

** மருந்தாகு மென்றங்கோர்‌ மாயவல 

வைசொற்‌ கொண்டுநீர்‌ 

கருஞ்சோறும்‌ மற்றைச்‌ செஞ்சோறும்‌ 

களனிழைக்‌ தென்பயன்‌ ” 

என்ற இனிய வரிகளில்‌ வெறியாட்டுக்‌ களத்தில்‌ கள்ளும்‌ 

ஆட்டிறைச்சியும்‌ தூவுதலும்‌, உதிரம்‌ கலந்த பிரப்பறரி௫ச்‌ 

சோறு முதலியன படைத்தலும்‌ குறிக்கப்படுதல்‌ 
காணலாம்‌. மற்றும்‌ ஒரு பழந்தமிம்‌ வழக்கம்‌ “மட 

anise” org. தோழியாற்‌ றமை மறுக்கப்பட்ட 

குலைவன்‌ மட லூர்வேன்‌ என்று கூறுவது மரபு. பனங்‌ 

கருக்கானியன்ற பரியில்‌ தலைவன்‌ ஆடையின்றி எருக்கு 

பூளை முதலிய பூக்களை யணிந்து தன்னாம்‌ காதலிக்கப்‌ 
பட்ட தலைவியின்‌ உருவத்தைத்‌ தானே தீட்டிக்‌ தன்‌ 

முன்னே வைத்துக்‌ கொண்டு மறுகிற்‌ செல்வது இம்‌ 

மடலூர்கல்‌ என்னும்‌ வழக்கென்பர்‌. 

* மாமடலூர்ந்து பெம்மொழி பிரானுடை தரமடல்‌ 

தண்ணந்துழ ய்‌ மலர்‌ கொண்டு சூடுவோம்‌ ” (5, 3, 4) 

என்றது காண்க. 

மேலும்‌ இப்பெரியார்‌ பாசுரங்களில்‌ தொன்று 

தொட்ட பழமொழிகள்‌ பல விரவி நிற்பதைக்‌ காண 

லாம்‌. 

*: இருவுடை மன்னரைக்‌ காணின்‌ 
திருமாலைக்‌ கண்டேனே என்னும்‌ ” (4, 4, 8)
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: உணங்கல்‌ கெடக்கழமுகை 

யுதடாட்டங்‌ கண்டன்‌ பயன்‌?” (4, 6, 7) 

** இட்டகா லிட்டகைகளா யிருக்கும்‌ ”” (7, 2, 4) 

*: பல்லியின சொல்சிலாடு சொல்லைக்‌ கொள்வர்‌ 

பண்டு பண்டே” 

முகுலியன கண்டு தெளிக, 

மற்றும்‌ அரிய கருத்துக்களைச்‌ சிறந்த உவமைகளின்‌ 
மூலம்‌ எடுத்து மொழிவர்‌ பராங்குசர்‌. 

* அரக்கு மெழுகு மொக்கு மிவன்‌ (4.1, 1) 

்‌ கறந்தபால்‌ நெய்யே கடலினு எமுகமே?” (8, 1, 7) 

* தாமரைநீள்‌ வாசத்தடம்போல்‌ வருவானே ”” (8, 5, 1) 

ப்‌ கறத்தபாலுள்‌ நெய்யேபோ லிவற்றுளெங்கும்‌ 
கண்டுகொள்‌ ”: 

்‌* துணையும்‌ சார்வு மாடுவார்போல்‌ சுற்றத்தவர்பிற 
அணையவந்த ஆக்கமுண்டேல்‌ அட்டைகள்‌ போல்‌ 

சுவைப்பர்‌ ** (9, 1, 2) 

*' அழைக்கின்ற அடிநாயேன்‌ நாய்கூழை வாலால்‌ 
குழைக்கின்றது போலவென்‌ னுள்ளம்‌ குழையும்‌ ”” 

(9, * 3) 

“: மெரியார்கட்‌ பட்டக்கால்‌ பெறா தபயன்‌ பெறுமாறு 
வரிவாழ்வா யரவணை மேல்‌ வாட்டாற்றான்‌ காட்டினளே ” 

(10, 6, ரூ 

' தீரவிரும்புண்ட நீரதுபோல வென்னாருயிரை 
ஆரப்பருகவவனக்‌ காராவமுத மானாயே ” (10, 10, 5) 

** நீலவரை யிரண்டு பிறைகவ்வி திமிர்ந்ததெப்பக்‌ 
கோலவராச மொன்றாய்‌ நிலங்கோட்டிடைக்‌ கொண்ட 

Garé aru”
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இறுதியிற்‌ கூறிய இவ்வுவமை இல்பொருள்‌ உவமை 

யென்பர்‌. எனினும்‌ இறைவன்‌ கொண்ட பேருருவத்‌ 
திற்‌ கேற்ப அவனது அரிய செயல்‌ இங்கே வருணிக்கப்‌ 

பட்டிருப்பது காணலாம்‌. பெருமானை யுருவகப்‌ 

படுத்துப்‌ பல இடங்களிலும்‌ பேசுவர்‌. 

*. தீதவம்‌ கெடுக்குமமுதம்‌ செந்தாமரைக்‌ கட்குன்றம்‌ 

கோதவமஇலன்‌ கனனற்கட்டி யெம்மானென்‌ 

கோவிநத்தனே? (2, 7,3) 

என்றது காண்க. நிற்க, இவர்‌ வதிந்த காலத்திற்கு 

முன்னரும்‌ இவர்‌ காலத்தும்‌ திகழ்ந்த பல நூல்களின்‌ 

சொற்றொடர்களும்‌, அரிய கருத்துக்களும்‌ இவரது 

அருளிச்‌ செயல்களிற்‌ காணலாம்‌.  “ முன்னோர்‌ மொழி 
பொருளைப்‌ பொன்னேபோற்‌ போற்றுதல்‌ புலவா்‌ மரபு” 

என்ப. உதாரணமாக, 

*: பிறப்பில்‌ பல்பிறவிப்‌ பெருமான்‌ ” (2,9,5) 

* பிறப்பில்‌ பல்பிறவிப்‌ பெருமான்‌ ” (பரிபாடல்‌) 

* பிறவாப்‌ பிறப்பிலை பிறப்பித்‌ தோரிலையே (Sy 3, 72) 

** குலந்தாங்கு சாதிகள்‌ நாலிலும்‌ கீழிழிந்‌ தெத்தனை 
நலந்தானிலாத சண்டாள சண்டாள ராலும்‌ 

வலத்தாங்கு சக்கரக்தண்ணல்‌ மணிவண்ணற்‌ 

[காளென்னுள்‌ 

கலந்தா ரடியார்‌ தமடியா ரெம்மடிகளே ” 

என்ற பாசுரம்‌, 

்‌” சங்கநிதி பதுமநிதி யிரண்டுந்‌ தந்து 
கரணியொடு வானாளத்‌ தருவரேனும்‌ 

அவ்‌ஈமெல்லாம்‌ குறைத்தமுகு தொழுதோயராய்‌ 

ஆவுரித்துத்‌ தின்றுழலும்‌ புலையரேனும்‌ 
கங்சைவார்‌ சனைடக்கரந்தார்க்‌ கன்பராஇல்‌ 

அவர்கண்டீர்‌ நாம்வணங்கும்‌ சடவுள௱வார்‌ ”
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என்ற அப்பர்‌ பாசுரக்கையும்‌, 

* பாதியா யழுகியகால்‌ கையரேனும்‌ 

ஆதியா யரவணையா யென்‌ பராகில்‌ 
அவர்கண்டீர்‌ நாம்வஸங்கும்‌ அடிகளாவார்‌ ”” 

என்ற திவ்யகவி பிள்ளைப்‌ பெருமாளையங்கார்‌ பாடலை 
யும்‌ நினைவூட்டுகின்றது. 

்‌ ஒருநாயகமா யோடவுலகுட ஐண்டார்‌ 
கருநாய்‌ ஈுவர்ந்தகாலர்‌ சிரதைஇய பானையர்‌ 
பெருதாடுகாண இம்மையிலே பிச்சைதாம்‌ கொள்வர்‌ 
திருநாசணன்தாள்‌ காலம்பெறச்‌ சிந்தித்துய்ம்மினோ ”” 

என்ற பாசுரம்‌, 

* மண்ணுர்சட்டி கரத்தேந்தி 
மரநாய்கெளவும்‌ காலினராய்‌ 

அண்ணாத்தேங்கி யீரப்பாரை 
யறிந்தோ மறிந்தோ மம்மம்மா 

பண்ணார்மொழியார்‌ பாலடிஎல்‌ 
பரிந்தங்கூட்ட முகம்திருப்பி 

உண்ணாநின்ற போதொருவர்க்‌ 
குதவாமாத்த ரிவர்தாமே ”” 

என்ற சிந்தாமணிச்‌ செய்யுட்கருத்தை நினைவட்டு 
இன்றது. 

“* கற்பார்‌ இராமபிரானை யல்லால்மற்றும்‌ கற்பரே ச ?? 

(7,5 1} 
** கேட்பார்கள்‌ சேசவன்‌ கீர்த்தஇியல்லால்‌ மற்றும்‌ 

தகேட்பரோ ”? (7, 5, 3} 

என்ற வரிகள்‌, 

“ சேசவன்சீர்‌ கேளாத செவியென்ன செவியே 
நாராயணா வென்னா நாவென்ன நாவே :” (சிலப்‌,)
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என்‌.ற கிலப்பதிகாரக்‌ தொடர்களை நினைவூட்டும்‌. 

“: சுரியநாழிகை யூழியிற்பெரியன கழியுமாறறியேனே ” 

(8 5, 6) 
என்ற வரி, 

“ யாமத்தெல்லையொ ராண்டொத்திறந்ததே'” 

என்ற வரியை ஓத்திருக்கக்‌ காணலாம்‌: ஆழ்வார்‌ 
பாடற்‌ கருத்துக்களோடு ஓற்றுமை கொண்ட பகுதி 
கலக்‌ இருவாசசத்தும்‌ பிற நூல்களிலும்‌ காணலாம்‌. 
பல இடங்களில்‌ சொற்றொடர்‌ ஓற்றுமையும்‌ காணுதல்‌ 
கூடும்‌. 

்‌" இிறிக்கொண்டிப்‌ பிறப்பே” (2, 3, 8) 

 இிறிஎயன நினையின்‌ ?? (2, 9, 6) 

* இறிசெய்தனை ” (திருவாசகம்‌) 

“* செங்குந்தா வுன்னைநான்‌ :4டித்தேன்‌ சக்கெனவே 

(2. 6,1) 

“ ஆராவயிற்றானை யடங்கப்‌ பிடித்தேனே ” (10, 8, 2) 

: இம்மையே யுன்னைச்‌ சிக்கெனப பிடித்தேன்‌ '” 

எங்கவெழுத்‌ தருளுவ தினியே ” (திதவாசகம்‌ 87, 3) 

* செடியாம்‌ நோய்‌ ” (2, 6 7) 

** செடியார்‌ ஆக்கை” (திருவாசகம்‌ 25, 9) 

** மிக்கார்‌ வேதவிமலர்‌ விழுங்கும்என்‌ ௮க்காரக்கனியே ” 

(2. 9, 8) 

“* விழுமியவமரர்‌ முனிவர்விழுங்கும்‌ கன்னற்கனியை ” 

(8, 6, 7) 

1 கற்றவர்‌ விழுங்கும்‌ கற்பகக்‌ கணனியை ”' (திருவிசைப்பா) 

** வந்தாய்போல வந்தென்‌ மனத்தினை நீ (3, 2, 5)
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வந்தாய்போல்‌ வாராதாய்‌ வாராதாய்போல்‌ 
வருவோனே” (இரவாய்‌) 

- வாராதே வரவல்லாய்‌”” (கம்பரா. விராதன்‌ 55) 

** வேங்ஈடத்‌ தெந்தை 

பேர்பலசொல்லிப்‌ பிதற்றிப்பித்த ரென்றேபலர்கூற 
ஊர்பலபுச்கும்‌ புகாதுமுலோகர்‌ சிரிக்கநின்றாடி 
ஆர்வம்‌ பெருகிக்‌ குனிப்பாரமரர்‌ கொழட்படுவாரே '” 

(>, 5, 8) 

Se உத்தமனத்தனுடை யானடியே நினைந்துருகி 
மத்தமனத்தொடு மாலிவனென்ன மனநினைவிந்‌ 

கொத்தனவொத்தன சொல்லிடவூரூர்‌ திரிந்தெவரும்‌ 
.தத்தமனத்தன பேசவெஞ்ஞான்்‌ றுகொல் சாரவதுவே '” 

(திருவாசகம்‌. ௪, 8 

**: ஊராமிலைக்கக்‌ குருட்டா மிலைப்பதுபோல்‌ ?” (திருவிகுத்‌.) 

"* கண்கெட்ட ஊரேரய்‌ ” (திருவாசகம்‌. 5, 58) 

* வேரிமாருத பூவிலிருப்பாள்‌ ?? (4. 5, 11) 

₹₹ வேரியல்‌ கமலை” (கம்பரா } 

 இடகிலே ஜனொன்றட்ட கில்லேன்‌ 
ஐம்புலன்‌ வெல்லகில்லேன்‌ 

கடவனாூக்‌ காலந்தோறும்‌ பூப்பறித்‌ G56 58) GC ver ” 

(4, 7, 9) 

“ ஆமாறுன்‌ றிருவடிக்கே யகங்குழையே னன்புருகேன்‌ 
பூமாலை புனைந்தேத்தேன்‌ யுகழ்ந்‌ துரையேன்‌ ”? 

(திருவாச, 2, 12) 

 சண்டுகேட்‌ டுற்றுமோத்‌ துண்டுழலும்‌ ஐங்கருவி” 

(4, 9, 10) 

** கண்டுகேட்‌ டுண்டுயிர்த்‌ துற்றறியு மைம்புலன்‌ ”* 

(குறள்‌, 111, 1) 

1 ஊரவர்‌ கவ்வை யெருவாக வன்னைசொல்‌ 
நீராக நீளுமிந்‌ தோய்‌” (குறள்‌, 719,7)
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₹* ஊரவர்‌ கவ்வை யெருவிட்‌ டன்‌ னைசொல்நீர்‌ மடுத்து 

ஈாரநெல்‌ வித்தி முளைத்த நெஞ்சப்‌ பெருஞ்‌ செய்யுள்‌ 
பேரமர்‌ காதல்‌ கடல்‌ புரைய விளைவித்த 

காரமர்‌ மேனிநக்‌ கண்ணன்‌ ” (5, 3, 4) 

* பொகருளல்லாத வென்னைப்‌ 

பொருளாக்கி யடிமைகொண்டாய்‌ 

அருள்‌ செய்‌ தங்கிருந்தா 

யறியேனோர்‌ கைம்மாழறேே ” {5, 7, 3) 

* பொருளாவெனைப்‌ புகுந்தாண்டு 

புரத்தரன்‌ மாலயன்பால்‌ 

இருளாயிருக்கும்‌ ” (திருக்கோ. 78) 

* உன்னு சுவையொளி யூறொலி “ 

57 Hoy hoe fu” (7, 8, 9) 

* geouQural wuGmne sronGucr mns Ser 

வகைதெரிவான்‌ ” (குறள்‌. 3/ 7) 

*மூள்ளெயிற்‌ றேந்தில கூழை மூடிகொடா ” (8, 1.9) 

* * முருகுதலைச்சென்ற கூழைமுடியா முலைபொடியா 

(திருக்கோ, 104) 

* முலையோமுழுமுற்றும்‌ போந்திலபொய்பூம்‌ சுழல்குறிய ” 

(திருவிருத்தம்‌) 

“ கோலநறுந்துழாய்‌ கொண்டூதாய்‌ கோத்தும்பி” (8, 1, 8) 

 குனிப்புடையானுக்கே சென்றூதாய்‌ கோத்தும்பி 

(திருவாசகம்‌ 19, 8) 

₹ பெசியார்கட்‌ பட்டக்கால்‌ பெறாதபயன்‌ பெறுமாறு ” 

(10, 1, 10) 

₹ தெருண்ட மேலவர்ச்‌ சிறியவர்ச்சேரினும்‌ அவர்தம்‌ 

மகுண்ட தன்மையை மாற்றுவர்‌ எனுமிது வழக்கே ” 

(சம்பரா. வரைக்‌. 8)
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மற்றும்‌ உலக நிலையாமை, யாக்கை நிலையாமை, 

செல்வ நிலையாமை முதலியவற்றை அழகிய பாசுரங்‌ 

களில்‌ விளக்குவர்‌ ;-- 

** உய்ம்மின்‌ திறைகொணர்ந்‌ தென்‌ 

றுலகாண்டவர்‌ இம்மையே 

தம்மின்‌ சுவைமடவாரைப்‌ பிறர்‌ 

கொள்ளக்‌ தாம்விட்டு 

வெம்மின்‌ ஒளி வெயிலில்‌ கானகம்‌ 

போய்க்‌ குமை தின்பர்கள்‌ 

செம்மின்‌ முடித்‌ தஇருமாலை 

விரைந்தடி. சேர்மினோ ” (4,1, 7) 

₹* வாழ்ந்தார்கள்‌ வாழ்ந்தது மாமழை 

மொசக்குளின்‌ மாய்ந்து மாய்ந்து 

ஆழ்ந்தா ரென்றல்லா லன்று 

முதலின்றறுதியா 
வாழ்ந்தார்கள்‌ வாழ்ந்தே நிற்ப 

ரென்பதில்லை, நிற்குறில்‌ ” (4, 1, 6) 

“* வினை யுலப்ப வேறாகி 

மனையாளை மாற்றார்‌ கொள” (காலடி, 3) 

“* பேரு மோராயிரம்‌ பிறபல வுடைய வெம்பெருமான்‌ 

பேருமோ ருருவமு முளதில்லை யிலஇல்லை பிணக்கே ” 

(1,1,4) 

"* ஒருநாம மோருருவ மில்லாதார்க்‌ காயிரம்‌ 

திருநாமம்‌ பாடிநாம்‌ தெள்ளேணம்‌ கொட்டாமே ” 

(திருவாச திருத்தெள்‌. 1) 

ஆழ்வாச்‌. திருமாலின்‌ அடியாரிடம்‌ பேரன்பு 
பூண்டவர்‌ என்பதை,
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₹* தரமணி வண்ண னெம்மான்‌ றன்னைத்‌ 

தாளும்‌ தடக்கையும்‌ கூப்பிப்‌ பணியி மவர்‌ கண்டீர்‌ 
நாளும்‌ பிறப்பிடை தோறெம்மை யாளுடை நாதரே” 

(3, 7, 2) 

* தொண்டர்‌ தொண்டர்‌ தொண்டர்‌ தொண்டன்‌ 

சடகோபன்‌ ” (7, 1, 11) 

என்பன கொண்டுணரலாம்‌. 

*: ஆதியாய ரவணையா யென்பாராகில்‌ அவர்கண்டீர்‌ 

யாம்‌ வணங்கும்‌ அடிகளாரே ” 

என்பது பிள்ளைப்‌ பெருமாளையங்கார்‌ வாக்கு. 

** கங்கை வார்‌ சடைக்‌ கரந்தாற்‌ கன்பராகில்‌ அவர்‌ கண்டீர்‌ 

நாம்‌ வணங்கும்‌ கடவுளாரே ” 

என்பது அப்பர்‌ தேவாரம்‌. மற்றும்‌ சங்க நூல்களில்‌ 

நெற்றிக்கண்ணிவது திலகமெனப்‌ பலவிடங்களிலும்‌ 

கூறப்பட்டுள்ளது. 

* திலகம்‌ தைஇய தேங்கமழ்‌ திருநுதல்‌ ” (திருமுருகு) 

சமயக்‌ குறியாகய திருநீற்றைக்‌ கலித்தொகைக்‌ 

கடவுள்‌ வாழ்த்திற்‌ காண்கின்றோம்‌. 

"© மண்டமா்‌ பல கடந்து மதுகை யானீ றணிந்து ” 

என்றது காண்க, ஆயினும்‌ 8-ம்‌ நூற்றாண்டிற்குப்‌ 

பின்னர்தான்‌ இத்தகைய சமயக்‌ குறிகள்‌ மிகவும்‌ 

வழங்கக்‌ காண்கின்றோம்‌: நான்காம்‌ திருவாய்மொழி 

5-ஆம்‌ பத்து 8-ஆம்‌ பாசுரத்தில்‌, 

ஈ தரிய மேனி மிசை வெளிய நீறு 9றிதே யிடும்‌ 

பெரிய கோலத்‌ தடங்‌ கண்ணன்‌ ”
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என்று காணப்படுகிறது: இந்த வெளிய நீற்றைத்‌ திரு 

நீறெனக்‌ கொண்டு இருமால்‌ பெருமை சான்ற சிவ 

பத்தன்‌ எனக்‌ கூறுவர்‌ சிலர்‌, ஆனால்‌, இங்கே கூறப்‌ 

பட்ட நீறு வெண்திரு மண்ணாகும்‌ என்பர்‌ வைணவர்‌. 

தலைவனைப்‌ பிரிந்த நிலையில்‌ தலைவியின்‌ விரகத்தைப்‌ 

பெருக்கி வருத்தக்‌ கூடியவற்றுள்‌, ஆவின்‌ மணியோசை 

யும்‌ அன்றிலின்‌ குரலும்‌ கூட்டிக்கூறுப, 

* இனஞ்செய்‌ மால்விடைச்‌ சறுமணியோசை யென்‌ 

சிந்தையைச்‌ சிந்து விக்கும்‌ 

அனந்த லன்றி லினக்குரல்‌ பாவியேனாவி யடுசன்றதே ” 
(8, 5, 9} 

சம்பந்தப்‌ பெருமான்‌ சுந்தரமூர்த்திகள்‌ என்ற 

இவரைப்‌ போன்றே ஆழ்வாரும்‌ ஒவ்வொரு பதிகத்‌ 

தறுதியிலும்‌ தம்‌ பெயரைக்‌ குறிப்பர்‌. 

* தென்‌ குருகூர்ச்‌ உடஉகோபன்‌ சொல்‌இப்பத்தே ” 

(1, 2, 11) 

* prGaGu a மாலருளால்‌ மன்னு குருகூர்ச்‌ சடகோபன்‌ 
பாலேய்‌ தமிழர்‌ இசைகாரர்‌ பத்தர்‌ பரவு மாயிரத்தின்‌ ”* 

(1, 5, 11) 

“ வாமனனை யிசைகூட்டி வண்சட கோபன்‌ சொல்‌ ” 

(2, 4, 11) 

** தென்‌ குருகூர்ச்‌ சடகோபன்‌ மாறன்‌ சொன்ன ” 

(2, 6, 11) 

* வழுதி வளநாடன்‌ 
பண்டலையில்‌ சொன்ன தமிழாயிரத்துப்‌ 

பத்தும்‌ வல்லார்‌ * (2, 8,11) 

₹* சடகோபன்‌ சொல்‌, பண்சொ ளாயிரத்துப்‌ 

பத்தால்‌ பத்தராக4ஃ கூடும்‌ ** (3, 6, 11)
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₹ சடகோபன்‌ 

சொன்னபாடல்‌ ஆயிரத்‌ துளிவை பத்தும்‌ 

நல்வினையென்று சுற்பார்கள்‌ 

தலனிடை வைகுந்தம்‌ நண்ணித்‌ 

தொல்வினை தீர வெல்லாரும்‌ 

தொழுதெழ வீற்நிருப்பாரே ” 

ட 

“1 காரி மாறன்‌ சடகோபன்‌ சொல்லாயிரத்திப்‌ பத்தால்‌ 

வேரி மாறாத பூமேலிருப்பாள்‌ வினைதீர்க்‌ கும்மே ” 

(4, 5,10 

உ குருகூர்ச்‌ சஉடகோபன்‌ சொன்ன 

நிரை கொளந்தாதி யோராயிரத்‌ துளிவை பத்தும்‌ ” 

(5 3 113 

* குருகூர்ச்‌ சடகோபன்‌ 

செய்த வாயிரத்‌ துள்ளிவை ” (5, 7, 10 

“வண்‌ குருகூர்ச்‌ சடகோபன்‌ 

செந்தமிழ்‌ பத்தும்‌ வல்லார்‌ ” (6, 5, 11) 

* சடகோபன்‌ 

அறிந்துரைத்த வொண்டமிழ்க ளாயிரத்‌ துளிப்பத்தும்‌ ” 
(7 8,41) 

:* சடகோபன்‌ சொல்‌ 

பாலோ டமுதன்ன வாயிரத்திப்‌ பத்தும்‌ ” (8, 6, 11) 

“உதுிருமால?ல்‌ 

அருளப்பட்ட சடகோபன்‌ ஓராயிரத்‌ துளிப்பத்தால்‌ ” 

(8, 8, 11) 

-* குருகூர்ச்‌ உடகோபன்‌ சொல்‌ 

சந்தங்க ளாயிரத்‌ இவை வல்லார்‌ முனிவரோ ” 

(1௦, 9, 11) 

“* அவரவற்று வீடுபெறற குருகூர்ச்‌ சடகோபன்‌ சொன்ன 

அவாவிலந்‌ தாதிகள்‌ ” (10, 10, (1)
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இம்மேற்கோள்களிலிருந்து நம்மாழ்வார்‌ தென்‌ 

திருக்குருகூரிற்‌ பிறந்தவர்‌ என்பதும்‌, இவரது 
குந்தகையார்‌ காரி என்பதும்‌, இவர்க்கு மாறன்‌, சட 

கோபன்‌ என்ற பெயர்கள்‌ உண்டென்பதும்‌, இவர்‌ 

பாண்டிநாட்டார்‌ என்பதும்‌, இவர்‌ பாடிய பாசுரங்கள்‌ 

இசைப்பாடல்கள்‌ என்பதும்‌, பாசுரத்தொகை ஆயிரத்‌ 

அப்‌ பத்தென்பதும்‌, தொடங்கும்‌ போதே ஆயிரம்‌ 

சுவிகளாகப்பாட எண்ணினர்‌ என்பதும்‌, இப்பாசுரங்‌ 
களை அன்புடன்‌ ஓதுவோர்‌ வினைநீங்கப்‌ பெற்றுக்‌ 
திருமாலின்‌ திருவடியை அடைந்துய்வர்‌ என்பதும்‌, 

பாசுரங்கள்‌ அனைத்தும்‌ செந்தமிழ்ப்‌ பாடல்கள்‌ என்ப 

தும்‌, ஆம்வார்‌. ஆராவியற்கை அவாநீத்துப்‌ பேரா 

வியற்கை பெற்ற பெரியார்‌ என்பதும்‌ தெளிவாம்‌. 
ஆம்வாரே ஓரிடத்தில்‌, 

“- நன்றாய்‌ ஞானம்‌ கடந்து போய்‌ ” 

என்ற பாசுரத்தில்‌, 

பசையற்றால்‌, அன்‌ 2ற வீடு அது?வ வீடு வீடாமே 

என்பர்‌, 

அற்றவர்‌ என்பார்‌ அவாவற்றுர்‌ ” (குறள்‌. *7 5) 

ஆராவியற்கை யவா நீப்பின்‌ அந்நிலையே, 

பேரா வியற்கை தரும்‌ ” (குறன்‌. 37, 19) 

“பற்றுக பற்றற்றான்‌ பற்றினை ” டடி. 35, 10) 

மூதலிய இருக்குறள்‌ வரிகளை இவரது பாசகுரங்களுடன்‌, 

ஒப்பு நோக்கிக்‌ காண்க. 

கல்வெட்டுக்‌ சூறிப்புகள்‌ 

923 (144) திரிபுவன சக்கிரவர்த்து இராசராச 

தேவன்‌ சகம்‌ (1500) 1.6:, க. பி. 1578. நம்மாழ்வார்‌ 

கருடாழ்வார்களின்‌ பிர திட்டை.
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திருக்கண்ணபுரத்தில்‌ சித்திரை மாதம்‌ திருக்‌ 

கலியாணத்‌ திருவிழாவில்‌ ஐந்தாம்‌ நாள்‌ நம்மாழ்வாரின்‌ 

அருளிச்‌ செயல்கள்‌ ஒதப்பட்டன. 

926 ௦1 1982: நரசிங்க தேவனுடைய 21-ஆவது 

ஆண்டு, இவன்‌ திருவாய்மொழியில்‌ வல்லவனாதல்‌ 

கொண்டு திருவாய்‌ மொழிப்‌ பரீட்சை யெனப்பட்டான்‌. 

16 of 1931-32. அழகர்‌ கோயில்‌. தஇிருபுவன 

சக்கரவர்த்தி கோநேரின்மை. கொண்டான்‌ 21-வது 

ஆண்டு. எம்பெருமானா சிலை பிரதிட்டிப்பித்தது. 

14 of 1931-32 அழகர்‌ கோயில்‌-கோதேரின்மை 

கொண்டான்‌ 20.ஆவது ஆடித்‌ திருவிழா 9-ஆம்‌ நாள்‌. 

சடகோபர்‌ அருளிச்‌ செயலைப்‌ பெருமாள்‌ செவியேற்‌ 

றருளும்போது. 

ஸ்ரீ குலசேகராழ்வார்‌ 

ஸ்ரீ நாதமுனிகளின்‌ சீடரான ஸ்ரீ மணக்கால்‌ நம்பி 

கள்‌ இவ்வாழ்வாரைப்பற்றிக்‌ கூறவந்த இடத்தில்‌, 

“அரங்‌ கெடப்‌ பரனன்பர்‌ கொள்ளா ரென்றவர்களுக்கே 

வாரங்கொடு குடப்‌ பாம்பிற்‌ சகையிட்டவன்‌ மாற்றலரை 

வீரங்‌ செடுத்த செங்கோற்‌ கொல்லி காவலன்‌ 
[வில்லவர்‌ கோன்‌ 

சேன்‌ குலசேகரன்‌ முடி. வேந்தர்‌ சிகாமணியே ” 

என்று புகழ்ந்தனர்‌. இது கொண்டு இவ்வாழ்வார்‌ 

முடியுடை மன்னன்‌ என்றும்‌, கொல்லிநாட்டை 

ஆண்டவர்‌ என்றும்‌, சேரர்‌ வழித்தோன்றல்‌ என்றும்‌, 

குலசேகரன்‌ என்பது அவர்‌ இயற்பெயர்‌ என்றும்‌, 

இருமாலிடத்து மெய்யன்பு பூண்டவர்‌ என்றும்‌, பகை
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வரைப்‌ போரில்‌ வெற்றி கொள்ளும்‌ ஆற்றலுடையர்‌ 

என்றும்‌, தெளியலாம்‌. மேலும்‌ முதலிரண்டடிகள்‌ 

இவர்‌ வாழ்க்கையில்‌ நிகழ்ந்த ஒரு வியத்தகு நிகழ்ச்சி . 

யைக்‌ குறிக்கும்‌. அரண்மனைப்‌ பணியாளர்‌ இலர்‌ 

இவர்க்கும்‌ இவரிடம்‌ அன்புகொண்ட  இலர்க்கும்‌ 

பகையுண்டாக்க நினைந்து, அரண்மனையில்‌ களவுபோன 

முத்தாரங்களைக்‌ களவாடியவர்கள்‌ அரண்மனையிற்‌ 

புழங்கும்‌ லெ அடியார்களே என்று கூற, இம்மன்னர்‌, 

அவ்வடியார்கள்‌ அவ்வாறு செய்யார்‌ என்று சூளுறவு 

செய்ததோடு நில்லாமல்‌, அரவம்‌ அடங்கியிருந்த ஒரு 

குடத்திற்‌ கையிட்டனர்‌ என்ப, இதனால்‌ இவர்க்கு 

வைணவத்திலும்‌, வைணவர்‌ மீதும்‌ இருந்த பேரன்பு 

வெளியாகும்‌. 

இப்பெரியாரே பல இடங்களிலும்‌, தம்மைக்‌ 

கொல்லி காவலன்‌ *” என்றும்‌, :: கூடல்‌ நாயகன்‌ ”” 

என்றும்‌, 6 கோழிக்கோன்‌”” என்றும்‌ கூறுவது 

கொண்டு, இவர்‌ சேர, சோழ, பாண்டியம்‌ என்ற 

மூன்று நாடுகளையும்‌ அரசு புரிந்தவர்‌ எனக்‌ கருதலாம்‌. 

குருபரம்பரைப்படி இவர்‌ கலி. 28-அஆவது அண்டில்‌ 

(கி. மூ. 3015)-இல்‌ கேரள இளவரசராகக்‌ கொல்லி 

நகரில்‌ பிறந்தாரென்றும்‌, சிறு பிராயத்திலேயே தமது 

அரசுரிமையை வெறுத்துக்‌ திருவரங்கம்‌ சென்று 

திருக்கோயிற்‌ றிருப்பணியில்‌ ஈடுபட்டிருந்தாரென்றும்‌ 

கூறுப. தமிழில்‌ பெருமாள்‌ திருமொழிக்கும்‌, வட 

மொழியில்‌ முகுந்து மாலைக்கும்‌ இவர்‌ ஆூரியர்‌ ; 
இராம சரிதத்தில்‌ மிகவும்‌ ஈடுபட்டவர்‌. ஒரு சமயம்‌ 
ஒரு புராணிகர்‌ இராமாயணம்‌ வா௫க்கும்போது, 
“ கரதூடணர்‌ பதினாயிரக்‌ கணக்கான அரக்கர்களுடன்‌ 

ஜனஸ்தானத்தில்‌ ஸ்ரீ இராமபிரானை வளைந்து கொண்ட
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ot என்று மொழிந்தவளவில்‌, அந்‌ நிகழ்ச்சியை 

அப்பெரமுது நிகழ்வதாகவே கருதி, வில்லேந்தி 

இராகவனுக்குதவிபுரிய எழுந்தனர்‌ என்றும்‌, இந்‌ 

நிலையைக்‌ கண்ட புராணிகர்‌, உடனே, இராமபிரான்‌ 

தனியனாக இருந்தும்‌, அப்பெருஞ்‌ சேனையுடன்‌ கரணைக்‌ 

கொன்றனர்‌ என்று கூறியவளவில்‌, வீராவேசம்‌ அடங்க, 

ஆழ்வார்‌ அமர்ந்தனர்‌ என்றும்‌ வரலாறு கூறும்‌. 

இருமங்கையாழ்வார்‌ தமது பெரிய திருமொழியில்‌, 

“பரனே பஞ்சவன்‌ பெளழியன்‌ சோழன்‌ 

பார்‌ மன்னர்‌ மன்னர்‌ தாம்‌ பணிந்‌ தேத்தும்‌ வரனே” 

என்று கூறுவது கொண்டு, பெளழியன்‌ என்றது இவ்வாழ்‌ 

வாரையே எனக்‌ கருத இஉமுண்டு என்பர்‌ சிலர்‌. 

இனி, திருமங்கை மன்னனும்‌ சுந்தரமூர்த்திகளும்‌ 

ஒரு காலத்தவர்‌ ஆதல்‌ கூடும்‌. சுந்தரர்‌ சேரமான்‌ 

பெருமாள்‌ நாயனார்‌ காலத்தவர்‌ என்பது பெரிய 

புராணத்தான்‌ அறியப்படுவது. சேரர்‌ மரபில்‌ வந்த 

பெருமாக்‌ கோதையார்‌ இருவஞ்சைக்களத்துச்‌ சிவ 

பிரான்‌ மீது அன்பு செலுத்தித்‌ தொண்டாற்றினர்‌ என்‌ 

றும்‌, அக்காலத்துச்‌ சேரவரசன்‌ குவம்‌ பூண்ட அளவில்‌ 

கோதையாரை அரசுபுரியுமாறு வேண்ட, அவர்‌ 

அதற்கியைந்து நெறிவழுவாது அரசியற்றினா்‌ என்றும்‌, 

இச்சேரர்தான்‌ சுந்தரருடன்‌ கயிலை சேர்ந்தனர்‌ 

என்றும்‌ வரலாறுண்டு. இச்சேரமான்‌ பெருமாளுக்கு 

முன்பு தவத்தை மேற்கொண்டு அரசுகட்டில்‌ நீத்த 

சேரமன்னன்‌ குலசேகரன்‌ என்பர்‌ மு. இராகவையங்கார்‌. 

1 மெய்யில்‌ வாழ்க்கையை மெய்யெனக்‌ கொள்ளுமீவ்‌ 

வையத்‌ தன்னொடுங்‌ கூடுவதில்லை யான்‌ ”” 

22



338 தென்னிந்தியாவும்‌ சமண பெளத்து வைணவ சமயங்களும்‌ 

*” கம்ப மதயானைக்‌ கழுத்தகத்தின்‌ மீதிருந்து 

இன்பமருஞ்‌ செல்வழு மிவ்வரசும்‌ யான்வேண்டேன்‌ 

எம்பெருமா னீசன்‌ எழில்வேங்‌ கடமலைமேல்‌ 

தம்பகமாய்‌ நிற்கும்‌ தவழடையே னாவேனே ”” 

என்ற பாசுரங்களைக்‌ காண்க. இவ்வாழ்வார்‌ தம்‌ 
குமாரர்க்குப்‌ பட்டங்கட்டிவிட்டுத்‌ துறவு பூண்டனா்‌ 
என்று கூறும்‌ திவ்ய சூரி சரிதம்‌. இவர்‌ கேரள 
தேசத்தவரேனும்‌, சோணாட்டுத்‌ திவ்ய தேசங்களாகிய 
திருவரங்கம்‌, இருக்கண்ணபுரம்‌, தில்லைத்‌ திருச்சித்திர 
கூடம்‌ என்பனவற்றிற்கு மங்களாசாசனம்‌ செய்‌ 
துள்ளனர்‌. இவரால்‌ மங்களாசாசன?ம்‌ செய்யப்பெற்ற 
வித்துவக்கோடு நம்மாழ்வாராற்‌ பாடப்பெறவில்லை. 
ஆகவே குலசேகரர்க்குப்‌ பரிசயமுள்ளதும்‌, நம்மாழ்‌ 
வார்க்குப்‌ பரிசயமில்லாகதுமான பிரதத௪ SAW 
உள்ளதே பெருமாள்‌ திருமொழியிற்‌ காணப்படும்‌ வித்து 
வக்கோடு என்பர்‌ மு இராகவையங்கார்‌. மற்றும்‌, 
வஞ்சிமாநகா்‌ ஆம்ராவதிக்கரையிலுள்ள கருவூர்‌ எனக்‌ 
கொண்ட காலஞ்சென்ற மகாவித்துவான்‌ ரா. இராக 
வையங்காரது கருத்தைப்‌ பின்பற்றி இன்றும்‌ வித்துவக்‌ 
கோட்டக்‌ இரகாரம்‌ என வழங்கும்‌ கருவரில்‌ உள்ள 
ஒரு பகுதியை மேற்கூறிய வித்துவக்கோடு என்பர்‌ 
சிலர்‌. இதற்கு மணிமேகலை வஞ்சிமாநகர்‌ புக்ககாதை 
யினின்று மேற்கோளும்‌ காட்டுவர்‌. ஆம்வார்‌ வித்துவக்‌ 
கோட்டுப்‌ பெருமானிடம்‌ மிகவும்‌ ஈடுபட்டவர்‌ என்பது 
'“ கருதுயரந்‌ தடாயேல்‌ £* ௨ அரிசனத்தாலீன்றதாய்‌ ” 
முதலிய பாசுரங்கள்‌ கொண்டு BOT Howry vrs, 
கற்காலம்‌ கொடுங்கோஞூரில்‌ இருப்பதாகக்‌ கூறும்‌ 
வித்துவக்கோடு, கரூர்க்கண்‌ உள்ளதையொட்டிப்‌ 
பிற்காலத்தேற்பட்டது என்பது மு. இராகவையங்கார்‌
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கருத்து. ஆயினும்‌, சேரர்‌ தலைநகரம்‌ இன்னது என்று 

இன்னும்‌ குறிப்பிடக்கூடாத நிலையில்‌, இக்கூற்று 

ஆராய்ச்சிக்குரியது. 

நிற்க, இவ்வாழ்வாரைப்பற்றி எம்‌. சீநிவாசய்யங்‌ 

கார்‌ தமது (180! 510165) என்ற நூலில்‌ பின்வருமாறு 

கூறுகிறார்‌. இ. பி. 890-இல்‌ விஜயாலயன்‌ சோழ 

நாட்டைப்‌ பலப்படுத்துனான்‌. அவனும்‌ அவன்‌ மகன்‌ 

முதலாம்‌ ஆதித்தனும்‌, இழந்த ராஜ்யத்தை மீண்டும்‌ 
பெற்றதுடன்‌, தற்காலம்‌ சேலம்‌, கோயமுத்தூர்‌ 

மாவட்டங்களைத்தம்முள்‌ அடக்கியுள்ள கொங்குநாட்டை 

அடிப்படுத்தினர்‌ எனச்‌ சரிதம்‌ கூறும்‌. குலசேகரார்‌ 

இருவாலியைப்‌ பாடியிருக்கிறார்‌. இந்தத்‌ திருவாலி 

திருமங்கையாறாற்‌ கட்டப்பட்ட அலயம்‌ போலும்‌. 

கேரளோத்பத்தி என்னும்‌ நூல்‌. குலசேகரர்‌ ௫. பி 

125-இல்‌ இறந்த சேரமான்‌ பெருமானார்க்குப்‌ பின்‌ 

அரசாண்டார்‌ எனக்‌ கூறும்‌ என்றும்‌, இவர்‌ இ, பி, 

180-க்கும்‌ 890-க்கும்‌ இடையில்‌ வாழ்ந்தவர்‌ என்றும்‌, 

மருமக்கள்தாய முறையில்‌, கேரள அரிற்குரிமை 

பெற்ற ஒரு பாண்டிய அரசராக இருந்திருக்கக்கூடும்‌ 

என்றும்‌, சேரநாட்டில்‌, இவர்‌ பாண்டிய குலசேகரப்‌ 

பெருமாள்‌ என வழங்கப்பட்டனர்‌ என்றும்‌ எழுதுவர்‌. 

இனி, ஸ்ரீ வேதாந்த தேசிகர்‌ தமது பிரபந்தத்தில்‌, 
மே காட்டியபடி ஆமழ்வார்களை முறைப்படுத்திக்‌ 

காட்டுவர்‌. 

(1) பொய்கையார்‌, (8) பூதத்தார்‌, (3) பேயார்‌, 

(4) இருமழிசையார்‌, (5) நம்மாழ்வார்‌, (6) பெரி 

யாழ்வார்‌, (1) குலசேகரர்‌, (8) திருப்பாணாழ்வார்‌,
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(9) தொண்டரடிப்பொடியார்‌, (10) இருமங்கை 
யாழ்வார்‌. 

குருபரம்பரைப்படிக்‌ குலசேகராழ்வார்‌ இருமாலின்‌ 
மார்பிலுள்ள கெளத்துப மணியின்‌ அவதாரம்‌ ஆவர்‌. 
தஇருவஞ்சைக்களத்திற்‌ பிறந்தவர்‌. இருடவிருகர்‌ என்ற 
அரசனது மகன்‌ என்றும்‌, இளமையிலேயே அரசுரிமை 
எய்தினர்‌ என்றும்‌, விஷ்ணு பக்தியில்‌ ஈடுபட்டவர்‌ 
என்றும்‌ அந்நூல்‌ கூறும்‌. திருவரங்கம்‌ சென்று, 
இறைவனை வழிபட்டு, முகுந்தமாலையும்‌, பெருமாள்‌ 
திருமொழியும்‌ இயற்றியவர்‌. காஞ்சி, திருப்பதி முதலிய 
திவ்ய தேசங்கட்குச்‌ சென்று இறுதியில்‌ காட்டுமன்னார்‌ 
கோயிலில்‌ முக்தி பெற்றனர்‌ என்ப. வேதாந்த தே௫ுகர்‌ 
இவ்வாழ்வார்‌ பிறந்த ஊர்‌ வஞ்சைக்களம்‌ என்பர்‌. 
ஆலை இவ்வாழ்வாரே, தம்மைக்‌ கொல்லிக்கோன்‌ 
எனக்‌ கூறுவர்‌. 

சூலசேகரர்‌ காலம்‌ 

அறிஞர்‌ பந்தர்காரின்‌ கருத்துப்படி அழ்வார்‌ 
இ. பி 12-ஆம்‌ நூற்றாண்டினராவர்‌. இதனை ஆதாரங் 
காட்டி மறுத்து டாக்டர்‌ எஸ்‌. கிருஷ்ணசாமி அபய்யங்‌ 
கார்‌ பின்வருமாறு கூறுகிறார்‌. 12-அம்‌ நூற்றாண்டின்‌ 
மூற்பகுதியிற்றான்‌ நாலாயீரப்‌ பீரபந்தம்‌ 
ஸ்ரீ ரொமாநுஜாச்சாரியாரால்‌ தொகுக்கப்பட்டது. இதில்‌ காணப்படும்‌ இராஈமாநுஜ நூற்றந்தாது குலசேகரரை, ஆழ்வாராகக்‌ om அம்‌. ஓவ்வொரு ஆம்‌ 
வாரைப்பற்றியும்‌ சிறப்புக்‌ கவிகள்‌ உண்டு. ஆது 
ஆசாரியார்‌ மணக்கால்தம்.பி ரூலசேகரரைப்‌ புகழ்ந்‌ 
துள்ளார்‌. இந்நம்பி நாதமுனிகளின்‌ ஏடரின்‌ சீடரும்‌ 

1. Harly History of Vaishnavaism in $. India, P. 27, etseq,
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ஸ்ரீ இராமா நுஜரின்‌ மூதாதையருமான ஆளவந்தாரின்‌ 

ஆசார்ய குமாரர்‌. இராமாநுஜர்‌ இளைஞராயிருந்த 

பொழுது ஆளவந்தார்‌ முதுமைப்‌ பருவம்‌ எய்தி 

விளங்கினர்‌ என்ப. ஆகவே அவரது ஆசரர்யரான 

மணக்கால்‌ நம்பியார்‌, ஸ்ரீ ஆளவந்தாரைக்‌ காட்டிலும்‌ 

வயது முதுர்ந்தவராவார்‌. எனவே [0-ஆம்‌ நூற்றாண்‌ 

டின்‌ பிற்பகுதியும்‌, அதனை அடுத்த நூற்றாண்டின்‌ 
பிற்பகுதியும்‌, மணக்கால்‌ நம்பியின்‌ காலமென்று 

கூறுதல்‌ பொருந்தும்‌, குலசேகரர்‌ இந்நம்‌.பியால்‌ 

துதிக்கப்பட்டவரா தலின்‌, அவர்க்கு முந்தியவராவர்‌. 

நிற்க, கி. பி. 1088-இல்‌ அரசுபுரிந்த குலோத்துங்க 

சோழனது 18-ஆவது ஆட்சியாண்டில்‌ குலசேகரர்‌ 

அருளிச்செய்கு “ தேட்டருந்திறல்‌ £” என்ற பதிகத்‌ 

தைக்‌ கோயிலில்‌ பாடுமாறு ஏற்பாடு செய்த ஒரு 

சாசனம்‌ காணப்படுகிறது. ஆழ்வார்‌ அருளிய இப்‌ 

பதிகத்தின்‌ சிறப்பை உணர்ந்து இவ்வாறு அதனைப்‌ 

பாடுமாறு ஏற்பாடு செய்யவேண்டுமெனில்‌, ஆழ்வாரது 

பெருமை நன்குணரப்பட்டிருக்க வேண்டும்‌. இவ்வா 

றுணர்தற்குச்‌ ல பல ஆண்டுகள்‌ அவசியம்‌ வேண்டு 

மாகலின்‌, குலசேகராழ்வார்‌ காலம்‌ இ. பி. 950-க்கு 

முன்னர்தான்‌ இருந்திருக்கவேண்டும்‌ என்று ஒருவாறு 

துணியலாம்‌. 

குலசேகரார்‌ தம்மைக்‌ கொல்லிக்காவலன்‌ எனக்‌ 

கூறிக்‌ கொள்வர்‌. 6). பி, 900-க்குப்‌ பின்‌, கேரள 

மன்னரது ஆதிக்கம்‌ குறைந்துவிட்டது. தஞ்சைச்‌ 

சோழரான பராந்தகன்‌ காலமாதலின்‌, கேரள மன்னர்‌ 

தலையெடுத்தற்கில்லை. இக்காரணம்பற்றி, பல்லவ
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நரசிம்மவர்மன்‌ காலமான ௫. பி, 7-ஆம்‌ நூற்றாண்‌ 
டிற்கு முன்பேனும்‌, பல்லவ அரசு முடிவெய்திய 
காலமான ௧௫. பி. 800-க்குப்‌ பின்‌ பேனும்‌, இவ்வாழ்வார்‌ 
இருந்திருக்கலாம்‌ என்றும்‌, இருமங்கை மன்னன்‌ 
காலம்‌ கி. பி, 800 எனின்‌, குலசேகரர்‌ காலம்‌ ௫, பி, 
ஆரும்‌ நூற்றாண்டாகலாம்‌ என்றும்‌ கூறுவர்‌. டாக்டர்‌ 
எஸ்‌. கிருஷ்ணசாமி ஐயங்கார்‌ அவர்கள்‌, இ. ப, 6-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டினிறுதியும்‌ 7-ஆம்‌ தூற்றாண்டின்‌ தொடக்க 
மும்‌ முதலாழ்வார்களின்‌ காலம்‌, எனவே இவ்வாழ்‌ 
வார்‌ காலம்‌ கி.பி 8-ஆம்‌ நூற்றாண்டாகவும்‌ சோழ 
மன்னன்‌ விசயாலயன்‌ காலமாகிய 9-ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ 
நடுவுக்கு (கி. பி. 849) முன்னும்‌, 2-ஆம்‌ நந்திவர்மனால்‌ 
தெள்ளாற்றில்‌ வெல்லப்பட்ட வரகுணனுக்குப்‌ பின்னும்‌ 
இருத்தல்‌ வேண்டும்‌ (825-849). 

கல்வெட்டூக்‌ குறிப்புகள்‌ 

க. பி. 1210-இல்‌ திருநெல்வேலி சில்லா அம்பா 
சமுத்திரம்‌ தாலுக்காவில்‌ குலசேகராழ்வார்‌ கோயில்‌ 
இருந்தது. செங்கோல்‌ வேளைக்காரர்களைச்‌ சேர்ந்த 
காரணவர்கள்‌ வேலன்சோலை என்ற கிராமத்தை 
மூற்நூட்டாக அளித்தனர்‌ என்று 8.1.1, 1916-17 
அறிக்கை கூறும்‌. (398) இது மாறவர்மன்‌ சுந்தர 
பாண்டியன்‌ காலம்‌, 

(400) மாறவன்மன்‌ சுந்தரபாண்டியன்‌ ஆட்ட 
ஐந்தாவது அண்டுக்‌ கல்வெட்டில்‌ பின்வருமாறு 
காணப்படுகிறது. மலை மண்டலத்தைச்‌ சேர்ந்த 
முல்லைப்‌ பள்ளிச்‌ செண்டலங்காரதகாசர்‌ என்பவர்‌ 
குலசேகரப்‌ பெருமாள்‌ கோயிலை நிறுவினார்‌. இவரே 
கதுமூறை நாட்டுவிந்தனூரைத்‌ இருவிடையாட்டமாக
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விட்டு, எல்லைத்தகராறையும்‌ தீர்த்தார்‌. இக்கிராமம்‌ 

இராசேந்திரசோழ தேவனின்‌ 9-ஆவது ஆட்சி ஆண்டில்‌ 

சார்வே செய்யப்பட்டது. 

(401) சந்ததியற்ற இரண்டு விதவைகள்‌ தோட்ட 

நிலத்தைக்‌ குலசேகரப்‌ பெருமாள்‌ கோயிலுக்கு 

விற்றனர்‌. (1916-17). 

(402) ஐடாவா்மன்‌ குலசேகர தேவனது 13+6- 

ஆவது ஆண்டில்‌ அவன்‌ நாலாயிரவன்‌ திருமண்டபத்‌ 

தில்‌ திருப்பாவை கேட்டருளியிருந்தபோது ராஜராஜ 

சதுர்வேதிமங்கலத்து ராசேந்திர விண்ணகர்‌ ஸ்ரீ வைண 

வார்கள்‌ குலசேகரப்‌ பெருமாள்‌ கோயிற்‌ செண்டலங்கார 

தாசர்க்குப்‌ பிடிபாடளித்தனர்‌. 

(403) ஷே ஆலயத்தின்‌ தலைமைத்‌ தேவதையான 

கோபால சுவாமியின்‌ உத்திரவு. மகரமாதம்‌ திருவா 

திரை நாளில்‌, பெருமாள்‌ எழுந்தருளிக்‌ குலசேக 

ராழ்வார்‌ கோயில்‌ முன்‌ நிற்கும்போது நடக்க வேண்டிய 

தற்காகச்‌ செண்டலங்கார தாசர்க்கு அளிக்கப்பட்டது: 

(404) செண்டலங்காரமெளனி மடத்திற்காக, இரி 

புவனச்சக்கரவர்த்தி கோநேரின்மை கொண்டாரது 

5-ஆவது ஆண்டில்‌ இரண்டு மாநிலம்‌ சாசனம்‌ செய்யப்‌ 

பட்டது. 

(405) சுந்தரபாண்டியன்‌ காலத்துச்‌ Oe oom Leaves 

காரர்‌ புதுக்‌ குளத்திலிருந்து நீர்‌ கொண்டு செல்வதற்‌ 

காகச்‌ சல உரிமைகள்‌ பதிவு செய்யபட்டன. 

தொண்டரடிப்பொடியாழ்வார்‌ 

இவர்‌ நீர்வளம்‌, நிலவளம்‌ பொருந்திய சோழ 

நாட்டில்‌ பண்டங்குடி என்ற ஊரில்‌ முன்குடுமிச்‌
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சோழியப்‌ பிராமணர்‌ குலத்தில்‌ பிறந்தவர்‌. விப்பிர 

நாராயணர்‌ என்பது இவரது பிள்ளைத்திருநாமம்‌. சிறு 

வயதிலேயே நன்கு கற்றுத்‌ தேர்ந்து விளங்கனர்‌. 

திருவரங்கத்தில்‌ ஒரு துளசி நந்தவனம்‌ வைத்து 
நாடோறும்‌ அரங்கநாதப்‌ பெருமானுக்குத்‌ திருமாலைக்‌ 

கைங்கரியம்‌ செய்து வந்தார்‌. இவர்‌ கலி வருடம்‌ 289 

(சி. மு. 2814-ல்‌ பிறந்தவர்‌ என்று குருபரம்பரை 

கூறும்‌. ஒரு நாள்‌ உறையூர்ச்‌ சோழனது நாளோலகச்கந்‌ 

தரிசித்து விட்டு, மனைக்குத்‌ தன்‌ தமக்கையுடன்‌ 

திரும்பிய ஒரு தாசி தான்‌ யாரையும்‌ தன்‌ வயமாக்கும்‌ 

திறமை படைத்தவள்‌ என்றும்‌, வேண்டுமெனில்‌ அரிய 

இருமால்‌ கொண்டரா$இய விப்பிரநாராயணரை வசப்‌ 

படுத்திக்‌ காட்டுவதாகவும்‌ கூறி, அப்பெரியாரிடம்‌ 

பணி செய்யத்‌ தொடங்கினாள்‌. நாளடைவில்‌ அவர்‌ 

பத்தித்திறம்‌ மாறிக்‌ காமுகராக ஆனார்‌. பின்னர்‌ 

அவரிடம்‌ இருந்த செல்வம்‌ குறையவே அவ்விலைமகள்‌ 

அவரைப்‌ புறக்கணித்தாள்‌. இந்நிலையில்‌ அரங்கப்‌ 

பெருமாள்‌ அவரை ஆட்கெகொள்ள எண்ணி ஒரு 

பிராமணர்‌ வடிவாகிக்‌ கோயிலில்‌ உள்ள ஒரு பொற்‌ 

கண்ணக்கை ஆம்வாரது காதற்கிழத்தி மனையில்‌ 

வைத்து விட்டுச்‌ சென்றார்‌. பிறகு, விப்பிரநாராயணரும்‌, 

விலைமகளும்‌ சந்திக்கும்படிச்‌ செய்தார்‌. மறுநாள்‌ 

கிண்ணம்‌ காணாமல்‌ தேடி வந்தவர்கள்‌ விலைமகள்‌ 

இல்லத்தில்‌ அகனைக்‌ கண்டனர்‌. முடிவில்‌ அரங்கப்‌ 

பெருமாள்‌ தமக்கருள்புரியச்‌ செய்த நிகழ்ச்சி என்று 
விப்பிர நாராயணர்‌ உணர்ந்து மீட்டும்‌ இருமாற்‌ கடிமை 

பூண்டொழுகினர்‌. இவர்‌ அருளியவை திருமாலை, 
திருப்பள்ளி யெழுச்சி என்பன.
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இவரது பாசுரங்களிலிருந்தே இவரது வாழ்க்கை 

வரலாற்றில்‌ சில செய்திகளை யுணரலாம்‌,. இவர்‌ தமது 

இருமாலையில்‌, 

* சூதனாய்க்‌ கள்வனாகித்‌ தூர்த்தரோ டிசைந்தகாலம்‌ 

மாகுரார்‌ கயல்கண்‌என்னும்‌ வலையுட்பட்‌ டமுந்துவேளைப்‌ 

போதரா யென்றுசொல்லிப்‌ புத்தியில்‌ புகுந்துதன்பால்‌ 

ஆதரம்‌ பெருகவைத்த அழசனூர்‌ அரங்கமன்நே ” 

என்றும்‌, 

* மெய்யெலாம்‌ போசவிட்டு 

விரிகும லாரில்பட்டுப்‌ 

பொய்யெலாம்‌ பொதிந்துகொண்ட 

போட்கனேன்‌ வந்துநின்‌ றன்‌ 

ஐயனே அரங்களனேயுன்‌ 

னருளென்னு மாசைதன்னால்‌ 

பொய்யனேன்‌ வந்து நின்றேன்‌ 5 
பொய்யனேன்‌ பொய்யனேனே ” 

என்றும்‌ கூறியது கொண்டு இவர்‌ வாலிபதசையில்‌ 

மாதர்‌ வயம்‌ சக்கி யுமன்றதும்‌ இருமால்‌ அவரை 
உய்யக்‌ கொண்டதும்‌ தெளியலாம்‌. இவர்‌ கள்ளத்‌ 

தொண்டு பூண்டொழுகியதும்‌, பின்னர்‌, திருமாலின்‌ 

அருள்‌ பெற்று நின்ற நிலையில்‌ :* உள்குவாருள்கற்‌ 

றெல்லாம்‌ உடனிருந்தறிவான்‌ இறைவன்‌ '' என்று 

உணர்த்து வெள்டித்‌ தன்‌ செயலை நினைந்து விலாவிறச்‌ 

சிரித்திட்டதும்‌, இவராலேயே கூறப்பட்டது, இதே 

வரிகள்‌ அப்பர்‌ சுவாமிகளின்‌ வாக்கிலும்‌ சாணலாம்‌. 

இதினின்று அப்பர்‌ தேவாரத்தை இவர்‌ கற்றிருக்கக்‌ 

கூடும்‌ என்றும்‌ உணரலாம்‌, இவர்‌ பெருமானுக்குத்‌ 

துளவுத்‌ தொண்டு புரிந்த செய்தியைத்‌, 
** தொடையொத்த துளவமூம்‌ கூடையும்‌ பொலிந்து 

தோன்றியதோள்‌ தொண்டரடிப்பொடி ” (இருப்பள்ளி 10) 

என்றும்‌,
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₹-துளவுத்‌ தொண்டராய தொல்சீர்த்‌ தொண்டரடிப்பொடி ” 

என்றும்‌ காணப்படும்‌ அடிகள்‌ கொண்டுணரலாம்‌. 

இவர்‌ காலத்தில்‌ திருவரங்கம்‌ பெரியகோவில்‌ முற்றத்‌ 

துப்‌ பல அடியார்கள்‌ விளங்கினர்‌ என்பதை, 

*_மேம்பொருள்‌ போகவிட்டு மெய்ம்மையை மிகவுணர்ந்து 

ஆம்பறி சறிந்துகொண்டு ஐம்புல னகத்தடக்கிக்‌ 

காம்பறத்‌ தலைசிரைத்துன்‌ கடைத்தலை யிருந்துவாழும்‌ 

சோம்பரை யுகத்திபோலும்‌ சூழ்புன லரங்கத்தானே ” 
(திருமாலை, 32) 

என்று இவ்வாழ்வார்‌ பாடும்‌ வஞ்சப்‌ புகழ்ச்சி கொண்டு 

அறிதல்‌ கூடும்‌, இவர்‌ மறந்தும்‌ புறந்தொழா மாந்தர்‌, 
பிற மதங்களைக்‌ கண்டித்துப்‌ பேசுவார்‌ என்பதை, 

* புலையறமாகி நின்ற புத்தொடு சமணமெல்லாம்‌ 

கலையறக்‌ கற்றமாந்தர்‌ காண்பரோ கேட்பரோகதாம்‌ 

தலையறுப்புண்டும்‌ சாவேன்‌ சத்தியம்‌ காண்மின்ஐயஈ 

சிலையினா லிலங்கை செற்ற தேவனே தேவனாவான்‌ ” 

** வெறுப்பொடு சமண்முண்டர்‌ விதியிலிசாக்‌ யர்கள்‌ நின்‌ 

பொறுப்பரி யனகள்பே௫ல்‌ போவதே தோயதாகிக்‌ [பால்‌ 

குறிப்பெனக்‌ கடையுமாகில்‌ கூடுமேல்‌ தலையை ஆங்கே 

அறுப்பதே கருமம்‌ கண்டா யரங்கமா நகருளானே ” 

(திருமாலை. 8) 
என்றும்‌, 

௩... ** மற்றுமோர்‌ தெய்வமுண்டே மதியிலா மானிடங்காள்‌ 

அற்றமே லொன்றறியீர்‌ அவனல்லால்‌ தெய்வமில்லை ” 

(டே. 9) 

என்றும்‌ கூறுவன கொண்டு தேறலாம்‌. பத்தித்‌ திற 

மும்‌ ஞானமுமே சாதியைக்‌ காட்டிலும்‌ சிறந்ததென்‌ 

பது அவர்‌ கொள்கை. இகனைப்‌,
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 பழுதிலா வொழுகலாற்றுப்‌ பலசதுப்‌ பேதிமார்கள்‌ 

இழிகுலத்‌ தவர்களேனு மெம்மடி யார்களாகில்‌ [மொக்க 

தொழுமினீர்‌ கொடுமின்‌ கொண்மின்‌ என்று நின்னோடு 

வழிபட வருளிஞய்போல்‌ மதிள்‌ திருவரங்கத்தானே ” 

(திருமாலை, 42) 

 அமசவோ ரங்கமாறும்‌ வேதமோர்‌ நான்குமோதித்‌ 

குமரார்கள்‌ தலைவராய சாதியந்தணர்க ளேனும்‌ 

நுமர்களைப்‌ பழிப்பராகில்‌ நதொடிப்பதோ ரளவில்‌ ஆங்கே 

அவர்கள்‌ தாம்‌ புலையர்போலு மரங்கமா நகருளானே ” 

(டை 43) 

என வரும்‌ அடிகள்‌ கொண்டறியலாம்‌. 

இவரது பாசுரங்களில்‌ பச்சைமாமலைபோல்‌ மேனி, 

வேத நூற்‌ பிராயம்‌ நூறு, வண்டின முரலும்‌ சோலை, 

வடதிசை முடியை வைத்து, ஊரிலேன்‌ காணியில்லை 

முதலிய பாசுரங்கள்‌ அன்பர்களால்‌ அடிக்கடி பாடப்‌ 

படுவன. இவரது திருப்பள்ளியெழுச்சி திருவரங்கம்‌ 

கோயிலில்‌ இன்றும்‌ காலையில்‌ ஓதப்பட்டு வருகின்றது. 

நிற்க, திருமங்கை மன்னன்‌ திருவரங்கக்‌ இருமதிலைக்‌ 

கட்டும்போது தொண்டரடிப்பொடி யாழ்வாரின்‌ துளசி 

நந்தவனம்‌ இடையிட்டதாக ஆழ்வார்‌ அந்த இடத்தை 

நீக்கி மதிலை யமைத்தார்‌ என்றும்‌ இந்த நன்றியை 

மறவாது தொண்டரடிப்பொடியார்‌ தாரம்‌ திருமாலை 

செய்கிற கருவிக்கு அருண்மாரி எனப்‌ பெயரிட்டனர்‌ 

என்றும்‌ குருபரம்பரை கூறும்‌. இது கொண்டு 

இருவரும்‌ ஒரு காலத்தவர்‌ எனக்‌ கொள்ளலாம்‌. மற்றும்‌, 

11 சுரும்பமர்‌ சோலைசூழ்ந்த அரங்கமே கோயில்கொண்ட 

கரும்பினைக்‌ கண்டுகொண்டென்‌ சண்ணிணை 
களிக்குமாறே ”” (இருமாலை. 17)
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என்ற திருமங்கை மன்னனது பெரிய இருமொழி 

வரிகள்‌ தொண்டரடிப்பொடியார்‌ பாசுரத்தும்‌ காணப்‌ 

படுகின்றன. இதுவும்‌ அவர்கள்‌ இருவரும்‌ ஒரு காலத்தவ 

ரென்பதைக்‌ காட்டும்‌. 

இருப்மாணாழ்வாரச்‌ 

சோழர்‌ நாட்டில்‌ உறையுரில்‌ பாணர்‌ குலத்திற்‌ 

றோன்றியவா்‌. இருவரங்கப்‌ பெருமான்‌ மீது பாடிய 

தமது பாடல்களை இனிமையாக யாழில்‌ வைத்துப்‌ 

பாடினார்‌. அந்த யாழினிமையைக்‌ கண்டு, பெருமான்‌ 

அவரை ஆலயத்திற்கழைத்து வருமாறு லோகசாரங்க 

முனிவர்க்குக்‌ கட்டளையிட்டனர்‌. ஆழ்வாரருளிச்‌ 

செய்த திருப்பாசுரம்‌ : அமலனாதிபிரான்‌ £* என்ற 

பதிகம்‌. அவர்‌ காலம்‌ நிச்சயமாகத்‌ தெரியவில்லை. 

இவர்‌ சோறுடைத்தென்று ஒளவைப்பிராட்டியாற்‌ 

புகமப்பெற்றதும்‌, சோழர்‌ தலைநகராகப்‌ பண்டைக்‌ 

காலத்து விளங்கியதுமான உறையூர்‌ என்னும்‌ பதியில்‌ 

பாணர்‌ வகுப்பிற்‌ பிறந்தவர்‌. இளம்‌ பருவத்திலிருந்தே 

திருவரங்கப்பெருமான்‌ மீது பத்தி மிகுந்தவராய்‌, 

யாமை வைத்துக்கொண்டு, கோயில்‌ உட்புறம்‌ செல்வ 

தற்குப்‌ பிறப்பால்‌ அருகரன்மையின்‌, புறத்திலமர்ந்தே 

பாசுரங்கள்‌ பாடி வந்தார்‌. அவரது பத்தித்‌ திறத்தைக்‌ 

கண்டு இிருவரங்கப்பெருமான்‌ லோகசாரங்கர்‌ என்ற 

முனிவரைக்‌ கொண்டு, அவரைத்‌ குமது சந்நிதிக்‌ 

கமைத்தருளினார்‌. பெருமானுடைய பேரருளை நினைந்து 

ஆழ்வார்‌ : அமலனாதிபிரான்‌ '” என்ற பத்துப்‌ பாடல்‌ 

களை அருளிச்‌ செய்தார்‌. அவர்‌ வதிந்த காலம்‌ 
இன்னதென வரையறுத்தற்குப்‌ போதிய ஆதாரங்க 
வில்லையெனினும்‌, தொண்டரடிப்‌ பொடிகள்‌, திரு
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மங்கையார்‌ முதலிய ஆழ்வார்களின்‌ காலமாக இருந்‌ 

இருத்தல்‌ கூடும்‌ என்பது சில அறிஞர்‌ முடிவு. 
 பழுதிலாவொழுகலாற்று '* என்ற தொண்டரடிப்‌ 

பொடியார்‌ பாசுரம்‌, பாணராகிய இப்பெரியாரைக்‌ 

குறிக்கக்கூடுமோ என்னச்‌ லார்‌ கருதுவர்‌: அவ்வா 

றெனின்‌, ஆழ்வார்‌ தொண்டரடிப்பொடியார்‌ காலத்‌ 

இருந்தவர்‌ எனக்‌ கொள்ளலாம்‌. 

500 (1916-17) கோப்பெருஞ்சிங்கன்‌ 83-வது அண்டு 

மிழலைத்திருவாய்க்‌ குலத்துப்பிள்ளை இருபாணாழ்வாரின்‌ 

விக்ரகத்தின்முன்‌ நுந்தாவிளக்கு. (திருநாமநல்‌லூரர்‌). 

இருமங்கையாழ்வார்‌ 

செம்பாகமான செந்தமிழ்‌ நடையில்‌ பெரிய, 

இருமொழி என்ற ஆயிரம்‌ பாசுரங்களை யருவிச்‌ செய்த 

இப்பெரியார்‌ சோழ மண்டலத்தே திருவாலி நாட்டைச்‌ 

சேர்ந்த இருக்குறையலூரில்‌ நான்காவது வருணத்தில்‌ 

சோழ மன்னனது சேனைத்‌ தலைவனான நீலன்‌ என்பவர்க்‌ 

குத்‌ திருமகவாசுக்‌ கலியுகம்‌ 895-வதான நள ஆண்டு 

சார்த்த்கை மாதம்‌ பெளர்ணமி கிருத்திகை நாள்‌ 

கூடிய நன்னாளில்‌ அவதரித்தார்‌ என்ப, கலியன்‌ 

என்ற திருப்பெயருடன்‌ ஆலி நாட்டின்‌ தலைவராகவும்‌, 

சோழ மன்னனது சேனைத்‌ தலைவராகவும்‌ விளங்கியவர்‌. 

மருத்துவத்‌ தொழிலை மேற்கொண்ட ஒரு சீவைணவரின்‌ 

மகனான குமுதவல்லியாரை மணந்தவர்‌. வைணவப்‌ 

பற்று மிகுந்த இவ்வாழ்வார்‌, அரசனுக்குச்‌ சேர 

வேண்டிய தெொகைகளைக்‌ கொண்டு வைணவ 

அடியார்கட்‌ குணவளித்து வந்தனர்‌. நாளடைவில்‌ 

இவரது செயல்‌ வெளிப்பட அரசன்‌ இவரைக்‌ காவலில்‌ 

இட்டானென்றும்‌, பின்னர்த்‌ இருமாலின்‌ அருளால்‌
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இவர்‌ பெரும்‌ பொருள்‌ கச்சியிற்‌ பெற்று, அரசற்குரிய 

கடனைத்‌ தீர்த்தனர்‌ என்றும்‌ குருபரம்பரை முகுவிய 

வரலாறுகள்‌ கூறும்‌. இந்நிகழ்ச்சியின்‌ பின்னரும்‌ 

பொருள்‌ முட்டுப்பாடு காரணமாக இவர்‌ ஆறலைத்துப்‌ 

பொருளீட்டி அப்பொருளைக்‌ கொண்டு அடியாரை 

அமுது செய்வித்து வரு நாட்களில்‌ ஒரு நாள்‌ திருமணங்‌ 

கொல்லையென்ற கர்ப்புறத்தில்‌ ஒருவர்‌ தமது மனவி 

யுடன்‌ வரக்கண்டு, தமது பரிவாரங்களுடன்‌ சென்‌ 

றெதிர்த்துப்‌ பொருளைக்‌ கவர்ந்து மூட்டையாகக்‌ 

கட்டியெடுத்துச்செல்ல எழும்போது, மூட்டையைத்‌ 

தூக்கமாட்டாமல்‌ வருந்தி, அம்மறையவரை நேக்கி 

நீர்‌ ஏதோ மந்திரம்‌ செய்தீர்‌ £* என்று கூற, அவர்‌ 

அம்‌, அந்த மந்திரத்தை உமக்கும்‌ உபதேதிக்கின்‌ 

றேன்‌ £” என்றுகூறி ஓதிய அளவில்‌, வாட்கலிசுன்றி 

யார்‌ ஞானம்‌ பெற்றுத்‌ திருமால்‌ மீது பல பாசகரங்‌ 

களைப்‌ பாடினர்‌ என்ப, அழ்வார்கள்‌ப்பற்றிக்‌ கூறும்‌ 

இவ்யசூரி சரிதம்‌, இவ்வாறு வழிப்பறி செய்யப்பட்டவர்‌ 

ஸ்ரீ ஆண்டாலா மணம்‌ செய்து வந்த திருவரங்கப்‌ 

பெருமானே என்றும்‌, இவ்வாழ்வார்க்‌ குபதேூக்கப்‌ 

பட்டது * திருவெட்டெழுத்‌ “தென்றும்‌ கூறும்‌. 

இப்பெரியாரது பாசுரங்கவிலிருந்து இவ ரது 

வாழ்க்கையைப்பற்றிய பல செய்திகளை அறியலாம்‌ 

இவார்‌ ஆலி நாட்டுக்கும்‌, இருமங்கை, குறையல்‌ 

என்ற திருப்பதிகட்கும்‌ கலைவர்‌ என்றும்‌, இவர்க்குக்‌ 
  

1, கூரணித்த வேல்வலவனாலிநாடன்‌, மங்கையா்கசோன்‌ 

குறையலாளி (பெரியதிரு 4, 4, (0): மங்கைவேந்தன்‌ (டை, 

3, 3, 10): ஆலிநாடன்‌ (7, 3, 10); புல மங்கக்குலவேந்தள்‌ 

(6, 6, 10) ; வயலாலி நன்னாடன்‌, மங்கையர்‌ தலைவன்‌ (9, 9, 10),
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கலிகன்றி முதலாகப்‌ பல திருநாமங்கள்‌ உண்டென்றும்‌,” 

அமரில்‌ போர்‌ செய வல்ல யானைப்படை, குதிரைப்‌ 

படைகளைப்‌ படைத்தவர்‌ என்றும்‌,* பெருங்கொடை 

யாளியென்றும்‌,* இண்ணிய தோள்‌ வலி மிக்கார்‌ 

என்றும்‌? தேர்ப்படை காலாட்படைகளையுடையார்‌ 

என்றும்‌,” வேல்‌ வல்லார்‌ என்றும்‌,” போர்த்திறம்‌ 

வாய்ந்த பெருவீரர்‌ என்றும்‌,” செந்தமிழ்ப்‌ புலமை 

வாய்ந்த சீரியோரென்றும்‌,” திருமங்கையென்பது பல 

மாடமாளிகைகள்‌ நிரம்பிய பெரும்பதியென்றும்‌,!? 
  

2. அருண்மாரி யரட்டமுக்கி யடையார்சியம்‌ பரகாலன்‌ 

கலியன்‌ (டை 3, 4, 10) / கலிகன்றி ஷே (8, 2, 10). 

A 3, அமரிற்‌ கடமாகளியானை வல்லான்‌ (2.4,10); கட 

மாருங்‌ கருங்களிறு வல்லான்‌ வெல்போர்க்‌ கலிகன்றி (2. 5, 16) : 

ஆடன்மா வலவன்‌ (5. 8.10); வாமான்றோப்‌ பரசகாலன்‌ 

(7, 4, 10): ஆலுமாவலவன்‌ கலிகன்றி (9, 10, 10. 

4, காரார்‌ புயற்கைக்‌ கலிகன்றி (8, 2. 10) :; அருண்மாரி 

(4. 2.10). 

5, கன்னவிலும்‌ தோளான்‌ (6, 8, 10); கன்னீர மால்‌ 

வரைத்‌ தோட்கலிகன்றி (7, 2, 10). 

6. வாமான்றேர்ப்‌ பரகாலன்‌ (7. 4. 10) : வாட்டிறட்‌ 

டானை மங்கையர்‌ தலைவன்‌ (10. 9, 10). 

7. கூரணிந்த வேல்வலவன்‌ (4. 4, 10) ; கூரார்ந்த வேற்‌ 

கலியன்‌ (3. 4, 10), 

8, மருவலர்தமுடல்துணிய வாள்வீசும்‌ பரகாலன்‌ (8,9, 10) ; 

௮டையார்‌ சீயம்‌ (3, 4, 10). 

9. கோனவைத்‌ தமிழாற்‌ கலியன்செசன்ன (5, 2, 10); 

சொன்ன வின்றமிழ்‌ நன்மணிக்கோவை (7, 7. 10); கலையார்‌ 

பனுவல்‌ வல்லான்‌ கலியன்‌ (9,6, 10) ; கற்றநூல்‌ கலிகன்றி 

(10, 1, 10). 
10, இண்ணார்‌ மாடங்கள்‌ சூழ்‌ திருமங்கை (1. 9, 10)
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இவரது பாசுரங்களினின்றும்‌ அறியப்படும்‌, இவர்‌ 

திருமால்‌ அடிமையிற்‌ சிறந்து விளங்கிய அடியாரென்்‌ 

றும்‌, மறந்தும்‌ புறந்தொழா மாண்புடையாளர்‌ 
என்றும்‌ பின்வரும்‌ அவரது இருவாக்கனேக்‌ கொண்டே 
தெரியலாம்‌. 1! இப்பெரியார்‌ திருமாற்கே பரத்துவம்‌ 
கூறுவர்‌. அவரது அவதாரங்களையும்‌, அவற்றில்‌ அவர்‌ 
நிகழ்த்திய அரும்பெரும்‌ செயல்களையும்‌ நயம்படப்‌ 
பாராட்டுவர்‌,1₹ பிரமன்‌, சவெபிரான்‌, முருகன்‌ இவர்‌ 
களுக்கு மேலான தெய்வம்‌ இருமால்‌ என்பர்‌, 

11. நறையூர்‌ நம்பிக்கென்றும்‌ தொண்டாய கலியன்‌ 
சொன்ன (7,1. 10) ! பேரருளாளன்‌ ருமை பேசக்‌ கற்றவன்‌ 
(9, 6,10) ; நேசமறிய வுமக்கே யாளாய்த்‌ தஇரிகின்றோமுக்கு 
(4. 9,4) ; வேம்பின்‌ புழுவேம்‌ பன்றி யுண்ணாது அடியேன்‌ நான்‌ 
பின்னு முன்‌ சேவடியன்றி நயவேன்‌ (10, 8, 7). டீற்ளோர்‌ தெய்வ 
மெண்ணேன்‌ உன்னையென்‌ மனத்து வைத்துப்‌ பெபெற்‌6ே றன்‌ 
பெற்றதுவும்‌ பிறவாமை (6,3, 5); கூறேன்‌ நெஞ்சு தன்னால்‌ . 
குணங்கொண்டு மற்றோர்தெய்வம்‌ தேறேனுன்னையல்லால்‌ 
திருவிண்ணகரானே (6. 8, 7) 

12. * பன்றியாயன்று பாரகங்‌ண்ட பாழியான்‌ £ (1,7,4) , * கலையுங்‌ கரியும்‌ பரிமாவும்‌ திரியும்‌ கானம்‌ 
சிலையும்‌ கணையும்‌ துணையாகச்‌ 

* கொண்டாய்‌ குறளாய்‌ 

கடந்து போய்ச்‌ 

சென்றான்‌ ? (1, 5, 1): 
நிலமீரடியாேல? (1, 10,4) ? 

* பந்தார்‌ குழலாள்‌ பாஞ்சாலி கூத்தன்‌ முடிக்கப்‌ 
கந்தசர்சளிற்றுக்‌ கழன்‌ மன்னர்‌ கலங்கச்‌ சங்கம்‌ வாய்‌ 
(6.7,8)1 * 

பாரதத்துக்‌, 

வைத்தான்‌” 
கான வெண்கும்‌ குரங்குமூசுவும்‌ படையா வட 

லரக்கர்‌, மானமழித்து நின்ற வென்றி யெம்மான்‌ ” (6, 10,6; 
'மீனோடாமை கேழலரி குறளஈய்‌ முன்னு மிராமனாய்த்‌ 
தானாய்ப்‌, பின்னு மிராமனாய்த்‌ தாமோதரனாய்க்‌ கற்கியு மானான்‌ 
றன்னை *  *பாராரளன்‌ பாரிடந்து பாரையுண்டு பாருமிழ்த்து 
பாரளத்து பாரையாண்ட பேராளன்‌, 

(திருநெடுந்‌ 20)
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! பன்றியாயன்று பாரகங்கீண்ட பாழியான்‌ ஆழியான்‌ ”” 
(1,1. 4) 

- ஐருவன்றானே யிருகடராய்‌ வானாய்த் தீயாய்‌ மாருதமாய்‌ 

மலையா யலைநீர்‌ உலகனைத்தும்‌ கானாய்‌ ”” (1, 5. 7) 

. முனிவன்‌ மூர்த்தி மூவராக வேதம்‌ விரித்துரைத்த 

புனிதன்‌ £* (2, 2,8) 

்‌ உடம்புருவில்‌ மூன்டருன்றாய்‌ மூர்த்திவேறா 

யுலகுய்ய நின்றானை ”” (3, 5. 3) 

2 தாரணங்களாலுலகம்‌ கலந்தங்கேத்தக்‌ 

சுரந்தெங்கும்‌ பரந்தாளனை ” (3, 10, 10) 

*: மூவராகிய ஒருவனை £? (3, 1, 10) 

₹- யாவகுமா யாவையுமா யெழில்வேதப்‌ பொருள்களுமாய்‌ 

மூவருமாய்‌ முதலாய மூர்த்தி '£ (4, 1, 2) 

- வாளனாடும்‌ மண்ணாடும்‌ மற்றுமுள்ள பல்லுயிரும்‌ 

தானாய வெம்பெருமான்‌ ” (4, 1, 3) 

 ஐரெழுத்‌ தோருரு வானவனே * (6, 1, 5) 

தன்னாலே தன்னுருவம்‌ பயந்த தானாய்த்‌ 

துயங்கொளிசேர்‌ மூவுலகும்‌ கானாய்‌ வானாய்து 

தன்னாலே தன்னுருவில்‌ மூர்த்தி மூன்றாய்‌ த்‌ 
தரணாயனாயினான்‌ சரணென்றுய்வீர்‌ ”” (6, 6, 6) 

© ினறயாரும்‌ சடையானும்‌ பிரமனுமுன்‌ தொழுதேத்த 

இறையாகி நின்றான்‌ ” (6, 9, 9) 

a ஆடுதா.மரையோனும்‌ மீசனுமமரார்கோனும்‌ நின்றேத்தும்‌ 

வேங்கடத்தாடு கூத்‌ தனை ”” (2, 1, 9) 

 உடம்புருவில்‌ மூன்றொன்றாய்‌ மூர்த்திவேரறு 

யூலகுய்ய நின்றானை ”” (2, 5, 3} 

* பிறைதங்கு சடையானை வலத்தே வைத்துப்‌ 

பிரமனைத்‌ தன்‌ உத்தியிலே தோற்றுவித்து: (3, 4, 9) 

23
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பெருமான்‌ நப்பின்னையை மணப்பகற்காக ஏழு 

விடைகளை வடர்த்தது (1, 4, 6) விளங்கணி பெறிந்தது 

(7, 6, 9), பேய்முலை யுண்டது. மருதிடந்தது (1,8, 1; 
1,8 3), குன்றெடுத்தது (10, 8. 3). அங்கையாலடி 
மூன்று நீரேற்றது (1,8 5), அன்னமாயன்றங்கருமதை 

பயந்தது (5.2%, 3}, ஆழியாலன்றங்காழியை மறைத்தது 

(5, 1,8), அந்தணாளன்‌ பிள்ளையை யந்நாளளித்தது 
(6, 5, 1) முதலிய அரும்‌ செயல்கள்‌ பல இவரது 

பாசுரங்களில்‌ ஆங்காங்குக்‌ குறிக்கப்‌ பெற்றுன்னன. 
இவர்‌ ஏனைய தெய்வங்களைச்‌ குறித்துப்‌ பேய விடங்கள்‌ 

பல. அவை பின்வருமாறு :-- 

*- புரமெரிசெய்த ஈீவனுறு துயர்களை சேவை” [2,510 

-* அரன்கொண்டு இரியுமுண்டமது நிழைத்துவன்‌ கண்சாயப 

மதுநீக்கும்‌ மூதல்வனவன்‌ ” (8, 8.4] 

: இந்துவார்சடை யீசளைப்பவத்த 

நான்முகனை& தன்னேழிலாரும்‌ 

உந்திமாமலர்‌ மீமிசைப்படை தீ தவ 

னுகந்தினி துரறைகோயில்‌ ” (பெகியதிரு. 4. 2, 

* இறையான்‌ கையினிறையாத முண்டம்‌ Donn ss 

வெந்தை” (5. 1.8) 

“QasbaecGrar yh aeOFS m மெப்யிற்பூசிக்‌ கைய கத்தோரி 

சந்தார்தலைகொண் டுலகேழும்‌ தஇீரியும்‌ பெரசியோன்றான்‌ 

எந்தாய்‌ சாபந்தீரென்ன இலங்கு” (1, 5, 8) (சென்றென்‌ 

- பிணங்களிடு காடதனுள்‌ நடமாடு பிஞ்ஞகஜஊேடு 
இணங்குதிருச்‌ சக்கரத்தெம்‌ பெருமானார்க்கிடம்‌ ”” 

(2,6, 9) 

உ ஊன்முகமார்‌ தலையோட்டுணொழிக்க வெந்தை” (3, 4, 2) 

*  யாவருமா யாவையுமா யெழில்வேதப்‌ பொருன்களுமாய்‌ 
மூவரும;:௰ய்‌ முதலாய மூரித்தி (4,1, 2)
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₹ சடையானோட வடல்வாணன்‌ தடந்தோள்‌ துணித்த 

தலைவன்‌” (5,1, 7) 

** தக்கன்‌ வேள்வி 54755 தலைவன்‌ 

துக்கம்‌ துடைத்த துணை வனூர்‌ £” (5, 2, 6) 

₹ ஊனமார்‌ தலையொன்றேந்தி யுலகெலாம்‌ திரியுமீசன்‌ 
ஈனமர்‌ சாபம்நீக்கா யென்னவொண் புனலையீந்தான்‌ *” 

(5, 9, 4) 

₹* குழல்நிறவண்ண நின்கூறுகொண்ட தழல்‌ நிறவண்ணன்‌ 
நண்ணார்‌ நகரம்விழ நனிமலைசிலை வளைவுசெய்து 

அங்கழல்நிற அம்பதுவானவனே “* (6.1,3) 

© வள்ளிகொழுநன்‌ முதலாய மக்களோடு முக்கண்ணான்‌ 
வெள்கியோட விறல்வாணன்‌ வியன்தோள்‌ வனத்ைக்‌ 

துணித்துகந்தான்‌ * (6, 7, 6) 

** வானார்‌ மதிபொதியுஞ்‌ சடைமமழுவாளியொ டொருபால்‌ 

தாளகிய தலைவன்னவ ன மரர்க்கஇபதி “* (7,9, 4) 

இம்மேற்கோள்களிலிருந்து சிவபிரான்‌ திரிபுர 
மெரித்த ஞான்று, திருமால்‌ அம்பாகவுதவிய வரலாறும்‌ 
பிரமன்‌ தலையைக்‌ இள்ளியதாற்‌ றன்‌ கரத்தொட்டிய 

கபாலத்தை ஒண்ணுதிரப்‌ புனலால்‌ நிறைத்துச்‌ செவ 

பிரான்‌ சாபத்தைத்‌ திருமால்‌ போக்கிய கதையும்‌, 

அரி தனதுடலிற்‌ சிவபிரானைக்‌ கொண்டதும்‌, தன்‌ மகள்‌ 

உழையின்‌ பொருட்டு வாணன்‌ எதிர்த்து வர அவ 

னுக்குப்‌ பரிந்துதவி வந்த முருகன்‌, சிவபிரான்‌ முதலிய 
வர்களை நாராயணமூர்த்தி வென்று துரத்தியதும்‌, 

திருமால்‌ நான்முகனைப்‌ பெற அந்நான்முகன்‌ சிவ 

பெருமானை யீன்றதாக வழங்கும்‌ சரிதையும்‌, திருமால்‌ 
எல்லாப்‌. பொருள்களாகவும்‌, அயனாதி மூவர்க்கும்‌ 

முதலாய மூர்த்தியாகவும்‌ உளான்‌ என்ற செய்தியும்‌ 
பிறவும்‌ அறியக்கூடும்‌. திருமாலுருவிற்‌ பாதியெனச்‌ 

சவபிரானைக்‌ கூறினர்‌ இவர்‌: சைவர்கட்கும்‌ இஃது 

ஒரு வகையில்‌ உடன்‌ பாடேயெனினும்‌, அவர்கள்‌ 

இருமால்‌ பராசக்தியேயென்றும்‌, அவர்‌ சிவபிரானது
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மேனியிற்‌ பாதியென்றும்‌ கொள்வர்‌. * அரியலாற்‌ 

றேவியில்லை ஐயனையா றனாற்கே ”” என்றார்‌ அப்பரடிகள்‌. 

திருமால்‌ மோகினிப்பெண்‌ வடிவாகக்‌ தோன்றி 
வானவர்க்கமுகாட்டியதை, வானவரைப்‌ பெண்ணாக்கி 

யமுகூட்டும்‌ பெருமானார்‌ '' எனக்‌ கூறுவர்‌ இவ்‌ 

வாழ்வார்‌, இறைவனை “ இருக்கலின்னிசை 

யானவனே *” (6, 1, 7) என்றும்‌ ஒரெழுத்தோ 

ருருவானவனே '*' யலதாவது பிரணவ ஸ்வரூபியே 

என்றும்‌ புகழ்வர்‌. திருமால்‌ பத்தியில்‌ ஈடுபட்டு 

அவனுக்குத்‌ கான்‌ தொண்டு பூண்ட தன்மையையும்‌, 

குன்னை அவன்‌ ஆட்கொண்ட பெருமையையும்‌, அழியும்‌ 

மாலைத்தாகிய பல்வகை யுறவினைக்‌ காட்டிலும்‌, 

என்றும்‌ அழியாது பவக்‌ கடலினின்‌ றேற்றவல்ல 
அழியா உறவாகிய கோவிந்தனது அருட்டிறதக்தையும்‌, 

பலவிடங்களிலும்‌ உள்ளுருகிப்‌ பாடியுள்ளார்‌. தான்‌ 
இன்பத்‌ துறையில்‌ எளியவனாகிப்‌ பலவாறு வருந்தி 
நின்றதும்‌ பலவிடங்களிலும்‌ குறிக்கப்பெறும்‌: ** வாடி 
னேன்‌ வாடி” என்று தொடங்கும்‌ பாசுரத்தில்‌, 
மகளிர்‌ கலவியே கருதி அவர்‌ ஓடியதும்‌ பின்னா்‌ 

இறைவன்‌ அருளைக்‌ தேறித்‌ தெளிந்ததும்‌ அழகுபடக்‌ 
கூறுவர்‌. இறைவனை * எம்பிரானெந்தை யென்னு 
டைச்‌ சுற்றமெனக்கர சென்னுடைவாணாள்‌ ?₹ (1, 1, 6) 
என்பார்‌. மற்றும்‌, 

** சிலம்படி யுருவிற்‌ கருநெடுங்‌ கண்ணார்‌ 

திறத்தனு யறத்தையே மறந்து 
புலம்படிந்‌ துண்ணும்‌ போகமே பெருக்கு ”* (1. 6, 2) 

என்ற வரிகளும்‌ இவர்‌ மகளிர்‌ வலையிற்‌ சிக்கிக்‌ கலங்கிய: 
தைத்‌ தெரிவிக்கும்‌. இப்பெரியார்‌ இளமை, செல்வம்‌, 
யாக்கை யென்ற மூன்றின்‌ நிலையாமையையும்‌ நன்‌ 
குணர்ந்து, காற்றுள்ளபோதே தூற்றிக்கொள்ள 
வேண்டும்‌ என்ற கருத்தினராய்ப்‌ பிறர்க்கும்‌, அந்‌ 
நிலையாமையை வற்புறுத்தி யருளிய பாசுரங்கள்‌ 
பலவாகும்‌.
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* உறிகள்போல்‌ மெய்ந்நதரம்பெழுந்‌ தரன்‌ தளர்ந்துள்ள 
மெள்கி? (1, 3, 3) 

*  பண்டுகாம ரானவாறும்‌ பாவையர்வா யமழுதுண் ட 

வாறும்‌” (1,3, 8) 

*: ஊனிடைச்‌ சுவர்வைத்‌ தென்புதரண்‌ நாட்டி 

உரோமமேய்ந்‌ தொன்பதுவாசல்‌ 

தானுடைக்‌ குரம்பை பிரியும்போ துன்றன்‌ 

சரணமே சரணம்‌ ” (1, 6, 9) 

* கனிசேர்ந்‌ திலங்குநல்‌ வாயவர்‌ காதன்மை விட்டிடக்‌ 

குனிசேோர்ந்‌ துடலம்‌ கோலவில்தளர்ந்‌ திசாயா தழமுன்‌ ” 

(1, 4, 9) 

 அவியேயமுதே யெனதநினைந்‌ துருகியவரவர்‌ பணைமுலை ” 

துணையா... .....ழமுதுபோ யொழிந்தன நாள்கள்‌ ” 
(1,1,32 

என்ற வரிகளைக்‌ காண்க, 

. என்னாவ தெத்தனை நாளைக்குப்‌ போதும்‌ புலவீர்காள்‌, 

மன்னா மனிசரைப்‌ பாடிப்‌ படைக்கும்‌ பெரும்‌ பொருள்‌ ” 

ஆகவே, விண்ணவர்‌ தாதையாகிய மண்ணளந்த 

மாயனையே பாடுமின்‌ என்று பணித்தார்‌ ஒரு பெரியார்‌. 

அவர்‌ போன்றே இவ்வாழ்வாரும்‌, 

: இற்பிறப்பறியீ ரிவரவ ரென்னீ 

ரின்னதோர்‌ தன்மை யென்றுணரீர்‌ 

கற்பகம்‌ புலவர்‌ களைக ணென்‌ றுலகில்‌ 

கண்டவர்‌ தொண்டரைப்‌ பாடும்‌ ” di, 1, 7) 

eorut rami பருவத்தில்‌ தான்றோன்றியாகக்‌ 

கயவருடன்‌ திரிந்துழந்ததையும்‌ பின்னர்ப்‌ பெருமான்‌ 

அருளால்‌ தாமுய்ந்ததையும்‌ பல பாசுரங்களில்‌ குறித்துச்‌ 

செல்வர்‌. 

“கள்வனே னாவேன்‌ படிறுசெய்‌ திருப்பேன்‌ 

கண்டவா திரிதந்தேன்‌ ” (1, 1, 5)
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₹ கோடிய மனத்தாற்‌ சனத்‌ தொழில்‌ புரிந்து 

திரித்துநா யினத்தெரடும்‌ திளைத்திட்‌ 
யோடியு முழன்று முயிர்களே கொன்றேன்‌ 

உணர்விலேன்‌ ”” (1, 6, 6) 

ஈ நானே நானாவித நரகம்‌ புகும்‌ பாவம்‌ செய்தேன்‌ ” 

(1,9, 2) 
* கொன்றேன்‌ பல்லுயிரைக்‌ குறிக்கோ 

ளொன்‌ றநிலாமை யினால்‌ ” (1, 8, 3) 

** டுதரியேன்‌ பாலகளாய்ப்‌ பல தீமைகள்‌ 
செய்துமிட்டேன்‌ ” (1,9, 7) 

என்ற வரிகள்‌ இவரது வாழ்க்கை வரலாற்றின்‌ சில 
பகுதிகளை விளக்கக்கூடும்‌. வேட்டம்‌ செய்துயிருண்ணு 

குல்‌ மட்டுமன்றி ஆறலைத்துப்‌ கபோருளீட்டியதாக 

இவர்‌ சரிதையிற்‌ காணப்படும்‌. திருவெட்டெழுத்தின்‌ 
பெருமை அழகுபட. இவரால்‌, பெரிய திருமொழி 

முதற்பத்துத்‌ தொடக்கத்திற்‌ கூறப்பட்டது. இறை 
வனை, 

₹* வேதத்தை வேதத்தின்‌ சவைப்பயனை, விழுமிய முனிவரர்‌ 
விழுங்கும்‌ கோதிலின்‌ கனியை என்பர்‌ ” (2, 2, 3) 

** கற்றவர்‌ விழுங்கும்‌ கற்பகக்‌ கனியை ”” 

என்றார்‌ பிறரும்‌, மற்றும்‌, 

காரணங்க ளாலுலகம்‌ கலந்தங்‌ கேத்தக்‌ 

கரந்‌ தெங்கும்‌ பரந்தானை ” (2, 16, 10) 

என்று, திருமாலின்‌ எங்கும்‌ நிறைந்த நிலையை 
யியம்புவர்‌, 

“* சிந்தை தன்னுள்‌ நீங்கா இருந்த தருவே ” 

₹* நந்தா விளக்கின்‌ ௪டரே” | 

" தாம்‌ தம்‌ பெருமை யறியார்‌ தூது 
* வேந்தர்க்‌ காய வேந்தர்‌ '* (5, 2, 1)
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₹* சேயனா யடியார்க்‌ Oaciusn ” (5, 7,9) 

** கடன்‌ மல்லைக்‌ கிடந்த கரும்பே” (7, 1, 4) 

?: என்னை யுன்ளவ்‌ கொண்ட serait” (7, 2, 1) 

** எம்மானு மெம்மனையு மென்னைப்பெற்‌ ரொழிந்த தற்பின்‌ 

அம்மானு மம்மனைய மடியேனுக்‌ காகிநின்ற 
தன்மான வொண்‌் சுடரே” (7, 2, 3) 

₹* தாய்‌ நினைந்த கன்‌2ற யொக்க வென்னையும்‌ 

குன்னையே நினைக்கச்‌ செய்து தானெனக்‌ 

காய்நினைந்‌ தருள்‌ செய்யு மப்.பனை ” (7, 3, 2) 

* புண்ணினின்‌ மொழியாழ்‌ நரம்பிற்‌ பெற்ற . 
பாலையாகி யிங்கே புகுந்து” (7, 3, 7) 

** பத்தாதா நுகர்கின்ற தேரர்‌ கனியை ” (7, 3, 8) 

” நேசமிலாதவர்க்கும்‌ நினையா தவர்க்கு.ம்‌ அரியான்‌ ” 
(9, 9, 6) 

*: ஒரு நல்ல சுற்ற மெனக்‌ குயிரொண்‌ பொருள்‌ 

வருதல்‌ தொல்கதிய। கிய மைந்தன்‌ ” (1௦, 7. 1) 

** அந்‌ தணனை யத்தணர்‌ தஞ்‌ Aion pin cos ” 

₹: பாரும்‌ நீரெரி காற்றினோ டாகாசமு மிவை யாயினான்‌ 

பேரு மாயிரம்‌ பேச நின்ற” (i, 8, 7) 

* முனிவன்‌ மூர்த்தி வராகி வேதம்‌ 

விரித்துரை த்‌.த புனிதன்‌ ” (2, 2 8) 

இவ்வாறு கற்றவர்‌ உண்ணும்‌ கனிபோல்வான்‌ 

என்றும்‌, அங்கிங்கெனாதபடி யெங்கும்‌ பிரகாசமாய்‌ 

உள்ளவன்‌ என்றும்‌, அடியார்‌ உள்ளத்திலேயே எஞ்‌ 

ஞான்றும்‌ குடியிருப்பவன்‌ என்றும்‌, ஞானவிளக்கா 

யுள்ளான்‌ என்றும்‌, தன்‌ பெருமை தானறியாரத்‌ 

குன்மையன்‌ என்றும்‌, நினையார்க்குச்‌ சேய்மையன்‌ 

என்றும்‌, நேசமுடன்‌ நினைவார்க்கு எளியன்‌ எஷ்றும்‌-
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அவன்‌ கரும்பு போன்றடியார்க்குக்‌ தஇத்திப்பவன்‌ 
என்றும்‌, அன்பர்‌ உள்ளத்தைக்‌ சுவரும்‌ கள்வன்‌ 

என்றும்‌, அவன்‌ அன்னையும்‌ அத்தனும்‌ ஆவான்‌ 

என்றும்‌, பலபடத்‌ திருமாலைப்‌ புகழா நிற்பர்‌ இவ்‌ 
வாழ்வார்‌. 

மற்றும்‌ இப்பெரியார்‌ அருளிச்‌ செயல்களில்‌ இறந்த 
இயற்கை வருணனைகளைக்‌ காணலாம்‌. திவ்ய தேசங்‌ 

களை வருணிக்கும்போது இன்றும்‌ காணக்கூடிய பல 
இயற்கை நிகழ்ச்சிகளைக்‌ கூறுவர்‌. உதாரணமாக, 

*- ஆலிமா முகிலூர்‌ தரவருவரை யகடுற முகடே.றிப்‌ 
பீலி மாமயில்‌ நடஞ்‌ செயும்‌ தடஞ்சுனைப்‌ பிருஇ ” 

என்பர்‌, 

இவண்‌ உயர்வு நவிற்சி யாதும்‌ இல்லை. வானம்‌ 

இடித்து மழை பொழிய மலைச்‌ சிகரங்களில்‌ அமர்ந்து 

மயில்கள்‌ தோகை விரித்தாடும்‌ பிருதி என்பது இதன்‌ 

பொருள்‌. ** கார்பெற்ற தோகையோ ”” என்றபடிக்‌ 

காரைக்கண்டு களிப்பது மஞ்ஞையாகலின்‌ இங்கனம்‌ 
கூறினார்‌. பின்னரும்‌, 

₹* தாது மல்கிய பிண்டிவிண்‌ டலர்கின்ற தழல்புரை 

(யெழில்‌ நோக்இப்‌ 
பேதை வண்டுகள்‌ எரியென வெருவரு பிருதி ” qi, 2, 9) 

என்று கூறுவர்‌, அசோகின்‌ மலர்கள்‌ எரிபுரையு 

மாகலின்‌, அதனைக்‌ கண்டு வண்டுகள்‌ அஞ்சும்‌ என்ளுர்‌. 
அஞ்சும்‌ திறனோக்கிப்‌ பேதை வண்டுகள்‌ என்றளுர்‌, 
அசோகமலர்‌ தஇவண்ணமாக விளங்குவது இன்றும்‌ 
காணப்படும்‌ காட்சி, அசோசு மலரை வண்டுகள்‌ மூசா 
வென்று கூறுவர்‌ அறிஞர்‌. வதரி என்ற திவ்ய 
தேசத்தைய்‌ புகழும்போ து, 

** விலங்கலிலுரிஞ்சி மேல்‌ நின்ற விசும்பில்‌ Geren (Da 
கொடியென வரிந்து 

வலந்தரு மணிநீர்க்‌ கங்கையின்‌ கரைமேல்‌ வதரி”? 

என்பர்‌.
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மலையிலிருந்திழிதரும்‌ கங்கையின்‌ வெள்ளிய அருவி 

வெண்டுகிற்கொடி போன்றிருந்த தென்றார்‌. கடன்‌ 

மல்லையை வருணிக்கும்போ து, 

* புலன்கொள்‌ நிதிக்‌ குவையோடு புழைக்கை 

மாக்களிற்‌ றினமும்‌ 

நலங்கொள்‌ நவமணிக்‌ குவையும்‌ சுமத்‌ QO GWE wD 

தரன்‌ றொகிந்து 
sam களியங்கு மல்லைக்‌ கடன்‌ மல்லை ” 

என்பர்‌, கடன்மல்லை ஒரு இறந்து துறைமுகமாக 

இருந்ததாகலின்‌, அங்கே வந்து இறக்குமதியான பல 

பண்டங்களை இங்கே குறித்தார்‌. இருக்கோவலூரா்‌ 

என்னும்‌ திவ்ய தேச வருணனை இயற்கைப்‌ பொலிவுடன்‌ 

ஒளிர்தல்‌ காணலாம்‌; 

* எழுந்த மலர்க்‌ கருநீல மிருந்தில்‌ காட்ட 

இரும்புன்னை முத்தரும்பிச்‌ செம்பொன்‌ காட்டச்‌ 

செழுந்‌ தடநீர்க்‌ கமலம்‌ தீவிகை போல்‌ காட்டும்‌ 

இருக்கோவலுர்‌ ” 

என்றது காண்க, 

.வரைசெய்‌ மாக்களி றிளவெதிர்‌ வளர்முளை யளை 

மிகுதேன்‌ ரறோய்த்துப்‌ 

பிரசவ ரிதன்னிளம்‌ பிடிக்கருள்‌ செய்யும்‌ பிருதி ” 

(1, 2. 5) 

॥ நரற்றிதழ்‌ கொளரலிந்தம்‌ நுழைந்த பள்ளத்‌ 

இளங்‌ கழுகின்‌--பகுவாய்‌ நண்டின்‌, 

சேற்றளையில்‌ வெண்முத்தம்‌ சிந்துநாங்கூர்த்‌ 

திருத்தெற்‌ தியம்பலத்து ” (44,1) 

என்ற இடங்களிலும்‌ இயற்கை வருணனை காணலாம்‌. 

இவிகை என்பது விளக்கு. மற்றும்‌, 

்‌. கருங்‌ சமுகு பசும்பாளை வெண்முத்‌ இன்று 

காயெல்லாம்‌ மரகதமாய்ப்‌ பவளம்‌ காட்டச்‌ 

செருந்திமிக மொட்டலர்த்தும்‌ தேன்கொள்்‌ சோலைக்‌ 

இருக்கோவலூர்‌ ” (2, 10, 7)
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என்ற இடத்தும்‌ இயற்கை வருணனையே யெழில்‌ 
பெறக்‌ காணலாம்‌: சீராம விண்ணகரத்தைப்‌ புகழும்‌ 

போது, ஆழ்வார்‌, 

**உழமுசேயோடச்‌ 
சூன்முகமா.ர்‌ வளையளை வாய குத்த முத்தைத்‌ 

தொல்குகுகு சனையென்‌ னச்‌ சூழ்ந்‌ தயங்க ” 

என்று கூறினார்‌. ஒன்றை யொன்றாக மாறுபடக்‌ 
கருதிய மயக்கவணியில்‌ அமைந்த இச்செய்யுள்‌ 

ஆராய்ந்து மகிழத்தக்கது. அதே பதிகத்தில்‌, 

11! அவ்வாய வாள்நெடுங்கண்‌ குவளை காட்ட 

அரவிந்த முகங்காட்ட அருகே யாம்பல்‌ 

செவ்வாயின்‌ திரள்‌ காட்டும்‌ வயல்‌ சூழ்‌ காழிச்‌ 

சீராம விண்ணகரம்‌ ” 

என்று அழகு மிளிரக்‌ கூறுவர்‌. தாரம்‌ தோன்றிய Seams 
தேசமாகிய திருவாலியின்‌ பெருமையைக்‌ கூறும்போது, 

** சோலைத்‌ தலைக்கண மாமயில்‌ நடமாஉ மழை முடல்போன்‌ 

றெழுந்‌ தெங்கும்‌ 
ஆலைப்‌ புகை கமழும்‌ வயலாலி ” 

என்பர்‌. இத்தலத்தும்‌, இதனைச்‌ சூழ்ந்துள்ள இடங்‌ 
களிலும்‌, இன்றும்‌ கரும்பு மிகுதியாகக்‌ காணலாம்‌, 
கரும்பினை அடும்‌ ஆலைசினின்று மேல்‌ எழும்‌ புகை 
நீர்கொண்ட கார்மேகம்போல்‌ தோன்றச்‌ சோலைக்‌ 
கணுள்ள தோகைமயில்‌ ஆலும்‌ என்று கூறியது 
உணர்ந்து மகிழ்தற்குரியது. திருக்கண்ணங்குடிப்‌ 
பாசுரத்தில்‌, 

'* அன்னமென்‌ கமலத்‌ தணிமலர்ப்‌ பீடத்‌ தலைபுனலிலைக்‌ 
குடை நீழல்‌ 

செத்நெலொண்‌ கவரி யசைய வீற்றிருக்கும்‌ 
திருக்கண்ணவ்‌ குடி 7” 

*: அன்னமா மலரரவிந்தத்‌ தமளியில்‌ பெடையோரடு மிளிரச்‌ 
செந்நெலார்‌ கவரிக்குலை வீசும்‌ 

திருவெயிந்திர புரமே ** G, 1, 7)
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என்றார்‌. இங்கே செங்கால்‌ மடவன்னம்‌ தாமரை 
யாகிய தவிசில்‌ இலையாகிய குடைநிழலில்‌. செந்நெற்‌ 
கதிர்கள்‌ சாமரம்போட, அரசுவீற்றிருப்பதாகக்‌ கூறிய 
துணர்க. இன்னும்‌ இவரது நூற்றுக்கணக்கான 

பாசுரங்களில்‌, பல இயற்கை வருணனைகளைக்‌ காணலாம்‌. 

இனி, அப்பர்‌, சம்பந்தர்‌ முதலியோருடைய 

தேவாரக்‌ திருப்பாட்டுக்களிற்‌ காண்பதுபோல்‌, இவரது 

பாசுரங்களிலும்‌, புத்தர்‌, சமணர்‌ முதலிய பிற சமயத்‌ 

தாரைப்‌ பற்றிய குறிப்புக்களைக்‌ காணலாம்‌. 

பொங்கு போதியும்‌ பிண்டியு முடைய 

பத்தர்‌ நோன்பியர்‌ பள்ளி” (2, 1, 5) 

* துவரியாடையார்‌ மட்டையர்‌ சமண்‌ தொண்டர்கள்‌ 
மண்டியுண்டு ” (2. 1, 6) 

*டபிச்சச்‌ சிறுபீலிச்‌ சமண்‌ குண்டர்‌ முதலாயோர்‌ 

விச்சைக்‌ குறை யென்னு மவ்விறையைப்‌ 

பிணியாதே” (2, 6. 5) 

 துவரித்த வுடையவர்க்கும்‌ தூய்மை யில்லாச்‌ 
சமணர்க்கும்‌ ” (5, 6,8) 

1 மாசுடம்பில்‌ வல்லமணார்‌ தமக்கு மல்லேன்‌ ” (7. 4, 5) 

₹£ வெள்ளியார்‌ பிண்டியார்‌ போதஇயா 
ரென்றிவ ரோதுகின்ற 

கள்ளநூல்‌ தன்னையும்‌ கருமமன்‌ றென்றுய்யக்‌ 

கரு இனாயேல்‌ ” (9,7, 9) 

என்ற வரிகளைக்‌ காண்க. வெள்ளியார்‌-சுக்கிரன்‌, 

அவரியற்றிய சுக்கரநீதியும்‌ பெளத்தத்‌ இரிபிடகமும்‌, 

சமணரது நூல்களும்‌ இவண்‌ குறிப்பிடப்பட்டன. 

இவறு்றினின்று, புத்தர்‌-போதிப்‌ பத்தர்‌ என்றும்‌ சமணர்‌ 

பிண்டி. நோன்பியர்‌ என்றும்‌, துவராடையடுப்பவர்‌ 

என்றும்‌, மழித்ததலையர்‌ என்றும்‌, மிக்குண்பவர்‌
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என்றும்‌, மயிற்‌ பீலிக்‌ கையர்‌ என்றும்‌, மந்திர வித்தை 
களில்‌ நிபுணர்‌ என்றும்‌, மாசேறிய உடலினர்‌ என்றும்‌ 

அறியலாம்‌. 

நிற்க, ஆழ்வார்‌ தம்மைத்‌ தலைவியாகப்‌ பாவித்து 
இறைவனைத்‌ தலைவனாக நினைந்து அகப்பொருட்டுறை 

களில்‌ கருத்துக்களை யமைத்துப்‌ பாடிய அழகிய 

பகுதிகள்‌ பலவுண்டு. அவைகள்‌ கற்கும்தோறும்‌ பெரி 
தும்‌ இன்பம்‌ பயப்பதுடன்‌, பண்டைச்‌ சங்க நூல்களில்‌ 

ஆம்வார்க்குரிய ஆழ்ந்த பயிற்சியையும்‌ காட்டும்‌. 
உதாரணமாக, 

* ஓதிலு முன்பே ரன்றி மற்றோதா 
ளுகுகுநின்‌ திருவுரு நினைந்து 

காதன்மை பெரிது கையற வுடையள்‌ 
கயல்‌ நெடுங்கண்‌ டுயில்‌ மறந்தான்‌ 

பேதையேன்‌ பேதை பின்ளைமை பெரிது ” (2, 7, 5) 

என்ற செவிலி கூற்றைக்‌ காணலாம்‌. தண்ணளி 
புரியாது பிரிந்த தலைமகனது பிரிவாற்றாது தலைவி 
வருந்திய நிலை மேலே காட்டப்பட்டது. மற்றும்‌ 

திருவரங்கப்பத்தில்‌, 

₹* பந்தோடு கழல்‌ மருவாள்‌ பைங்கிளியும்‌ 
பாலூட்டாள்‌ பாவ பேணாள்‌ 

வந்தானோ திருவரங்கன்‌ வாரானே 
வெள்றேன்றே வளையுஞ்‌ சோரும்‌ 

சந்தோகன்‌ பெளழியன்‌ ஐந்தழ லோம்பு 
தைத்திரியன்‌ சாமவேத 

அந்தோ வந்தென்‌ மகளைச்‌ செய்தனக 

ளம்மனை மீரறிகிலேனே ” 

என்று பாடினர்‌. இது செவிலி கூற்று, தன்னிடம்‌ 
போந்து களவு முறையிற்‌ புணர்ந்து பிரிந்த தலைவனது 
பிரிவாற்றாது வருந்திய தலைவியின்‌ நிலையைக்‌ கூறிய 
பாகரம்‌. தான்‌ இயற்கையாக ஈடுபடும்‌ விளையாட்டுக்‌ 
கல்‌ மறந்து, திருவரங்கன்‌ வரவையே யெதிர்நோக்கி



வைணவமும்‌ தமிழும்‌ 365 

நிற்கும்‌ நிலையில்‌ தலைவிக்கு நேர்ந்த மெய்ப்பாடு 

இங்கே குறிக்கப்பட்டது. சந்தோகன்‌ வேதம்‌ ஒன்றால்‌ 

மட்டும்‌ அறியப்படும்‌ பர ம்பொருள்‌ என்ப. பெளழியன்‌ 

இருக்கு வேதத்தாற்‌ பிரதி பாதிக்கப்படும்‌ கடவுள்‌, 

தைத்திரியன்‌ யசார்‌ வேதத்தில்‌ தைத்திரிய சாகையைச்‌ 

சேர்ந்தவன்‌. நான்கு வேதங்களாலும்‌ புகழப்படும்‌ 

இறைவன்‌ என்பது கருத்து. பிறிது ஓர்‌ பதிகத்து, 

ஈ பட்டுடுக்கு மயர்ந்இரங்கு.ம்‌ பாவை பேணாள்‌ 

பனிநெடுங்‌ கணீர்‌ ததும்பப்‌ பள்ளிகொள்ளாள்‌ 

எட்டனைப்போ தென்குடங்கா லிருக்க கில்லாள்‌ 

எம்பெருமான்‌ திருவரங்க மெங்கே யென்னும்‌ 

மட்டுவிக்கி மணிவண்டு முரலுங்‌ கூந்தல்‌ 

மடமானை யிதுசெய்தார்‌ தம்மை மெய்யே 

குட்டுவிச்சி சொல்லென்னச்‌ சொன்னாள்‌ நங்கை 

கடல்‌ வண்ணரிது செய்தார்‌ காப்பா ராரே ” 

இதுவும்‌ செவிலி கூற்று, நற்ருய்‌ கூற்றுமாம்‌, 

குலைவி வருந்துவதைக்‌ கண்ட தாய்மார்‌ கட்டுவிச்சி 

யென்ற குறி கூறுவோளை வினவ, அவள்‌ தலைவியின்‌ 

நோய்க்குக்‌ காரணம்‌ கூறியது. ஆழ்வார்‌ திருவிந்தஞூர்‌ 

என்னும்‌ இவ்ய தேசப்‌ பத்தில்‌, 
₹॥ ஆசைவமழுவா தேத்துமெமக்கங்‌ கிழுக்காய்த்தடியோர்க்குத்‌ 

தேசமறிய வுமக்கேயாளாய்த்‌ இரிகின்‌ றோமுக்குக்‌ 

காசிஜனொளியில்‌ இகமும்‌ வண்ணம்காட்டீர்‌ எம்பெருமான்‌ 

வா௫வல்லீ ரித்தளுரீர்‌ வாழ்ந்தே பேசம்நீரே ” (4, 9, 4) 

‘ வாழ்ந்தேபோம்நீரே ்‌:. என்ற தொடர்‌ :*வாழ்ந்து 

போதீரே :£' என்ற சுந்தரமூர்த்திகளின்‌ சொற்றொடரை 

நினைவுறுத்துகின்றது. 

எவ்வுயிரும்‌ இறைவனை யடைதல்‌ வேண்டின்‌ 

அவன்‌ அருளாலேயே அடைதல்‌ வேண்டும்‌ என்பர்‌. 

: அவனருளாலே அவன்றாள்‌ வணங்கி £” என்பது 

இருவாசகம்‌. ஆழ்வாரும்‌,
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* ஆண்டா யுன்னைக்‌ காண்பதோ ரரசூுளெனக்‌ கருளுதியேல்‌ 

வேண்டேன்‌ மளைவாழ்க்கையை விண்ணகர்‌ மேயவனே ” 

என்ற வரிகளில்‌ இக்கருத்தை யமைத்துள்ளனர்‌. பசு 

தன்‌ கன்றை நினைவது போன்று இறைவனை மறவா 
கதுழைப்பதாகக்‌ கூறுவர்‌. 

* சுறவா மடநாகு தன்கன்‌ றுள்ளினாற்போல்‌ 

மறவா தடியேனுன்னையே யழைக்கின்றேன்‌ ” (7.1, 1) 

என்றது காண்க, நாவலர்‌ போற்றும்‌ நலத்தகை 

யாகிய கம்பர்‌ தமது இராமாயணத்தில்‌, 

** தாய்தன்னை யறியாத கன்றில்லைத்‌ தன்கன்றை 

யாயுமறியும்‌ ”” 

என்றார்‌. பிறிதோரிடத்தில்‌ ஆம்வார்‌. 

* தாய்நினைந்த கன்றேயொக்க வென்னையும்‌ 

தன்னையே நினைக்கச்‌ செய்து தானெனக்‌ 
காய்நினைந்தருள்‌ செய்யுமப்பனை £” 

என்றார்‌. செந்தமிழ்‌ நாட்டில்‌ வழங்கும்‌ பல பழமொழி 
கள்‌ இவரது பாசுரங்களில்‌ அமைத்திருப்பதைக்‌ காண 
லாம்‌. 

₹: இருபா டெரிகொள்ளியி னுள்ளெறும்ேபோல்‌ 

உருகா நிற்கும்‌ ” (11, 8, 4) 

என்ற வரிகள்‌, “ இருதலைக்கொள்ளியினுள்‌ ளெறும்‌ 
பொத்து “” என்ற திருவாசக வரிகளை நினைவுறுத்தும்‌, 
இருதலைக்கொள்ளியின்‌ எறும்பென்றும்‌ வழக்குண்டு- 
இங்கே சரிடத்தும்‌ * உள்ளெறும்பு ? என்று காணப்‌ 
படுவது ஆராயத்தக்கது. கொள்ளி குழாய்‌ வடிவின 
தென்றும்‌, அதன்‌ இருபுறமும்‌ எரியென்றும்‌, அதன்‌ 
உள்ளே அகப்பட்ட எறும்பிற்குத்‌ தப்பும்வழி யின்றென்‌ 
றும்‌ கூறுயவாறு. குழாய்‌ வடிவில்லாத வெறுங்கோ
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லெனின்‌ எறும்பு கம்‌ வீழ்ந்துப்தல்‌ கூடும்‌, உள்ளெறும்‌ 

பிற்கு அு்தியலாமை காண்க. மற்றும்‌, 

“* வெள்ளத்‌ திடைப்பட்ட தரியினம்போல 

உள்ளத்‌ துளங்கா நிற்பேன்‌ ” (11,8, 5) 

என்றும்‌, 

** இடைய னெறிந்த மரமே யொத்திராமே 

அடைய வருளா ” qi, & 6) 

யென்றும்‌, 

*: வேம்பின்‌ புழுவேம்‌ பன்றி யுண்ணாது ”* (10, 8, 7) 

என்றும்‌, 

55 இரும்புண்ட நீர்போல்‌ ” 

என்றும்‌, 

“4 ஊமஞார்சண்ட எனவுபோல்‌ ” 

என்றும்‌ கூறுவர்‌, இவைகள்‌ அவரது விரிந்த அறிவை 

யூம்‌, உலயெலுணர்வையும்‌ காட்டும்‌, 

அழ்வார்‌ தமது திருச்சித்திரப்பதிகத்தில்‌, அங்குக்‌ 

கோயில்‌ கொண்டுள்ள கோவிந்தராசப்‌ பெருமாளைத்‌ 

இல்லை மூவாயிரவரும்‌ பணிந்தனர்‌ என்ப. அவர்கள்‌ 

சைவப்பற்றுள்ளவரேனும்‌, திருமாற்கும்‌ வணக்கம்‌ 

செலுத்தினர்‌ என்ற செய்தி அறிந்து மகிழத்தக்கது, 

* மூவாவிர நான்மறை யாளர்‌ நாளும்‌ 

முறையால்‌ வணங்க அணங்காய சோதித்‌ 

€தவாதிதேவள்‌ திகழ்கின்ற தில்லைத்‌ 

தருச்சித்திரகூடம்‌ (3, 2, 8) 

என்றது காண்க. ஆழ்வாரடியார்‌ பத்தியிற்‌ சிறந்தவர்‌ 

என்பதும்‌, அவர்களை இறைவனாகவே கருதி வழி
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பட்டனர்‌ என்பதும்‌ பின்வரும்‌ வரிகளால்‌ தெற்றென 

விளங்கும்‌. 

:* தண்சேறை யெம்பெருமான்‌ தாள்தொழுவார்‌ 
காண்மினன்‌ தலைமேலாரே * 7,4, 0) 

* எம்பெருமான்‌ தாள்தொழுலா செப்பொழுது 

மென்மனத்தே யிருக்கின்றாரே ” (7, 4, 2) 

** பெருமான்‌ உம்பராளும்‌ 
பேராளன்‌ பேரோதும்‌ பெரியோரை யொருகாலும்‌ 

பிரிகிலேனே ” (7,4 4) 

எம்பெருமான்‌ தாகாநாளும்‌ 

சித்திப்பார்க்‌ கெள்னுன்ளம்‌ தேனூறியெப்பொழுதும்‌ 

இக்திக்குமே”” (7. 4, 8) 

இவ்வரிகளிலிருந்து இருமாலடியாரிடம்‌ இப்பெரி 

யார்‌ அன்பு செலுத்தியமை தெளியப்படும்‌. “தேகம்‌ 

தம்மையும்‌ சிவநேசர்‌ தம்மையம்‌ ஈசனெனவே 

உளத்திலெண்‌ ” என்ற சைவநெறி கூறியாங்கு, இவரும்‌ 

அடியாரையே தெய்வமெனப்‌ போற்றி வந்தனர்‌. 

இருவேடம்‌ இறைவனுருவே என்ற கொள்கையினர்‌. 

நிற்க, தலைவனைப்‌ பிரிந்த தலைவி அன்னம்‌, கிளி, 

நாரை, வண்டு முதலியவற்றை விளித்துக்‌ தலைவன்பால்‌ 

தூது விடுவதாகப்‌ பெரியோர்‌ பாசுரங்கள்‌ அமைப்பர்‌. 

சங்கப்‌ பனுவல்களிலும்‌, சைவ சமயாசாரியர்களின்‌ 

இருப்பாட்டுக்களிலும்‌, இத்தகைய முறையைக்‌ காண 
லாம்‌. ஆழ்வாரும்‌ இம்முறையை வேற்கொண்டு பாடி 

யுள்ளார்‌. 

 தூலிசிய மலருழக்கித்‌ துணையோடும்‌ பிரியாசே 
பூவிரிய மதுநுகரும்‌ பொறிவரிய சிறுவண்டே 
தீவிரிய மறைவளர்க்கும்‌ புகமாளர்‌ திருவாவி 

ஏவரிவெஞ்‌ சிலையானுக்‌ கென்னளிலைமை யூரையா யே?” 

(3, 6, 1) 
இது வண்டுவிடு தூது.
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** கூர்வாய சிறுகுருகே குறிப்பறிந்து கூறாயே ” (3, 6, 3) 

இது நாரைவிடு தூது. அஃறிணைப்பொருள்‌ 

களேனும்‌ * கேட்குநபோலவும்‌ கிளக்குநபோலவும்‌, 

அஃறிணை மருங்கினு மறையப்படுமே *' என்ற இலக்‌ 
கணம்பற்றி இவ்வாறு கூறுவது மரபு, இவர்‌ செங்கால்‌ 
மடநாரையை நோக்கித்‌ தனது அவச நிலையைத்‌ 
திருக்கண்ணபுரம்‌ திருமாற்குக்‌ கூறினார்‌. பின்னர்ப்‌ 

6 பைங்கான மீதெல்லாம்‌ உனதேயாகப்‌ பழனமீன்‌ 
கவர்ந்துண்ணத்‌ தருவன்‌ தந்தால்‌, இங்கே வந்தினி 

திருந்துன்‌ ப பெடையுநீயு மிருநிலத்தி லினிதின்ப 
மெய்தலாமே ?” என அணிபெறக்‌ கூறுவர்‌, 

இவர்‌ சிறந்த தமிழன்பர்‌. செந்தமிழில்‌ ஆழ்ந்த 
பற்றுள்ளவர்‌ என்பது இவர்‌ பாசுரங்கள்‌ கொண்டு 
இனிது தெளியப்படும்‌. 

* செஞ்சொலா லெடுத்த தெய்வ நன்மாலை ” (1, 1, 10) 

© suet Qeuigs தமிழ்மாலை ” (1, 5, 10) 

“ இருந்தமிழ்‌ நூற்புலவன்‌ 
மங்கையாளன்‌ ” (1, 7,10) 

₹* தலிசன்றி வண்டமிழ்ச்செஞ்‌ சொன்மாலைகள்‌ (1,8, 10) 

பண்ணார்‌ பாடல்‌ பத்தும்‌ ” (1,9, 10) 

1 தண்டமிழ்‌ செய்மாலை யீரைந்தும்‌ (2, 2, 10) 

* இன்னிசையாற்‌ சொன்ன செஞ்சொன்மாலை ”” (3. 8, 19) 

“ பாவுதண்டமிழ்ப்‌ பத்திவை ” (3, 1, 10) 

* சங்கமூகக்‌ தமிழ்மாலை பத்தும்‌ merit” (3, 4, 10) 

 சங்கமலி தமிழ்மாலை ” (3, 9, 10) 

-*பண்ணுளார்தரப்‌ பாடியபாடல்‌ ” (4, 2, 10) 

24
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* கோவைத்தமிழாற்‌ கலியன்சொன்ன '* (5, 2, 10) 

*: கலியன்‌ செஞ்சொலால்‌ மொழிந்தமாலை ”” (5, 9, 70) 

கலியன்‌ ஒலி ”” (6, 8, 10) 

** வாமான்தேர்ப்‌ பரகாலன்‌ கலிகன்றி யொலிமாலை 
கொண்டு கொண்டீர்‌ 

தூமாண்சேர்‌ பொன்னடிமேற்‌ சூட்டுமின்னும்‌ 

துணைக்கையாற்‌ றொழுதுநின்றே ? (7, 4, Lo) 

* சொன்ன வின்தமிழ்‌ நன்மணிக்கோவைத்‌ குரயமாலை 7? 

(7, 7. 10) 

(* சுண்ணமங்கையுட்‌ கண்டுகொண்டேனேன்று 
காதலாற்‌ கலிகன்றி யுரைசெய்த 

வண்ணவொண்‌ டமிழொன்பதோ டொன்றிவை 

வல்லரா யுரைப்பார்‌ மதியம்தவழ்‌ 

விண்ணில்‌ விண்ணவராய்‌ மூழ்வெய்துவா்‌ 
மெய்ம்மை சொல்லின்‌ வெண்சங்கமொளன்‌ றேந்திய 

கண்ண நின்றனக்கும்‌ குறிப்பாகில்‌ 

கற்கலாம்‌ கவியின்‌ பொருள் தானே '* (7, 10, 10) 

(கலியன்‌ அவிழினன, விழிமிய விசையினொ 
டொலிசொலு மடியவ ருறுதுய ரிலரே ”” (8, 7, 10) 

'* பொங்குமாவலவன்‌ கலிகன்றி 

புசன்ற பொங்‌. த்தங்‌ கொ ண்டு இவ்வுலகில்‌ 

எங்கும்‌ பாடிறநின்‌ றடுமின்‌ தோண்டீர்‌ 

இம்மையே யிடரில்லை யிறந்தால்‌ 

தங்குழூ ரண்டமே கண்டு கொண்மின்‌ ” (10,2, 10) 

என்ற வரிகளைக்‌ காண்க. சம்பந்தர்‌, அப்பர்‌ முதலிய 
சமயாசாரியர்‌ போன்றே ஆழ்வாரும்‌ பதிகத்தின்‌ 
திருக்கடைக்‌ காப்புத்‌ தோறும்‌ தமது பெயரை
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அமைப்பர்‌. சமது பாசுரங்களைச்‌ செந்தமிழ்ப்‌ பாடல்‌ 

கள்‌ என்றும்‌, இன்னிசையோடு கூடியன என்றும்‌, 

அவை சங்கத்‌ தமிழ்‌ என்றும்‌ அவற்றைக்‌ கற்பதால்‌ 

மக்கள்‌ அடையும்‌ பயன்‌ இன்ன இன்னவென்றுங்்‌ 
கூறுவர்‌. அம்மட்டேோே. தமது பாடலின்‌ இனிய 
FRAO SU Ou விருப்பமுண்டெனில்‌, திருமாலையும்‌ 

கும்மிடம்‌ வந்து கற்குமாறு அழைப்பர்‌. 

“* கண்ண நின்றனக்கும்‌ குறிப்பாகில்‌ 
கற்கலாம்‌ கவியின்‌ பொருள்‌ தானே ”” 

என்றது காண்க. சங்கத்‌ தமிழ்‌ என்றும்‌ அவற்றைக்‌ 

கூறியது கொண்டு ஆழ்வாரது சங்க நூற்‌ பயிற்சியும்‌, 

அவர்க்கு அந்நூற்கண்‌ உள்ள பேரன்பும்‌ வெளிப்படும்‌. 

இனிக்‌ தொல்காப்பியம்‌ செய்யுளியற்கண்‌, 

* விருந்தேதானும்‌, 

புதுவது இளந்த யாப்பின்‌ மேற்றே ” (செய்‌. 239) 

என்று கூறப்பட்டுள்ளது. அதற்குப்‌ பேராகிரியா்‌ 

“ விருந்துதானும்‌ புதிதாகத்‌ தொகுக்கப்படும்‌ தொடர்‌ 
நிலை மேற்று என்றுரை கூறி மேலும்‌ “: புதிதாகத்‌ 

தாம்‌ வேண்டியவாற்றாற்‌ பல செய்யுளுந்‌ தொடர்ந்து 

வரச்‌ செய்வது, அது முத்தகொள்ளாயிரமும்‌ பொய்கை 

யார்‌ முதலாயினோர்‌ செய்த அந்தாதிச்‌ செய்யுளும்‌ 

என உணர்க கலம்பகம்‌ முதலாயினவும்‌ சொல்லுப ” 

என்றெழுதிரர்‌. செந்தமிழில்‌ 96 வகைக்‌ தனிப்‌ 

பிரபந்தங்கள்‌ பிற்காலத்துப்‌ பாட்டியல்களிற்‌ பேசப்‌ 
படுன்றன. அவற்றில்‌ பிள்ளைத்தமிழ்‌, கலம்பகம்‌, 

உலா முதலியனவும்‌ அடங்கும்‌. இப்பொழுது வழங்கு 

இன்ற பிள்ளைத்தமிழ்கள்‌ பெரியாழ்வார்‌, திருமங்கை 

மன்னன்‌ முதலான்‌ பெரியார்களின்‌ அருளிச்‌ செயல்‌ 
களையே ஆதாரமாகக்‌ கொண்டுள்ளன என்று ஒருவாறு
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கூறலாம்‌. முதன்முதலாகப்‌ பிள்ளைத்தமிழ்‌ இலக்கணம்‌ 
நன்கமைதர இயற்றப்பட்ட நூல்‌, நமக்குக்‌ கிடைத்த 

அளவில்‌, கவிச்‌ சக்கரவர்த்தி ஒட்டக்கூத்தன்‌ இயற்றிய 

குலோத்துங்கன்‌ பிள்ளைத்தமிழ்‌ ஆகும்‌. அதன்‌ பின்னர்ச்‌ 

சேக்கிமார்பெருமான்‌ தமது ஆளுடைய பிள்ளையார்‌ 

புராணத்தில்‌ சம்பந்தப்பெருமானுடைய பிள்ளைப்‌ 
பருவத்தை வருணிக்குங்கால்‌, பிள்ளைத்தமிழுக்குரிய 

பத்துப்‌ பருவத்தையும்‌ அமைத்துப்‌ பாடுகின்றார்‌. 
அம்புலிப்பருவம்‌ என்பது அப்பருவமீரைந்துள்‌ ஒன்று. 

இதற்கு ஆதாரம்‌ சங்க தூல்களிலேயே காணலாம்‌; 

₹: மறப்புலியுரைத்தும்‌ மதியங்காட்டியும்‌ '” என்பது 

புறப்பாட்டு (100) இளம்‌ சிறார்கள்‌ உணவுண்ண 
மறுப்பினும்‌, சிறு குறும்பு செய்யினும்‌, மதியங்‌ 

காட்டுவது பழந்தமிழ்‌ மரபு. பெரியாழ்வார்‌ தமது 
பாசுரங்களில்‌ காப்பு, தாலாட்டு, அம்புலி, செங்கீரை, 

சப்பாணி, தளர்நடை முதலிய பருவங்களைக்‌ கையாண்‌ 

டுள்ளனர்‌. இருமங்கையாழ்வாரும்‌ தமது பாடல்களில்‌, 

சிலவற்றைக்‌ கைக்கொண்டுள்ளனர்‌. 

* ஓங்கேசத வண்ணனே சப்பாணி 

ஒளிமணி வண்ணனே சப்பாணி * 

என்றது காண்க. மற்றும்‌ :* பொங்கத்தம்‌ பொங்கோ, 

குமமணிதாரம்‌ '' என்ற மகுடங்களைக்‌ கொண்ட 

இனிய புதிய பாடல்களையும்‌ இப்பெரியாரது பாசுரங்‌ 

களிற்‌ காணலாம்‌. 

ஆழ்வார்‌ 10-வது பதிகத்தில்‌, பறவைகளை நோக்இ 

மாயனை அமைக்குமாறு கூறும்‌ பாடல்கள்‌ மிகவும்‌ 

இன்புறுத்துவன. செம்போத்து, காகம்‌, குயில்‌, இளி, 

கோழி முதலிய பறவைகளை முன்னிலைப்படுத்தித்‌ தலைவி 

கூறுவதாக இப்பாடல்கள்‌ அமைந்துள்ளன. இப்‌ 

பகுதஇி.பில்‌,
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*। கொட்டாய்‌ பல்லிக்குட்டி. 

குடமாடி யுலகளந்த 

மட்டார்பூங்குமல்‌ மாதவனை வரக்‌ 

கொட்டாய்‌ பல்லிக்குட்டி ”” 

என்ற பாடல்‌ மிகவும்‌ சுவையுள்ளதொன்று, பல்லி 

யின்‌ சொற்குப்‌ பயன்‌ கொள்வதைப்‌ பழந்தமிழ்‌ நூல்‌ 

களிலேயே சாணலாம்‌. * பல்லியும்‌ பாங்கொகத்‌ 

இசைத்தது, நல்லெழி லுண்கணுமாடுமாலிடனே ” 
என்பது பாலைக்கலி, பல்லியின்‌ சொல்லொரு 
சொல்லெனக்‌ கொள்வரிப்‌ பாசுரத்தே '' என்பது 
திருவாய்மொழி, இந்தப்‌ பாசுரம்‌, “தலையே நீ 
வணங்காய்‌ ”” என்ற அளுடையரசினது திருவங்கமாலைப்‌ 

பாசுரம்‌ போன்றுள்ளது உணரத்தக்கது. 

பெரும்புலவர்‌ வரிசையில்‌ ஆழ்வாக்குரிய இடம்‌ 

இப்பெரியார்‌ தெய்வத்தன்மை வாய்ந்தவரே ஞம்‌ 

செந்தமிழ்ப்‌ பாக்கனியற்றி யருளியவகையில்‌, இறந்த 
புலவருமாவார்‌. சங்க நூல்களிலும்‌ முதலாழ்வார்கள்‌ , 

பெரியாழ்வார்‌ முதலியோருடைய அருளிச்‌ செயல்‌ 

சுளிலும்‌ மிகவும்‌ ஈடுபட்டவர்‌. தமது பாசுரங்களைச்‌ 

சங்கத்தமிழ்‌ என்று கூறுவது கொண்டே அவர்க்குச்‌ 

சங்கச்‌ சான்றோர்களின்‌ பாட்டுக்களில்‌ இருந்த அன்பும்‌ 

ஆழ்ந்த பயிற்சியும்‌ புலனாகும்‌. :* முன்னோர்‌ மொழி 
பொருளைப்‌ பொன்னேபோற்‌ போற்றும்‌ புலவா்‌ 

பெருமான்களில்‌ இவரும்‌ ஒருவர்‌. இவரது பாசுரங்‌ 

களின்‌ கருத்துக்களையும்‌ தொடர்களையும்‌ இவா்‌ காலத்‌ 

துக்குப்‌ பிற்பட்ட. நூல்களிலும்‌ காணலாம்‌. 

1: என்னானா னென்னானா யென்ன லல்லால்‌ 

என்னறிவன்‌ ஏழையேன்‌ ” (இிருநெடுந்‌, 10) 

என்பது. 

*: என்னானா யென்னானா யென்னி னல்லால்‌ 

ஏழையேன்‌ என்சொல்லி ஏத்துகேனே ”
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என்பது அப்பர்‌ இருவாக்கு. 

** அத்தணனை அந்தணர்தம்‌ Fico gs win oor” 

என்பது பெரிய திருமொழி. 

** அரியானை அந்தணர்தம்‌ சிந்தையானை ” 

என்பது அப்பர்‌ இருத்தாண்டகம்‌. 

** கொட்டாய்‌ பல்லிக்குட்டி ” 

என்பது பெரிய திருமொழி, இதே சந்தத்தில்‌, 

*” தலையே நீ வணங்காய்‌ 

என்பது அப்பர்‌ திருவாக்கு. 

** இருபாடெரி கொள்ளியின்‌ உள்ளெறும்பே போல்‌ ”” 

என்பது பெரிய திருமொழி. 

*: இருதலைக்‌ கொள்ளியின்‌ உள்ளெறும்பொத்து ” 

என்பது இருவாசகம்‌, 

* இடைய னெறிந்த மரமே போக்‌ ” 

என்பது பெரிய திருமொழி. 

இடையன்‌ கோன்ற இன்னா மரத்தினேன்‌ ”” 

என்பது சிந்தாமணி. 

*: இடையன்‌ எறிந்த மரம்‌ ” 

என்பது பழமொழி. 

*இருச்சாழல்‌ திருமங்கையாழ்வாரும்‌ பாடி 
யுள்ளார்‌. மாணிக்கவாசகரும்‌ பாடியுள்ளார்‌. **
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"* தாராய தகண்டுளப வண்டுமுத ” 

என்பது பெரிய திருமொழி. 

* தோடுமு தண்டார்‌ வண்டும்‌ ” 

என்பது கம்பராமாயணம்‌. 

“ அக்காரக்‌ சனியை யடைதந்துய்ந்து போனேனே ” 

என்பது பெரிய இருமொழி, 

** மிக்கார்‌ வேதவிமலர்‌ லிழுங்கும்‌என்‌ 

அக்காரக்‌ கனியை ” 

என்பது திருவாய்மொழி. 

* கற்றவர்‌ விழுங்கும்‌ கற்பகக்‌ கனியை ” 

என்பது திருவிசைப்பா. 

மணிவாசகரது திருவாசகத்திற்‌ காணப்படுவதும்‌. 
சிறுமகளிர்‌ விளையாடற்‌ பாட்டானவுமாக அமைந்து 

பகுதிகளிற்‌ சில இவரது பாசுரங்களிலும்‌ காணப்படும்‌. 

அவற்றுள்‌ சாழமல்‌ ஒன்று. பெரிய திருமொழி 1-ஆம்‌ 

பத்து ஏழாம்‌ திருமொழிப்‌ பாசுரங்கள்‌ சுந்தரமூர்த்தி 
களின்‌ திருப்புன்கூர்ப்‌. பதிகம்‌ போன்றிருப்பதைக்‌ 

காணலாம்‌. 

:*கூறைசோறிவைதந்து” 

என்பது பெரிய திருமொழி. 

:* இம்மையே தரும்‌ சோறும்‌ கூறையும்‌ ” 

என்பது சுந்தரர்‌ வாக்கு. பெரிய திருமொழி 7-ஆம்‌ 

பத்து 9-ஆம்‌ இருமொழிப்‌ பாடல்கள்‌ சுந்தரர்‌ பாடிய 

“பித்தா பிறைசூடி” என்ற பாசுரச்‌ சந்தத்தை 

ஒத்திருக்கக்‌ காணலாம்‌. ்‌
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₹* அருமாகடலமுதே யுனதடியே சரணாமே ” 

என்பது பெரிய திருமொழி. 

 அத்தாவுனக்‌ காளாயினி யல்லேனெனலாமே?” 

என்பது நாவலூரர்‌ வாக்கு. 

** நைவள நவிற்று பொழில்‌ ” 

என்பது பெரிய திருமொழி, 

“ நைவள நவிற்று மொழி ” 

என்பது கம்பர்‌ வாக்கு. 

"* வாசிவல்லீ ரீந்தருளுவீர்‌ வாழ்ந்தேயபோம்‌ நீரே ” 

என்பது பெரிய திருமொழி, 

** வாழ்ந்து போதிரே ” 

என்பது சுந்தரர்‌ வாக்கு. 

* அன்னமா யருமறைகள்‌ அருளிச்‌ செய்த” 

என்பது பெரிய இருமொழி. 

** அன்னமா யருமறைகள்‌ அறைத்தாய்‌ நீயே 

என்பது கம்பராமாயணம்‌, 

** தாம்தும்‌ பெருமை யறியார்‌ தூது 

வேந்தர்க்காய வேந்தரூர்‌ ”” 

என்பது பெரிய திருமொழி, 

** தன்பெருமை தானறியாத்‌ தன்மையான்‌ ” 

என்பது திருவாசகம்‌.
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₹* மையணைந்த குவளைகள்தங்‌ கண்களென்றும்‌ 

மலர்க்குமுதம்‌ வசயென்றும்‌ கடைசிமார்கள்‌ 

செய்யணைந்து களைகளையா தேறும்காழிச்‌ 

சீராம விண்ணகரம்‌” 

என்பது பெரிய திருமொழி, இதனையே இன்னும்‌ 
அழகுபடுத்திக்‌ கம்பர்‌. 

** பண்கள்‌ வாய்மிழற்று மின்சொல்‌ 

கடடியர்பரந்து நீண்ட 

கண்சைகான்‌ முகம்வாயொக்கும்‌ 

சுளையலாற்‌ களையிலாமை 

உண்கள் வார்‌ சடைவசய்‌ மள்ளர்‌ 

களைகலா துலாவி நிற்பார்‌ 

பெண்கள்பால்‌ வைத்ததேயம்‌ 

பிழைப்பரோ பெரியோர்‌ பெற்றால்‌ ” 

என்று கூறுவர்‌. 

“Aine ணியால்‌ முடிதுறந்தான்‌ ” 

என்பது பெரிய திருமொழி. 

*: இிற்றவை பணித்தமெளலி பொலிகின்ற சென்னியானை ”” 

என்பது ராமாயணம்‌. இவ்வாறு திருமங்கை மன்னனது 
பாசுரங்கட்கும்‌ அவர்க்கு முன்னும்‌ பின்னும்‌ விளங்கிய 

புலவர்‌ பெருமக்களின்‌ பாசுரங்கட்கும்‌ உள்ள ஒற்றுமை 

மிகவும்‌ பெரியது. 

. மானமரு மென்னோக்கி வைதேகீ விண்ணப்பம்‌ ”” 

(பெரியாழ்வார்‌ 

*மானமரு மென்னோக்கி வைதேகி யின்றுணையா ” 

(திருமங்கை) 

ஈ அவியே யாரமுதே ” (நம்மாழ்வார்‌) 

* ஆவியே யமுதேயென இினைந்துருகி (திருமங்கை)
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** கரும்பமர்‌ சோலைசூழ்ந்த வரங்கமாக்‌ கோயில்கொண்ட 
கரும்பினைக்‌ கண்டுகொண்டென்‌ சுண்ணினை | 

களிக்குமாறே ”” (தொண்டரடிப்பொடி) 

** கரும்பமர்‌ சோலைசூழ்ந்த வரங்கமாக்‌ கோயில்கொண்ட 

கரும்பினைக்‌ கண்டுமொண்டென்‌ கண்ணினை 

(களிக்குமாறே ” (இருமங்கை) 

மற்றும்‌ ஆம்வார்‌ பாகரங்களில்‌ பலவகைச்‌ சொல்லணி 
பொருளணிகள்‌ விரவி நிற்கக்‌ காணலாம்‌. 

** ஊனிடைச்‌ சுவர்வைக்‌ தென்புத்‌ தூணுட்டி 

உரோம மேய்ந்‌ தொன்பது வாசல்‌ 

தானுடைக்‌ குரம்பை பிரியும்போ துன்றன்‌ 

சரணமே சரணமென்‌ நிருந்தேன்‌ ”? 

என்பது உருவகம்‌, 

** ஒருகுறளா யிருநில மூவடி மண்வேண்டி. ”” (3, 4. 1) 

இவை கிரமாலங்காரம்‌. 

*: சேயனணியன்‌ சிறியன்பெரியன்‌ என்பதும்‌ சிலர்பேச”” 

என்பது முரண்தொடையணி. 

: பனிசேர்‌ முல்லை பல்லரும்பப்‌ 

பானலொருபால்‌ கண்காட்ட 

தனிசேர்‌ கமல முகம்காட்டும்‌ 

தரையூர்‌ நின்ற நம்பியே” (6, 7, 2) 

என்பது உவமை விரவிய உருவகம்‌, 

* களியாவண்டு கள்ளுண்ணக்‌ 

கரமர்தென்ற லலர்தூற்ற 

நளிர்வாய்‌ முல்லை முறுவலிக்கும்‌ 5 

நரையூர்‌ நின்ற நம்பியே?” (6, 7.4 

என்பது ஏதுத்தற்குறிப்பேற்றம்‌.
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ஒரே செய்யுளில்‌ திருமாலின்‌ பத்துருவத்தையும்‌ 

தொகுத்துக்‌ கூறிய இடம்‌, 

* மீனோடாமை கேழலரி குறலாய்‌ 

முன்னு மிராமனாய்த்‌ 

தானாய்ப்‌ பின்னு மிராமனாய்த்‌ 

தாமோதரனாய்க்‌ கற்கியும்‌ ”” (8, 8, 10) 

மற்றும்‌ இவ்வாழ்வார்‌. பல பழமொழிகளை 

இனிமையுற அமைத்துச்‌ செய்யுளியற்றுவர்‌. 

*: முன்றிலெழுந்த முருங்கையிற்றேன்‌ £” (10, 9, 2) 

₹* ஆரெழில்லண்ணா அங்கையின்‌ வட்டாமிவள்‌ ” (10, 9,3) 

** சொல்லியென்‌ னம்பியிவளை நீ யுங்கள்‌ 

தொண்டர்‌ கைத்தண்டு என்றவாறே?” (ஊட 10, 9, 4) 

₹* பெருவழ்‌ ராவற்களியினு மெனியள்‌ 

இவளொறப்‌ பேசுகின்றாரே ”” (ஷே. 10, 9,9) 

' எருக்கிலைக்கா௫ எறிமழமுவோச்ச வெள்செய்வது 

(10, 9, 5) 

** மாழைமென்னோக்கி மணிமுறங்‌ கொண்டுவந்து ” 

(10, 9, 6 

₹: கோழிவெண்‌ முட்டைக்கென்‌ செய்வதெதந்தாய்‌”" 

(10, 9, 7) 

*: கருவ்கடல்வண்ணா கவுள்கொண்டநீரா 

மிவள்‌ எனக்‌ கருதுகின்றாயே ” (10, 9, 8) 

1* ஆரழலோரம்பும்‌ அந்தணன்‌ தோட்டமாக 

(10, 9. 9) நின்மனத்து 

இருமங்கை மன்னன்‌ வைணவப்‌ பறரத்வம்‌ கூறின 

ரேனும்‌, சமரசப்‌ பான்மையும்‌ அவரிடம்‌ காணலாம்‌.
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“ பிறைதங்கு சடையானை வலத்தே வைத்துப்‌ 

பிரமனைத்தன்‌ உந்தியிலே தோற்றுவித்துக்‌ 

கறைதங்கு வேல்தடங்கண்‌ திருவைமார்பில்‌ 

சுலந்தவன்‌ தாளணைகிற்பீர்‌ ”” (பெரியதிரு. 9, 4, 9) 

*: எங்களுக்கு அருள்‌ செய்கின்ற ஈசனை 

வாசவார்‌ குழலாள்‌ மலைமங்கைதன்‌ 

பங்கனைப்‌ பாங்கில்வைத்‌ துகந்தான்்‌ தன்னைப்‌ 

...சண்ணமங்கையுள்‌ கண்டுகொண்டேனே ” 
(7. 10. 3) 

: இருத்தனை ...... கண்ணுதல்‌ கூடிய 

அருத்தனையரியைக்‌ கண்டுகொண்டேனே ” (7, 10, T) 

* மழுவியல்படை யுடையவனிடம்‌ மழைமுகில்‌ தழுவிய 

கணபுரம்‌ அடிகள்‌ தமிடமே?” (8 7.6) [வுருவினர்‌ 

இவ்வாறு திருமால்‌ தனது பாகத்தில்‌ பரமசிவனை 
வைத்திருக்கிறார்‌ என்று கூறினர்‌: ஆழ்வார்‌ ஓரிடத்தில்‌ 
பகவானை மூம்மூர்த்திகளுக்கும்‌ அதீதமான நிர்க்குண 
சொரூபமாகவும்‌ குறிப்பிடுவர்‌. 

* அறமுதல்‌ நான்கவையாய்‌ மூர்த்திமூன்றாய்‌ 

இருவகைப்‌ பயனாய்ஒன்ருய்‌ விரிந்துநின்‌ ரனை ”” 

(இருவெழுகூற்றிருச்கை) 
ஆழ்வார்‌ சவனடியார்களையும்‌ சிவன்‌ பணிவிடை 

யாற்றியவரையும்‌ போற்றியுள்ளார்‌, 

: இருக்கிலங்கு இருமொழிவா யெண்டோளீசற்கு 

எழில்மாடம்‌ எழுபதுசெய்‌ துல௫கமாண்ட 

திருக்குலத்து வளச்சோழன்‌ சேர்ந்தகோயில்‌ ”” 

(பெரியதிரு, 6, 6, 8) 

இங்கே கோச்செங்கட்‌ சோழனைப்‌ புகழ்ந்துள்ளமை 
காண்க.
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சைவ வைணவ வாதம்‌ ஒழிந்து சமரசப்பான்மை 
வளருமாறு நம்‌ முன்னோர்கள்‌ பலவாறு முயன்றுள்ளனர்‌. 
** ஆழ்வார்களின்‌ சமரசப்‌ பெருந்தன்மை '“* என்ற 
ஒரு சிறு நூலிற்‌ பின்வருமாறு கூறப்பட்டுள்ளன. 
: திருவானைக்காக்‌ கோவிலுக்குள்‌ இருமண விழாவிற்குத்‌ 

தாரைவார்த்துக்‌ கொடுப்பதற்காகத்‌ திருவரங்கத்து 

லிருந்து திருவரங்கர்‌ எழுந்தருளி வந்து தங்குவதற்கு 
ஒரு மண்டபமும்‌, அவ்வாறே சம்புநாதர்‌ வந்து 

துங்குவதற்காகத்‌ இருவரங்கத்தில்‌ அரங்கநாதர்‌ கோயில்‌ 

சந்திர புட்கரணியில்‌ ஓரு மண்டபமும்‌ ஏற்பட்‌ 

YES.” ஆனால்‌ இப்பொழுது மதவைராக்கியத்‌ 

காற்‌ பல சச்சரவுகள்‌ ஏற்பட்டு விட்டன. திருச்‌ 

சித்திரகூடம்‌ என வைணவர்‌ போற்றும்‌ திவ்யச்‌ 

சிதம்பரத்தில்‌ ஆடும்‌ நடேசப்பெருமானும்‌, அறிதுயில்‌ 

கொண்டுள்ள கோவிந்தராசனும்‌, சேர்ந்து காட்சி 

யளிப்பதிலிருந்தே முன்னோர்கள்‌ சமரசத்திற்காகப்‌ 

பாடுபட்ட செய்தி தெளிவாகும்‌. 

எட்டுத்தொகைபோன்று சொற்சுருக்கமும்‌ பொருட்‌ 
பெருக்கமும்‌ இவ்வருளிச்‌ செயல்களில்‌ மிகுதியும்‌ 
காணப்பெரு. துதிகள்‌ ஆதலின்‌ பண்டிதர்‌ பாமரார்‌ 
ஆகிய யாவரும்‌ எளிதில்‌ பொருள்‌ தெரிந்து கற்கக்‌ 
கூடியவைகள்‌ திருமங்கையர்ர்‌ பாசுரங்கள்‌. வைணவ 

சித்தாந்த நுட்பங்களைக்‌ கூறும்‌ பகுதிகள்‌ சில பெரியார்‌ 
zor Dan crt. Nu வேண்டியுள்ளன. மற்றும்‌ 

தேவாரப்‌ பாசுரங்கள்‌ போன்றே இப்பாசுரங்களும்‌ 

யாப்பிலக்கண முறைப்படி விருத்தங்களாகவும்‌ கலித்‌ 

துறைகளாகவும்‌ வகுக்கப்பட்டுள்ளன- தேவாரங்கட்கும்‌ 
பண்‌ அடைவுண்டு. இச்செய்யுட்கும்‌ பண்ணடைவுண்டு. 
ஆழ்வாரே தம்‌ பாடல்களை இன்னிசையுடன்‌ பாடுதல்‌ 

வேண்டும்‌ எனப்‌ பணிப்பது காணலாம்‌. சங்க காலத்‌ 

தில்‌ பெரிதும்‌ வழங்கியவை வெண்பா, கலிப்பா, 
ஆசிரியப்பா என்பன. அவைகள்‌ இந்த ஆழ்வார்‌ 

பாசுரங்களில்‌ காண்டற்கில்லை. பெரும்பாலும்‌ விருத்தப்‌
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பாக்களானியன்றவை இவரது பாசுரங்கள்‌. இவரது 
பாடல்களில்‌ பிற்காலத்துக்‌ கவிகளிடம்‌ காண்பது 
போன்று இல்பொருள்‌ உவமைகளும்‌, உயர்வுநவிற்‌9 
களும்‌ காணப்படா. இயற்கை வருணனைகள்‌ பல 
காணப்படும்‌. அவைகளிற்‌ லெ முன்னரே சாட்டப்‌ 
பட்டன. தமது அனுபவங்களை விளங்கக்‌ கூறிப்‌ பிறர்க்கு 
யாக்கை நிலையாமை, செல்வ நிலையாமை, இளமை 
நிலையாமை முதலியவற்றை வற்புறுத்தும்‌ பகுஇகள்‌ 
பல இவரது அருளிச்‌ செயல்களிற்‌ காணலாம்‌. பெரி 
யாழ்வார்‌,  சுந்தரமூர்த்திசுவாமிகள்‌ என்ற இவர்கள்‌ 
திருமங்கை மன்னனுக்குக்‌ காலத்தான்‌ முற்பட்டவ 
ராவர்‌. 

இருமங்கையாழ்வார்‌ காலம்‌ 

இப்பெரியார்‌ வாழ்ந்த காலம்‌ குருப்ரம்பரை 
முதலிய நூல்களில்‌ ஒருவாறு கூறப்படும்‌, ஆயினும்‌ 
ஆராய்ச்சியாளர்‌ கருத்துப்படி. ஆம்வார்கள்‌ அனைவரும்‌ 
கி. பி. மூன்று அல்லது நான்காம்‌ ஆண்டுகள்‌ முதலாக 
ஒன்பதாம்‌ ஆண்டிற்குள்ளாக வாழ்ந்தவராவர்‌. இவர்‌ 
களுள்‌ முதலாழ்வார்கள்‌ முன்னும்‌ அவரை வடுத்துத்‌ 
திருமமீசையாரும்‌, அவர்க்குப்‌ பின்‌ பெரியாழ்வாரும்‌ 
அவரது மகளாகிய சூடிக்கொடுத்த நாய்ச்சியாரும்‌ 
வாழ்ந்தனர்‌ என்று மேலே ஆதாரங்களுடன்‌ காட்டப்‌ 
பட்டது. இருமங்கை மன்னனது காலத்தை வரையறுத்‌ 
குற்கு அவரது பாசுரங்களிர்‌ காணப்படும்‌ இல அரசியற்‌ 
குறிப்புக்களும்‌ பிறவும்‌ மிகவம்‌ பயன்படக்‌ கூடியனவாக 
இருக்கின்றன அவை பீன்‌ வருமாறு :-- 

(1) தென்னன தொண்டையர்‌ கோன்‌ வணங்கும்‌ 
நன்மயிலைக்‌ திருவல்லிக்கேணி. 

(2) மன்னவன்‌ தொண்டையர்‌ கோன்‌ வணங்கும்‌ 
நீண்முடிமாலை வயிரமேகன்‌ தன்‌ வலி தன்‌ புகழ்‌ சூழ்ந்த 
கச்சி.
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(3) பல்லவன்‌ மல்லையர்‌ கோன்‌ பணிந்த 
பரமேச்சுர விண்ணகரம்‌. 

(4) மண்ணயில்‌...... செருவின்‌ மூனநாள்‌ பரந்த 
வன்‌ பல்லவர்‌ கோன்‌. 

(0) கென்னவனைம்‌ முனையில்‌ திறல்‌ வாட்டிய 

பல்லவார்கோன்‌,. 

(6) உலகுடை மன்னவன்‌ தென்னவனைக்‌ கன்னிமா 

மதிள்‌ சூம்‌ கருவூர்‌ வெருவப்‌பல படை சாய வென்றான்‌. 

(7) வில்லவன்‌ நெல்மலியில்‌ வெருவச்‌ செரு வேல்‌ 
வலக்கைப்பிடித்த பல்லவர்‌ கோன்‌. 

(8) கடல்போல்‌ முழங்கும்‌ குரற்‌ கடுவாய்ப்படை 

யுடைப்‌ பல்லவர்‌ கோன்‌. 

(9) செம்பியன்‌ கோச்செங்கணான்‌. 

இவற்றுள்‌ இரண்டு முதல்‌ எட்டு ஈறாக உள்ள 

வரிகள்‌ ஆழ்வார்‌ இயற்றியருளிய பரமேச்சுர விண்‌ 

ணகரப்‌ பதிகத்தில்‌ உள்ளவை. இவ்வாலயம்‌ நந்திவார்‌ம 

பல்லவ மல்லனுக்கு முன்‌ அரசுபுரிந்த இரண்டாவது 

பரமேச்சுரவன்மனால்‌ கட்டப்பட்டதெனச்‌ சரிதம்‌ கூறும்‌. 

இக்கோயிற்‌ சுற்றுச்‌ சுவரில்‌ பரமேச்சுரவன்மன்‌, பல்லவ 

மல்லன்‌ என்ற இம்மன்னர்கள்‌ ஆட்சியில்‌ நிகழ்ந்த 

நிகழ்ச்சிகள்‌ சித்‌ திரிக்கப்‌ பெற்றுள்ளன. இரண்டரவது 

பரமேச்சுரவன்மன்‌ சந்ததியின்றி இறந்தான்‌ இறந்த 
அளவில்‌, அரசுக்குரியாரைத்‌ தேர்ந்தெடுக்க வேண்டிய 

அவசியம்‌ எழுந்தது. அந்நிலையில்‌ பல்லவமல்லற்கும்‌, 
அரசர்‌ வழியில்‌ வந்த சித்திரமாயன்‌ என்பவனுக்கும்‌ 

போட்டி நிகழ்ந்தது. பாண்டியன்‌ முதற்‌ பராந்தகனும்‌ 
சில தென்னிந்திய அரசரும்‌ சித்திரமாயனுக்கு உதவி 

யாகத்‌ தோன்றினர்‌. பல்லவமல்லற்கு, அவரது ஆட்சி 

யில்‌ இருந்த தலைவனாகிய பெரும்பிடுகு முத்‌ தரையரும்‌,
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அவனது சேனைத்‌ தலைவனான உதய சந்திரனும்‌, அதிகை 
மானும்‌ உதவியாயினர்‌. சங்கரமங்கை, மண்ணைக்குடி. 
நெல்வேலி, அழிந்தியூர்‌, புகழியூர்‌ என்ற போர்க்களங்‌ 
களில்‌ போர்‌ நிகழ்ந்தது. புகழியூரில்‌ அதிகமான்‌ 
பாண்டியன்‌ முதற்‌ பராந்தகனால்‌ கோல்வியுற்றான்‌ 
இப்போர்களில்‌, மண்ணை, நெல்வேல்லி, கருவூர்‌ என்ற 
ஊர்களில்‌ நிகழ்ந்த போர்கள்‌ இருமங்கை மன்னனாற்‌ 
குறிக்கப்பட்டுள்ளன. புகமியூர்‌ என்பது கருவூர்க்‌ 
கணித்தாய்‌ இப்பொழுது விளங்கும்‌ புகளூர்‌ என்ப, 
கருவூரில்‌ நந்திவர்ம பல்லவமல்லன்‌ முதற்‌ பராந்தகனை 
வென்றான்‌ என்று ஆழ்வார்‌ பாகரம்‌ கூறும்‌. நந்திவாம 
பல்லவமல்லன்‌ பொருத போர்க்களங்களும்‌, பரமேச்சுர 
விண்ணகரத்தைப்‌ பணிந்த பல்லவர்கோன்‌ பொருத்‌ 
தனவாக ஆழ்வார்‌ கூறும்‌ போர்க்களங்களும்‌ ஒன்றாக 
இருத்தலின்‌, ஆழ்வாராற்‌ புகழப்பட்ட பல்லவர்கோனே 
நந்திவர்ம பல்லவமல்லன்‌ என்று கொள்ளலாம்‌. 

பல்லவமல்லனது போர்முரசு கடுவாய்ப்பறை 
என்றும்‌, அது கடல்போல்‌ ஒலித்தது என்றும்‌ அழ்வார்‌ 
பாடுவர்‌. இச்செய்தியும்‌ ஆழ்வார்‌ புகழ்ந்து பாடிய 
பல்லவமன்னன்‌ பல்லவமல்லனென்றே கஈட்‌ டும்‌, 
பல்லவமல்லல்‌ அரசு புரிந்த காலம்‌ இ 1G. 717-779 
என்று சரிதம்‌ கூறும்‌. 

நிற்க, பல்லவமல்லனுடன்‌ பாண்டியநாட்டின்‌ 
எல்லைப்புறத்திற்‌ போர்‌ நிகழ்த்திய பாண்டியன்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ காலத்தவன்‌ என மேலே காட்டப்பட்ட 
பராந்தகன்‌ மாறவன்மனாவன்‌. மேலே கூறப்பட்ட 
போர்க்களங்களுள்‌, மண்ணைக்குடி என்பது தஞ்சாவூர்‌ 
ஜில்லா அறந்தாங்கித்‌ தாலுக்காவைச்‌ சேர்ந்த மண்ண 
குடி என்ற களர்‌ என்றும்‌, அதனை மண்ணி என்ற 
பெயரோடு இடவைக்‌ கணித்தாக உள்ள ஊ 
புரொபஸா்‌ டூப்ராயில்‌ கூற்றுப்‌ பொருந்துவதன்‌
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றென்றும்‌ கூறுவர்‌ மு. இராகவையங்கார்‌ அவர்கள்‌. 

மற்றும்‌ சூதவனம்‌ என்பது, திருவுசாத்தானம்‌ எனத்‌ 

தேவாரத்தும்‌, கோவிலூர்‌ என வழக்கிலும்‌ வழங்குவது 

என்றும்‌, நிம்பவனம்‌ என்பது வேப்பங்காடு என்றும்‌, 

சங்கரக்கிராமம்‌ என்பது சங்கரனார்‌ குடிக்காடு என்ற 

தலம்‌ என்றும்‌, நெல்வேலி என்பது நென்மலி என்ற 

ஊர்‌ என்றும்‌ அவ்வறிஞர்‌ கூறுவர்‌. 

இனி, இவ்வாழ்வார்‌ தமது அட்டபுயகரப்‌ 

பதிகத்தில்‌, 

“மன்னவன்‌ தொண்டையர்‌ கோன்‌ வணங்கும்‌ 

நீண்முடி மாலை வயிர மேசன்‌ 

தன்வலி தன்புகழ்‌ சூழ்ந்த கச்சி 

அட்டபுய கரத்‌ தாதி தன்னை (பெ தி,2,8,10) 

என்று பாடுகின்றார்‌: இவ்வரிகட்கு மு. இராகவையங்்‌ 
ant அவர்கள்‌, “* வயிரமேகன்‌ என்ற பெருவேந்தனது 

இர்த்திப்‌ பிரதாபங்கள்‌ சூழ்ந்துள்ள கச்சிமாநகரைச்‌ 

சார்ந்த அட்டபுயகரம்‌ “* என்பர்‌. 

இவ்வயிரமேகன்‌ யாவன்‌, இவன்‌ இரட்ட அரசனான 

துந்திதுர்க்கன்‌ என்றும்‌, அவன்‌ பெருவேந்தன்‌ என்றும்‌, 

அவன்‌ பல்லவனை வெற்றிகொண்டது காரணமாக 

அவனது புகற்‌ கச்சிமாநகரைச்‌ சூழ்ந்ததென்றும்‌ 

மு. இராகவையங்கார்‌. இக்கொள்கையை 
கூறுவர்‌ 

மறுத்து, இரட்ட அரசன்‌ தந்தி கொடுங்கோலன்‌ 
என்றும்‌, அவன்‌ அரசுரிமையினின்றும்‌ விலக்கப்‌ 

பட்டவன்‌ என்றும்‌, அவன்‌ கச்சியிற்‌ பல்லவனொடும்‌ 

பொருதற்கு எந்தவகைக்‌ காரணமுமின்றென்றும்‌, 

ஆகவே கச்சியரசன்‌ பல்லவனைப்‌ பணியுமாறு செய்‌ 

இருக்க இயலாதென்றும்‌ கூறுவர்‌ லர்‌. இராக 

ர, ஆழ்வார்கள்‌ காலநிலை, பக்‌, 100. 
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வையங்கார்‌, தமது கோள்ளையை அஉறுஇப்படுத்து 

வாராய்‌, ஆழ்வார்‌ சிறந்த வீரர்‌ என்றும்‌, அந்நிலையில்‌, 

பலலவ மனனன்‌ தன அரசனாக இருந்தபோதிலும்‌ 

அதனைப்‌ பொருட்படுத்தாது, தன்‌ அரசனுடன்‌ வலிமை 

கேோன்றப்‌ பொருது அவனைப்‌ பணியச்‌ செய்த இரட்ட 

வரசனை, வீரனை வீரன்‌ பாராட்டுகின்ற நன்முறையில்‌ 

புகழ்ந்து பாடினர்‌ என்றும்‌, அதுபற்றி விிரமேகன்‌ 
என்பது தந்தி துர்க்கனையே குறிக்கும்‌ என்றும்‌ கூறுவர்‌ 

மேற்கூறிய தந்திதுர்க்கனது மகள்‌ ரேவா என்ப 
வள நந்திவன்மன்‌ பல்லவமல்லன்‌ மணந்ததாசச்‌ 
சரித்‌ கூறும்‌, இந்த தந்தி என்ற தாய்ப்பாட்டன்‌ 
பெயரையே பல்லவ மல்லன்‌ மகனான குந்திவன்மன்‌ 
தரித்திருக்கக்கூடும்‌ என்பதும்‌ இதினின்று விளங்கும்‌. 
இனி சுச்ரிப்‌ பல்லவ மன்னர்‌ வரிசையில்‌ கடை யாகக்‌ 
காணப்படுபவன்‌ அபராஜிதவன்மன்‌. இவனது ஆட்சி 
நான்காவது ஆண்டில்‌ சாணப்படும்‌ ஒரு சாசனத்தில்‌ 
வயிரமேகன்‌ என்ற வாண கோவரையன்‌ காணப்‌ 
படரின்றான்‌ என்றும்‌, இந்த வயிரமேகன்‌ என்ற பட்டம்‌, 
நிருபதுங்கனாலோ அவனது தந்தையான நந்திவர்‌ம 
பல்லவ மல்லனாலோ, அக்தலைவர்க்டெப்‌ பட்டிருக்க 
வேண்டும்‌ என்றும்‌ கூறுவர்‌ காலம்‌ சென்ற ஆராய்ச்‌ 
யார்‌ ஸரீ கோபிநாதக ராவ்‌ அவர்கள்‌. மேலும்‌ 
உட்யக்கோண்டான்‌ திருமலைச்சாசனம்‌ ஒன்றில்‌, வயிர 
மேகன்‌ கால்‌ என்ற சுமல்வாய்‌ சாணப்படுகிறதென்றும்‌, 
அப்பெயர்‌ தந்திவன்மனது புனபெயராதலின்‌, 558 
வன்மனே அக்கால்வாயை வெட்டச்‌ செய்திருக்க 
வேண்டும்‌ என்றும்‌, வயிரமேகனைப்பற்றிய நிகழ்ச்சி 
களை ஆழ்வார்‌ நிகழ்காலத்துற்‌ கூறியிருப்பதால்‌, அவன்‌ 
காலத்கிலேயே ஆழ்வார்‌ வாழ்ந்திருக்கவேண்டும்‌ என்‌ 
றும்‌, இந்தக்‌ கொள்கை ஏற்குமெனில்‌, 9-ழ்‌ நூற்றாண்‌ 
டின்‌ மூற்பகுதியே ஆழ்வார்‌ வதிந்த காலம்‌ ஆகும்‌ 
என்றும்‌ எழுதுவர்‌ ராயர்‌ அவர்கள்‌, Sh Dart wow gy 
ஆட்?க்காலம்‌ ௫. பி. CO முதல்‌ 830 வரை என்ப,
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காலம்‌ சென்ற தஞ்சை இராவ்பகதூர்‌ சீநிவாச 

பிள்ளையவர்கள்‌ * தொண்டையார்கோன்‌ வணங்கு நீண்‌ 

முடிமாலை £ என்பதற்கு, தொண்டையர்‌ அரனும்‌, 

குன்னை வணங்கும்‌ மன்னர்‌ முடிகளையே மாலையாக 

உடையவனுமாகிய வயிரமோேகன்‌ என்றும்‌, “முடி 

மன்னர்‌. பலர்‌ வணங்கும்படி விளங்கியவன்‌ வயிற 

மேகன்‌ £ எனவும்‌ ஆழ்வாராற்‌ பாடப்பட்ட இந்த 

வயிரமேகன்‌ வைணவனஞனாகத்‌ தெரியும்‌ தெள்ளா 

றெறிந்த மூன்றாம்‌ நந்திவன்மனாகல்‌ வேண்டும்‌ என்‌ 

றும்‌ குறித்துள்ளனர்‌. இக்கொள்கையை மறுத்து, 

இராவ்சாகிப்‌ பண்டிதர்‌ மு. இராகவையங்கார்‌, 

பல்லவ மல்லன்‌ பேரனும்‌, தெள்ளாறெறிந்தவனுமான 

நந்தி வன்மனிடம்‌ ஆழ்வார்‌ புகழ்ந்து பாடுதற்கேற்ற 

வைணத்துவம்‌ விளங்கியதென்பதற்குச்‌ சிறிதும்‌ ஆதார 

மில்லை என்றும்‌, அதற்கு மாறுக அவனைப்‌ பரம 

சைவன்‌ என்று சாசனங்கள்‌ கூறுவதாகவும்‌ எழுவது 

துடன்‌, 

₹ இவனை முழுதும்‌ மறவாத சிந்தையான்‌ 

செய முனியுற்வு தவிராத தந்தி ” 

என்ற நந்திக்கலம்பகத்‌ தொடரைக்‌ தமது கருத்துக்கு 

ஆதாரமாகச்‌ காட்டுவர்‌, மற்றும்‌, வயிரமேகன்‌ என்ற 

பெயர்‌ மூன்றாம்‌ நந்திவார்மனுக்கு வழங்கியதுண்டு 

என்பதற்குச்‌ சாசனக்‌ குறிப்பு ஒன்றும்‌ கிடையாது. 

ஆகலின்‌ மூன்றாம்‌ நந்திவன்மன்‌ காலத்தவராக வயிர 

மேகனை நிகழ்காலத்திற்‌ பாடிய ஆழ்வார்‌ இருந்திருக்க 
முடியாது. 

இனி, ஸ்ரீ வெங்கையா அவர்களும்‌, சே. ஆர்‌ 

கண்ணபிரான்‌ அவர்களும்‌, பல்லவமல்லனுக்கும்‌ இரட்ட 

வரசனான துந்திதுர்க்கன்‌ மகள்‌ ரேவா என்பவளுக்கும்‌ 

பிறந்த குந்திவர்மனே வயிரமேகன்‌ என்றும்‌, வயிர 

Gus பெயரைத்‌ தன்‌ பாட்டனிடமிருந்து, தந்தி 
வர்மன்‌ பெற்றிருத்தல்‌ கூடும்‌ என்றும்‌ கருஇனர்‌.
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இதற்கு ஆதாரமாகத்‌ நந்திவன்மனது ஆட்சி 
£, 9-ஆவது ஆண்டுகளில்‌ உத்திர மல்லூர்ச்‌ சாசனத்‌ 
தில்‌ காணப்படும்‌ :: வயிரமேகத்‌ தடாகம்‌ '” என்ற 
தொடரே சான்று என்றும்‌ கூறுவர்‌. இது வரையப்‌ 
பட்ட சாசன காலத்தவன்‌ தந்திவர்மன்‌. எனவே 
வயிரமேகப்‌ பெயர்‌ அவனே புனைந்தவனாவன்‌ என்பது 
அன்னார்‌ கருத்து. இவ்வரசன்‌ திருமால்‌ பத்திமையிற்‌ 
சிறந்தவன்‌ ஆதலின்‌ இவனையே ஆம்வார்‌ குறித்திருக்கக்‌ 
கூடும்‌ என்றும்‌, ஆழ்வார்‌ அவன்‌ காலத்தவராக ஆகுல்‌ 
கூடும்‌ என்றும்‌ எழுதுவர்‌, மு. இராகவையங்காரும்‌ 
இக்கருத்தை உடன்பட்டு, ஆம்வார்‌ நந்திவர்மன்‌ 
அவன்‌ மகன்‌ தந்திவர்மன்‌ என்ற இருவர்‌ காலத்தும்‌ 
இருந்திநத்தல்‌ கூடும்‌ என்று கருதுவர்‌: மேலும்‌ 
்‌“ வபிரமேகன்‌ தன்வலி தன்புகம்‌ சூழ்ந்த கச 4 
என்ற தொடரிலிருந்து, வயிரமேகன்‌ என்ற அரசன்‌ 
காலத்திலேயே இருந்தவர்‌ ஆம்வார்‌ எனக்‌ கொள்ளக்‌ 
கிடக்கின்றது. புகழ்‌ சூழ்ந்த கச்சி என மட்டும்‌ கூறி 
அமையாது வலி சூழ்ந்த சுச்சிியன ஆழ்வார்‌ கூறுதல்‌ 
கொண்டு, அவ்வரசனுக்குப்‌ பிற்பட்டவராயின்‌, அவன்‌ 
வலிமை கச்சியைச்‌ சூழ்ந்திருந்தது எனப்‌ பாடியிரார்‌ 
என்பது தேற்றம்‌. எனவே மேற்கூறிய வயிரமேகன்‌ 
இரட்டனான குந்திதுர்க்கனாயினும்‌, பல்லவனான தந்தி 
வார்மனாயினும்‌, அவனைப்‌ பாடிப்‌ புகழ்ந்த ஆழ்வார்‌ 
5-ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ பிற்பகுதியில்‌ வாழ்ந்தவர்‌ 
என்பது பெறப்படும்‌, பல்லவராட்சி தமிழ்நாட்டில்‌ 
தலைசிறந்து விளங்கிய காலமே திருமங்கை மன்னன்‌ 
வதிந்த காலம்‌ எனக்‌ கூறலாம்‌. 

இனி, மூ. இராகவையங்கார்‌ அவர்கள்‌ தமது 
* ஆழ்வார்கள்‌ கால நிலையில்‌ ”* ஓ, 9. 795-க்கு மூன்‌ 
இருமங்கை மன்னன்‌ இருந்திருத்தல்‌ வேண்டும்‌ என்று 
குறிப்பிடுகிறார்‌. ஆழ்வார்‌ தமது திருவல்லிக்கேணிப்‌ 
பதிகத்தில்‌,
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** மன்னு தண்‌ பொழிலும்‌ வாவியு மதிலும்‌ 
மாட மாளிகையு மண்டபமும்‌ 

தென்னன்‌ தொண்டையர்‌ கோன்‌ செய்த நன்‌ மயிலைத்‌ 
திருவல்லிக்கேளி நின்றானை ”” 

ச்‌ 

எனப்‌ பாடுகிறார்‌. இங்கே திருப்பணிகள்‌ செய்த 
பல்லவனைத்‌ தென்னனெனப்‌ புகழ்இன்றார்‌. இப்பெயர்‌ 
நந்திவன்டம பல்லவ மல்லனையோ அல்லது அவன்‌ 

மகன்‌ குந்தி வன்மனையோ குறித்து எழுந்திருக்க 
வேண்டும்‌. இதே கோயிலில்‌ தந்திவன்மனது பன்னி 

ரண்டாம்‌. ஆட்சியாண்டுச்‌ சாசனம்‌ ஒன்று காணப்‌ 

படுகிறது. இவ்வாறு தென்னன்‌ எனக்‌ கூறுவதால்‌ 
பாண்டியநாடு பல்லவ ராட்சிக்குட்பட்ட காலத்திலே 
இப்பதிகத்தை ஆழ்வார்‌ அருளிச்‌ செய்திருத்தல்‌ 

வேண்டும்‌ என்பது பெறப்படும்‌. அத்தகைய தென்‌ 
ணுட்டாதிக்கம்‌ தந்திவன்மனது 16-ஆம்‌ ஆடசி ஆண்‌ 

மூன்‌ பின்‌ பல்லவர்‌ கையினின்றும்‌ நழுவிப்‌ பாண்டியர்‌ 
வசமாயிற்று. ஆகவே தந்தியின்‌ 16-ஆம்‌ ஆட்சியாக 
வுள்ள க. பி, 795-க்கு முன்‌ ஆழ்வார்‌ இப்பதிகக்தைப்‌ 
பாடியிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. எனவே இ. பி, 795_க்கு 
முன்னர்‌. அவர்‌ வாழ்ந்தவராவர்‌ என்பது டயர்‌ 

கருத்து. 

சிலர்‌ வயிரமேகன்‌ என்ற பெயர்‌ வேறு சல பல்ல 

வர்க்கும்‌ வழங்கியிருப்பதாகவும்‌, அதனால்‌, அவருள்‌ 

ஒருவரை ஆழ்வார்‌ பாடியிருத்தல்‌ கூடும்‌ என்றும்‌ 
கருதுவர்‌. ஆனால்‌ அவை காணப்படும்‌ சாசனங்கள்‌ 

மிகவும்‌ பிற்பட்டன வாகலின்‌ அக்கருத்தை TOM 
கில்லை. 

மற்றும்‌, மு. இராகவையங்கார்‌ முத்தரையர்‌ என்ற 

வீர மரபினர்‌ ஆழ்வார்‌ காலத்தவர்‌ என்றும்‌, அவர்கள்‌ 

வைணவப்‌ பற்றுமிக்க கள்வர்‌ குலத்தவரென்றும்‌ 
இருமங்கை மன்னனும்‌ அக்குலத்தினராக இருத்தல்‌ 

கூடும்‌ என்றும்‌ கருதுவர்‌: ஆனால்‌, முத்தரையர்‌ தற்‌
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காலம்‌ முத்துராசர்‌ என்று வழங்கும்‌ பரதவர்‌ (வலைஞர்‌) 

ஆகலின்‌ அவர்க்கும்‌ கள்வர்‌ மரபில்‌ வந்த ஆம்வார்க்கும்‌ 

எவ்வித இயைபுமிருந்திருக்க முடியாது என்பது 
தேற்றம்‌. 

இனித்‌ திருமங்கை யாழ்வாரும்‌ திருஞான சம்‌ 
பந்தரும்‌ ஒரு காலத்தவர்‌ என்றும்‌, அவ்விருவர்க்கும்‌ 
சீகாழியில்‌ வாதம்‌ நிகழ்ந்ததாகவும்‌ குருபரம்பரைகள்‌ 
கூறுகின்றன. திருஞானசம்பந்தர்‌ T- ஆம்‌ நூற்றாண்டின 
னான நின்றசீர்‌ நெடுமாறன்‌ என்ற கூன்பாண்டியன்‌ 
காலத்தவர்‌. திருமங்கையாழ்வார்‌. கி. பி 8-ஆம்‌ 

நூற்றாண்டின்‌ பிற்பகுதியில்‌ வாழ்ந்தவராயின்‌ இரு 
வரும்‌ சமகாலத்தவராகக்‌ கருதற்கில்லை. 

மற்றும்‌, திருமங்கை மன்னன்‌ நாகப்பட்டினத்துப்‌ 
பெளத்தப்‌ பள்ளியொன்றில்‌ இருந்த ஒரு பொற்சிலை 
யைக்‌ களவிற்‌ கைப்பற்றி அதைக்‌ கொண்டு இரு 
வரங்கத்‌ திருமதில்‌ கட்டினர்‌ என்று குரு பரம்பரைகள்‌ 
கூறும்‌. 11-ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ தொடக்கத்தில்‌ கடார 
வேந்தனான ஸ்ரீ மஹா விஜயோத்துங்க வன்மனால்‌ 
நாகப்பட்டினத்திற்‌ “சூடாமணி பத்ம விஹாரம்‌ ”£ 
என்ற பெளத்தப்‌ பள்ளி ஓன்று கட்டப்பட்டதென் 
றும்‌, அதற்கு முதலி ராஜராஜ சோழனால்‌ இ, ப, 
1008-ஆம்‌ ஆண்டு ஆனைமங்கலம்‌ என்‌ ற இராமமொன்று 
தானமளிக்கப்பட்டதென்றும்‌ சாசனத்தால்‌ அறியப்‌ 
படுகின்றன. இச்செய்திகளைக்‌ கொண்டு மேற்குறித்த 
கதை எழுந்திருக்கவேண்டும்‌. இதனைக்கொண்டு ஆம்‌ 
வாரைப்‌ பதினோராம்‌ நூற்றாண்டின்‌ பின்னிருந்தவா்‌ 
என்று கோடற்கில்லை. இராஜராஜன்‌ மகன்‌ முதல்‌ 
இராஜேந்திரன்‌ சாசனத்தில்‌ இப்பெளத்தப்‌ பள்ளியைப்‌ 
பற்றிய வரலாறு காணலாம்‌. இராஜேந்திரன்‌ 1018 
முதல்‌ கி, பி, 1045-வரை ஆட்சி செய்தவன்‌. அகவே 
அவன்‌ ஆட்சியில்‌ டெ விகாரம்‌ நன்னிலையில்‌ இருந்த 
தென்று தெளிவாம்‌. இக்காலமே ஸ்ரீமந்‌ நாதமுனி
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களின்‌ திருப்‌ பெயரனான ஸ்ரீ ஆளவந்தார்‌ வதிந்த 
காலம்‌ என்ப, ஆகவே முற்கூறிய கொள்கைப்படிக்‌ 
கொண்டால்‌, திருமங்கை மன்னன்‌, அவ்வாள வந்தார்க்‌ 

கும்‌ பின்பிருந்தவர்‌ என்று கொள்ள நேரும்‌. இது 
எவ்வகையிலும்‌ பொருந்துவதன்று. மேலும இவ்‌ 

வாழ்வார்‌ காலத்திலும்‌ பெளத்த சமணர்கள்‌ இற்சல 
இடங்களிற்‌ றலைமைபெற்று விளங்கினர்‌ என்பதற்கும்‌, 

அரந்நூற்றாண்டில்‌ ஆண்ட மன்னர்கள்‌ ஓரே சமயச்‌ 
சரர்பின்றிப்‌ பல மதங்கட்கும்‌ உதவி வந்தனர்‌ என்ப 

குற்கும்‌ இலக்கியச்‌ சான்றுகள்‌ உண்டு. இவ்வாழ்வாரே 
குமது திருமாலிருஞ்‌ சோலைப்‌ பதிகத்தில்‌, 

** புந்தியில்‌ சமணர்‌ புத்தரென்‌ றிவரா்கள்‌ 

ஒத்தன பேசவு முகந்திட்‌ 
டெந்தை யெம்மானா ரிமையவா்‌ தலைவர்‌ 

எண்ணிமுன்‌ னிடங்‌ கொண்ட கோயில்‌ ”” 

எனப்‌ பாடியுள்ளார்‌: 

நிற்க, இருமங்கை மன்னன்‌ தம்‌ காலத்தும்‌ தமக்கு 

முன்னும்‌ இருந்ச சில அரசர்களைப்‌ பற்றிக்‌ குறிக்கின்றார்‌. 
அரசர்க்கரசனும்‌ பரம வைணவனுமான ஒரு 

தொண்டை மன்னனுடன்‌ திருமால்‌ ஏழு நாழிகை 

யளவும்‌ எழுந்தருளியிருந்து திருமந்திரப்‌ பொருளை' 
அவற்குபதேசித்தருளினர்‌ என்ற செய்தியை, 

“ துளங்கு நீண்முடி யரசர்‌ தங்குரிசில்‌ 
தொண்டை மன்னவன்‌ தஇண்டிற வொருவற்‌ 

குளங்‌ கொளன்‌ பினோ டின்னருள்‌ சுரந்தங்‌ 

கோடு நாழிகையே முடனிருப்ப 

வளங்கொள்‌ மந்திர மற்றவற்‌ கருளிச்‌ 

செய்த வாறடி யேனறிந்‌ துலக 

மளந்த பொன்னடி யேயடைந்்‌ துய்ந்தேன்‌ 

அணி பொழிற்‌ றிருவரங்கத தம்மானே ” 

(பெரிய இரு 5, 7, 9) 
என்ற பாசுரத்தில்‌ இவ்வாழ்வார்‌ கூறுகின்றார்‌. இவ்‌ 

வரசன்‌ சிம்மவிஷ்ணு, பரமேச்சுவரன்‌, பல்லவமல்லன்‌
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என்ற இவர்களுள்‌ ஒருவனாக இருந்திருத்தல்‌ வேண்டும்‌ 
என்பர்‌ மு. இராகவையங்கார்‌. 

அடுத்து இவரது பாசுரங்களிற்‌ புகழ்ந்து பமடம்‌ 

பெறும்‌ மன்னவன்‌ சோழன்‌ செங்கணான்‌ ஆவன்‌, 

இவன்‌ ஐந்தாம்‌ நூற்றாண்டையடுத்து விளங்கியவன்‌, 

சைவ சமயாசாரியார்களான திருஞானசம்பந்தர்‌, 

அப்பர்‌, சுந்தரர்‌ என்ற மூவராலும்‌ புகழப்பட்ட 
பெருந்தகை. ஆழ்வாரும்‌, 

**வெக்கண்மா களிறுந்தி வெண்ணி யேற்ற 

விறன்‌ மன்னர்‌ திறலழியவெம்‌ மாவுய்த்த 
செங்கணான்‌ கோச்சோழன்‌ சேர்ந்த கோயில்‌ 

இருநறையூர்‌ மணிமாடம்‌ சேர்மின்‌௧ளே '? 

(பெ,தி, 6,0,4) 

எனவும்‌, 

₹: பசராள ரிவரவரென்‌ றஐழுந்தை யேற்ற 

படை மன்ன ௬டல்‌ துணியப்‌ பரிமா வுய்த்த 
தேராளன்‌ கோச்‌ சோழன்‌ சேர்ந்த கோயில்‌ 

திருநறையூர்‌ மணிமாடம்‌ சேர்‌.மின்களே ? 

(ஷேர்‌, 6, 4) 
எனவும்‌ பாடுவதால்‌, வெண்ணி, அழுந்தை என்ற 
போர்க்‌ களங்களிலே இவ்வளவன்‌ அடைந்த வெற்றித்‌ 
திறம்‌ விளங்கும்‌. இதே சோழன்‌ விளந்தைவேளைப்‌ 
போரிற்‌ கொன்றதும்‌, 

© மின்னாடு வேலேந்து விளந்தை வேளை 
விண்ணேறத்‌ தனிவேலுய்த்‌ துலகமாண்ட 

தென்னாடக்‌ குடகொங்கள்‌ சோழன்‌ ?* 

(ஷே 6, 6, 6) 

என்று ஆழ்வாராற்‌ குறிக்கப்பட்டது. விளந்தை என்‌ 
பது திருச்சிராப்பள்ளி ஜில்லா உடையார்பாளையம்‌ 
தாலுக்காவில்‌ உள்ள ஓர்‌ ஊர்‌, சோழன்‌ கட்டிய 
சிவாலயங்கள்‌ எழுபது என்பதை,
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* இருக்‌ கிலங்கு தகுமொழிவா டெண்டோளீசற்‌ 

கெழில்மாட மெழுபது செய்‌ துலகமாண்ட 

இருக்‌ குலத்துவளச்‌ சோழன்‌ சேர்ந்த கோயில்‌ 
திருநரையூர்‌ மணிமாடம்‌ சேர்மின்களே ” 

என்ற பாசுரங்‌ கொண்டறியலாம்‌. இவ்வாறு செங்க 

ணன்‌ அமைத்த சிவன்‌ கோயில்களாகதக்‌ தேவாரத்தால்‌ 
அறியப்படுவன திருவானைக்கா, அம்பர்‌, நன்னிலம்‌, 

வைகன்‌ மாடக்‌ கோயில்‌ என்பனவரம்‌. சோம மண்டி 

லத்தின்‌ பகுதியாக அமைத்த ஒவ்வொரு நாட்டிலும்‌ 

ஒரு சிவாலயம்‌ இச்சோழமன்‌ அமைத்ததாகச்‌, 

* செங்‌ -ணான்‌. அந்தமில்சர்‌, சோணாட்‌ டிலகனாடு 

தொறுமணியார்‌, சந்திர சேகர னமரும்‌ கானங்கள்‌ பல 
FOODS HiT or” (பெரியபு. கோச்செங்கட்‌, 14) 

என்ற பாட்டான்‌ உணரலாம்‌. 

இனி, அழ்வார்‌ பல்லவ மல்லற்குரியதாகக்‌ கூறும்‌ 

. கடுவாய்ப்பறை கேந்தூர்ச்‌ சாசனத்தில்‌ குறிப்பிடப்‌ 

படுகின்றது, மற்றும்‌, 

* மன்னன்‌ தொண்டையர்‌ கோன்‌ வணங்கு நீண்முடி மாலை 

வயிரமோகன்‌ ” 

என்ற ஆழ்வார்‌ பாசுரத்‌ தொடர்‌, 

ஈ பிரணதாவ நீபதீம்‌ மகுட மாலிகா லிட சரணார விந்த.” 

என்ற வடமொழித்‌ தொடரின்‌ மொழிபெயர்ப்பே 

யாகும்‌ என்றும்‌, இவ்வாறு இவ்வாழ்வார்‌ பாசுரது்‌ 

தொடர்கட்கும்‌ சாசனத்‌ தொடர்கட்கும்‌ ஓற்றுமை 

காணலாம்‌ என்றும்‌, மு. இராகவையங்கார்‌ கூறுவர்‌, 

இருமங்கை மன்னன்‌ அருளிய பாசுரங்களில்‌ சிறிய 

இருமடல்‌ பெரிய இருமடல்‌ என்பனவும்‌ உண்டு. 

*மடலூர்தல்‌ * என்பது தான்‌ விரும்பிய பெண்ணை 

அடையக்கூடாதவிடத்து ஆடவர்‌ நிகழ்த்தும்‌ குற்கொலை
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முறை என்ப. இது பழந்‌ தமிழர்‌ மேற்கொண்ட. 

வழக்கு காதலித்த ஆடவன்‌ ஆடையின்றி எருக்கு, 

பூளை முதலிய மலர்களை அணிந்து கொண்டு பனங்‌ 

கருக்காற்‌ செய்த ஒரு குதிரையின்‌ மீது தன்‌ காதலியின்‌ 

உருவத்தைக்‌ தானே எழுதிய படத்தைத்‌ தன்‌ முன்‌ 

னிறுத்திக்‌ கொண்டு சரின்‌ நான்கு வீதிகளிலும்‌ வருவ 

துண்டென்றும்‌, அச்சமயம்‌ ஊர்‌ மக்கள்‌ அகுற்இரங்கி, 

அப்பெண்ணை அவற்குரிமையாக்குவர்‌ என்றும்‌, இன்‌ 

ஜஹேல்‌ அந்த ஆடவன்‌ இறந்துவிடுவன்‌ என்றும்‌ பழைய 
நூல்கள்‌ கூறும்‌. ஆடவா்களே இதனை மேற்கொள்வர்‌ 

என்பது, 

oe கடலன்ன காமத்த ராயினும்‌ பெண்டிர்‌ 

ம டலூரார்‌ அடவர்‌ மேனென்ப ” By ஆ 

என்ற வரிகள்‌ கொண்டு தெளியலாம்‌, ஆயினும்‌ Dw 
மங்கை மன்னன்‌ தமது மடல்களிலேயே ஒரு பெண்‌ 
திருமால்‌ மீது காமுற்று மடல்‌ ஊர்ந்தாள்‌ என்று 
கூறப்பட்டிள்ளது. இதில்‌, * ஏறியதாகக்‌ கூறுது * 

* ஏறுவேன்‌ *£ என்றே இருத்தலின்‌, அது பொருந்தும்‌ 
என்பர்‌. பிற்காலக்தெழுந்த பாட்டியலில்‌, கடவுள்‌ 
பொருட்டு மகளிர்‌ மடலூர்தல்‌ கூடும்‌ என இலக்கணம்‌ 
வகுக்கப்பட்டது, ஆகவே தஇிருமங்கை மன்னன்‌ பாடி 
யது அப்பாட்டியல்‌ முறைக்குப்‌ பெரிதும்‌ பொருந்தும்‌, 
ஆழ்வாரே தமது பெரிய திருமடலில்‌, 

*ஈ தாமத்தின்‌ 
மன்னும்‌ வழிமுறையே நிற்றும்‌ நாம்‌ மானோக்கின்‌ 
அன்ன நடையா ரலரேச வாடவர்மேல்‌ 

மன்னு மடலூரா ரென்பதோர்‌ வாசகமும்‌ 

தென்னுரையிற்‌ கேட்டறிவ துண்டதனை யாந்‌தெளியோம்‌ ] 
மன்னும்‌ வடதெறியே வேண்டினோம்‌ ” 

என்று கூறுதலின்‌, மகளிர்‌ மடலேறும்‌ வழக்கில்லை 
என்பதை அவச்‌ ஏற்றவராவர்‌.
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இனிக்‌ திவ்ய சூரி சரிதத்தில்‌, பெரியாழ்வார்‌ 
திருமகளாரான ஸ்ரீ கோதைப்‌ பிராட்டியை அழகிய 
"மணவாளன்‌ திருமணம்‌ புரிந்து தம்‌ பரிவாரங்களுடன்‌ 
திருவரங்கம்‌ நோக்கிச்‌ செல்லும்‌ இடைவழியில்‌, திரு 
மங்கை மன்னன்‌, அவர்களை வழிமறித்து அப்பெருமா 
னிடம்‌ திருமந்திரோபதேசம்‌ பெற்றனர்‌ என்ற 

வரலாறு காணப்படுகின்றது. இதுகொண்டு பெரி 
யாழ்வாரும்‌ அவர்‌ திருமகளாரும்‌ விளங்கிய காலமே 
இவ்வாழ்வார்க்கும்‌ உரியதென முன்னோர்‌ கருதினமை 
தெளிவாம்‌. 

திருமங்கை மன்னன்‌ சிறந்த கல்வீமான்‌. இனிய 

சுவிகள்‌ பாடும்‌ பெரும்புலவன்‌, *: இருந்தமிழ்‌ நூற்‌ 

புலவன்‌ என இவரே தம்மைக்‌ கூறிக்கொள்வர்‌. 
*கலைப்‌ பெருமான்‌ £ “நாவீறன்‌ ன என இவா்‌ 

பிறராற்‌ சிறப்பிக்கப்படுவர்‌. வைணவப்‌ பரமாசாரிய 
ரான இராமாநுஐ முனிவரை :: குறையற்‌ கலைப்‌ 

பெருமாள்‌, ஒலிமிக்க பாலையுண்டு தன்னுள்ளம்‌ தடித்த 

குனால்‌, வலிமிக்க சீயம்‌ * என அவர்‌ காலத்தறிஞரா்‌ 

அவரைப்‌ புகழ்வர்‌. பட்டரின்‌ இருத்தந்தையாரும்‌ 

ஸ்ரீராமாநுஜரது பிரதம சீடருமான கூரத்தாழ்வார்‌ 

இவ்வாழ்வார்‌ பாசுரங்களை, 

* நெஞ்சுக்‌ இருள்‌ கடி தீபம்‌” 

என்றது காண்க. 

இவரது பாசுரங்களில்‌ இனிய பல இயற்கை 

வருணனைகளைக்‌ காணலாம்‌. 

1 கொங்கை கோங்கவை காட்ட வாய்குமுதங்கள்‌ 

காட்டப்‌ பதுமங்கள்‌ 

மங்கைமார்‌ முகங்‌ காட்டிடு நாங்கூர்‌ ” (4.2,6) 

1 நூற்றிதம்கொள் அரவிந்தம்‌ நுழைந்த பள்ளத்‌ 
திளங்‌ கமுகின்‌ முதுபாளை பகுவாய்‌ நண்டின்‌ 

சேற்றளையில்‌ ஜெண்முத்தம்‌ சிந்தும்‌ நாங்கூர்‌” (4, 4,1)
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1 தடங்கடல்‌ முகந்து விசும்பிடைப்‌ பிளிறகத்‌ 

சடவரைக்‌ சுளிறென்று முனிந்து 
மடங்கல்நின்‌ றதிரு மாலிருஞ்‌ சோலை ” (9, 8, 6} 

௨ கருங்‌ கமுகு பசும்பாளை Qacnips Sor 
காவயெல்லா மரகதமாய்ப்‌ பவளம்‌ காட்டச்‌ 

செருந்தி மிச மொட்டலர்த்தும்‌ தேன்கொாள்‌ சோலைத்‌ 
இருக்கோவலூர்‌ ” (2,10, 7) 

*" மையணைந்த குவளைகள்‌ தங்கண்கள்‌ என்றும்‌ 

மலர்க்‌ குழுதம்‌ வாயென்றும்‌ கடைசிமார்கள்‌ 
செய்யணைந்து களைகளையா தேறும்‌ காழிச்‌ 

சீராம விண்ணகரம்‌ '” (3, 4, 3) 

இதே கருத்தை. 

* பண்கள்‌ வாய்‌ மிழற்று மின்சொற்‌ 

கடைசியர்‌ பரந்து நீண்ட 

௬ண் கை கால்‌ முகம்‌ வாயொக்கும்‌ 

களையலாற்‌ களையலாமை 

உண்கள்‌ வார்‌ கடைவாய்‌ மள்ளர்‌ 

களைகளா துலவி நிற்பார்‌ 

பெண்கள்‌ பால்‌ வைத்த நேயம்‌ 

பிழைப்பரேர சிறியோர்‌ பெற்ளால்‌ ” 

என்ற கம்ப நாடர்‌ பாசுரக்கில்‌ விளங்கக்‌ காணலாம்‌. 

நற்றாய்‌ அல்லது செவிலி கூற்றாகப்‌ பல இடங்‌ 
களிலும்‌ தலைவி நோயையும்‌ வருத்தத்தையும்‌ அணி 

“பெறக்‌ கூறுவர்‌ இப்புலவர்‌ பெருமான்‌. 

** தாய்‌ வாயிற்‌ சொற்கேளாள்‌ தன்னாயத்‌ 

தோடணையாள்‌ தடிமன்‌ கொங்னக 

யேயாரச்‌ சாந்தணிபா ளெம்பெருமான்‌ 

திருவரங்க மெங்கே யென்னும்‌ ” (5, 5, 4) 

என்றது காண்சு 

இப்பெரியார்‌ செந்தமிழ்மீது வைத்த அன்பும்‌, 
தமிழ்ப்‌ புலவர்‌ மாட்டுக்‌ கொண்ட, பேரன்பும்‌, பல 

பாடல்களில்‌ காணலாம்‌.
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செந்தமிழ்‌ பாடுவார்‌ தாம்‌ வணங்கும்‌ தேவரிவர்‌ 

(2, 8. 2) 

“*தைவன நவிற்று பொழில்‌ நந்தி புரம்‌?” (5, 10, 2) 

இத்தொடரைக்‌ கம்பநாடர்‌, “நைவள நவிற்று 
மொழி ” எனப்‌ பாடுவார்‌. 

ஓரிடத்தில்‌, * செந்திறந்த தமிழோசை ”” வட 
சொல்லாகக்‌ திரிந்தது என்பர்‌. மற்றும்‌, 

 வெண்சங்க மேந்திய கண்ண 
தின்றனக்கும்‌ குறிப்பாகில்‌ 

கற்கலாம்‌ (தமிழ்க்‌) கவியின்‌ பொருள்‌ தானே” 

என இறைவனையும்‌ தமிழ்‌ கற்குமாறு பணிப்பா்‌ 

மற்றும்‌, 

“ட கலிய ஜனொலிசெய்‌ தமி. மாலை ” {1, 5,10) 

“Gah தமிழ்‌ நூற்றலைவன்‌ மங்கையாளன்‌ 

செஞ்சொல்‌ மாலை ” (1, 7, 10) 

டமங்னககையர்‌ தலைல ன்‌ கவிகன்றி வண்டமிழ்ச்‌ 

செஞூசொல்‌ மாலைகள்‌ ” (1,8,10) 

* கலியன்‌ பண்ணார்‌ பாடல்‌ பத்தும்‌ ”” q, 9, 10) 

௩ ஃலிசன்றி யின்றமிழா லுரைத்த, 

இம்மன்னு பாடல்‌ ”” (3, 1, 10) 

"கொண்ட சீரால்‌ தண்டமிழ்‌ செய்மாலை '* (2, 2, 10) 

ஈ லிகன்றி, குன்றா. இன்னிசையால்‌ 

சொன்ன செஞ்சொன்‌ மாலை”? (2, 8, 10) 

எ சங்க முகத்‌ தமிழ்‌ மாலை பத்தும்‌ ”” (3, 4, 10). 

“ கலிகன்றி சொன்ன சங்கமலி தமிழ்‌ wri” (3, 9, 10)
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* கலிகன்றி யூனமில்‌ பாடலொன்ப தோடொன்றும்‌ ?” 

(4, 3. 10) 

“ gSwer சொன்ன பாவளம்‌ பத்தும்‌ வல்லார்‌ ** 

(4, 6. 10) 

* கோவைத்‌ தமிழால்‌ கலியன்‌ சொன்ன பாவைப்‌ பாடப்‌ 

பாவம்‌ போமே :” (4. 2, 10,) 

'* கலிகன்றி, நாமருவு தமிழ்‌ மாலை 
நாலிரண்‌ டோடிரண்டு ”” (5, 6, 10) 

00 நாடன்‌ மங்கைக்‌ குல வேந்தன்‌ 

சொன்ன வின்‌ தமிழ்‌ நன்மணிக்‌ கோவை :” 

(7, 7, 10) 

** கலியன்‌ தமீழிவை விழுமிப விசையினொடு 
ஒலி சொலு மடியவ ருறுதிய ரிலரே £? (8, 7, 10) 

* கற்ற நூல்‌ கலிகன்றி யுரை செய்த 
சொல்‌ திற Wenn”? (10, 1, 10) 

இந்த மேற்கோள்களிலிருந்து, ஆழ்வார்‌ செந்‌ 
தமிழ்ப்‌ பனுவல்களில்‌ தேர்ந்தவர்‌ என்றும்‌, சங்க 
நூல்களைச்‌ சிறப்பாகக்‌ கற்றவர்‌ என்றும்‌, அவர்‌ 
பாடிய பாசுரங்கள்‌ இசைக்கமைந்தன வென்றும்‌ £ 
அவ்வினிய௰ய பாடல்கள்‌ திருமால்‌ அன்பைப்‌ பெருக்கி 
நற்கதியுய்க்க வல்லன என்றும்‌ உணரலாம்‌. 

மற்றும்‌, சிறார்‌, மகளிர்‌ இவர்தம்‌ விளையாட்டாக 
அமைத்துச்‌ சில பாசுரங்கள்‌ திருமங்கை மன்னன்‌ 
அருளிச்‌ செய்துள்ளார்‌. இப்பாசுரங்கள்‌ பெரும்பாலும்‌ 
மாணிக்கவாசகர்‌ அருளிய பாசுரங்கள்‌ போன்றன. 
சி. பி. 8-ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ இருந்தவராகக்‌ கருதப்‌ 
படும்‌ மணிவாசகப்‌ பெருமானது பாசுரங்களை ஆழ்வார்‌ 
பயின்றிருத்தல்‌ கூடும்‌ என்பது இதனாற்‌ பெறப்படும்‌. 
உதாரணமாக,
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பொங்கத்தம்‌ பொங்கோ - அதாவது தோற்றவர்கள்‌ 

தோல்வியாகிய பறையடிக்க ஆடுவதொரு கூத்து. 

(70, 2, 1) 

குழமணிதூரம்‌ - குணாலைக்‌ கூத்துப்போலத்‌ தோற்‌ 

ரர்‌ தோல்விக்காக ஆடுவதோர்‌ கூத்து குணாலை - தவை 

கீழா யாடுவதோர்‌ கூத்து என்பர்‌, 

 ஓங்கோத வண்ணனே சப்பாணி, ஒளி மணி வண்ணனே * 
சப்பாணி (10, 5,1) 

கோத்தும்பிப்‌ பதிகமும்‌ காண்சு. 

கல்வெட்டுக்‌ சூறிப்புக்கள்‌ 

1922. ஸ்ரீ ரங்கதேவராயர்‌, திருமங்கையாழ்வார்க்கு 

விடுத்த நிலம்‌. 

197. வெங்கடபதி தேவராய மகாராசா சகம்‌ 

1530. எம்பெருமானார்‌ திருநக்ஷத்திரத்தின்‌ விநியோகத்‌ 
தி DTH, 

510 & 511 ௦1 1982. விக்கிரமசோழன்‌ ஆட்சி, 

இருமங்கையாழ்வார்க்குக்‌ கோயில்‌ அமைப்பு, 

மொழி ஓத ஏற்பாடு. 

509. வீரபாண்டியனது 6-ஆவது ஆண்டு, ஜே 

கோயில்‌ வசந்தோற்சவத்துக்காகச்‌ ச௪டகோபனால்‌ விடப்‌ 

பட்ட மானியம்‌. 

305. வீரபாண்டியனது 22-ஆவது ஆண்டில்‌ இருக்‌ 

கோட்டியூர்‌ சொக்க நாராயணப்‌ பெருமானின்‌
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315. மதுரை அழகர்‌ விக்கிரகத்துக்காக நிவே 
குனத்தின்‌ பொருட்டு, திருக்கோட்டியூர்‌ கோயிற்‌ 
சுவரில்‌. 

322. குலசேகரதேவன்‌ 13 4 1) year, Bas 
கோட்டியூர்‌ மதில்‌ - ரேவதியில்‌ சொக்கநாராயணப்‌ 

பெருமாள்‌ ஆராதனைக்காக. 

33. சகம்‌ 1601. சொக்கநாராயணப்‌ பெருமாள்‌ 
பரி?வட்டைக்காக 

807. திருச்சி மேலூர்‌, நந்தவனத்தின்‌ பொருட்‌ 

டும்‌ திருக்குறுங்குடி நம்பிக்கு. 

298 ௦1 19284. சுந்தரபாண்டிய (தவர்‌ காலம்‌ 
தஇிநக்கோட்டியூர்‌, 10-நாள்‌ திருவிழாவில்‌ திருமொழி 

ஒநுதற்து. (மார்கழி மாதம்‌). 

1924. ஜடாவன்மன்‌ அல்லது திரிபுவன சக்கர 
வர்த்தி வீரபாண்டியதேவன்‌ 6-ஆவது ஆண்டு. சட 
கோபனுக்கு நில விக்கிரயம்‌-அவன்‌ 5-நாள்‌ இருவிழா 
விற்கு ஏற்பாடு செய்தல்‌. 

209. தளவாய்‌ வேங்கடாத்திரி நாயக்கர்‌. ரகுநாத 
நாயக்கரின்‌ காரியதரிசி. ராமாநுஐகூடத்தில்‌ நிகழும்‌ 
நிவதனத்திற்காக. 

407. திருக்குறுங்குடி நம்பி நந்தவனத்தஇற்காக. 
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இந்நூல்‌ எழுதுவதற்குதவியாயிருந்த நூல்கள்‌, 
கட்டுரைகள்‌ முதலியன. 
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