
 







































































































































முதலைந்து நூல்கள் St 

படுகின்றனர். 7. தெருப்பிலிடப்படும் அவிப்பொருளாகிய உணவின் 
நறும்புகை மேலே செல்ல அதைத் தேவர்கள் ஏற்றுக் கொள்கின்றனர் 
என அக்கால மக்கள் கருதினர் பேரலும். அதுபோல யூதர்களும். 

தெருப்பிலிடப்பட்ட பலிப்பொருளின் தறும்புகையை யாவே ஏற்று 
மகிழ்வதாக நம்பினர். 

*-இது கர்த்தருக்குச் சுகந்த வரசனையான தகன Usd"? 
(லேவி. 3. 5). 

இது கர்த்தருக்கு இடும் தகன ஆகாரம்! (லேவி 3. 11). 

--ஆசாரியன் பலிப்பீடத்தின்மேல் அவைகளைத் தகனிக்கக் 

கடவன்; இது சுகந்த வசசனையான தகன ஆகாரம்!" 
(லேவி. 3. 16). 

விலங்குகளைப் பலியிடுவதைக் குறித்துக் கூறும் மேற்காட்டப்-. 

பட்டன போன்ற சொற்றெரடர்களை லேவியராகமம் முதலியவற்றில் 
அடிக்கடி காணலாம். 

தமிழ்நாட்டில் சங்ககாலத்தில் மட்டுமின்றி இந்நூற்றாண்டின் 

முற்பகுதி வரையிலும் வீலங்குகளையும் பறவைகளையும் பலியிடும். 

வழக்கமிருந்ததெனினும் வள்ளுவர் அதற்கு மாறாக, 

அகிசொரித் தாமிரம் வேட்டலின் ஒன்றன். 

உயிர்செகுத் துண்ணாமை நன்று (259) 

என்றார். அவிப்பொருளை நெருப்பிலிட்டு ஆயிரம் வேள்விகளை 

வேட்பதைவிட ஒரு விலங்கையும் கொன்று உண்ணா மலிருப்பதே 

சிறந்தது. எனக்கூறி விலங்குகள்மாட்டு அருள்கொள்ளவேண்டு- 
மெனக் கற்பித்தார் அவர். 

விவிலிய நூலிலும் பழைய ஏற்பாட்டிலேயே, சில தீர்க்க- 

தரிசிகளின் நூல்களிலும் சங்கீதம். எனப்படும் துதிப்பாடல்களிலும், 

சுடவுள் விலங்குப்பலிகளை விரும்பவில்லை என்ற கருத்தைக்காண- 

லாம்,துதிப்பாடல்கள் முதலைந்து நூல்ஃட்குக் காலத்தால் பிற்பட்டண, 

  

முழுவ ணெடியோன். தலைவனாக 
மாசற விளங்கிய யாக்கையர் சூழ்கடர் 

    வாடாப் பூலின் இமையா Bs 
ஈத்ற வுணவின் உருகெழு பெரியோரிக்கு 
மாற்கு மரயின் உயர்பலி கொடுமார் 

அகஇ விழலிற்: நூரியங் கறங்க.
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தன் குடிமக்களில் ஒருவனாகிய உரியாவின் மனைவியை விரும்பினான். 

அவன் அரசனாக இருந்ததனால் அவளை அரண்மனைக்கு அழைப்- 
பித்தல் எளிதாயிற்று.. 

எளிதென இல்லிறப்பான் எய்தும்எஞ் ஞான்றும். 
விளிமாது நிற்கும் பழி (154) 

என்பதற்கேற்ப அவனும் தன் பெருமையை இழந்தான். பின் தாவீது 

உரியாவை அழைத்துப் பேசி உணவளித்து அவனை நன்கு மதிப்பவன் 

போல். நடித்து அப்பொழுது நிகழ்ந்து காண்டிருந்த PO போரில் 

ஈடுபடச் செய்து சூழ்ச்சியாகக் கொல்வித்தான். இஸ்ரவேலரிடையே 

அக்காலத்திலேயே விதவைகள் மறுமணம் செய்து கொள்ளும் வழக்கம் 

இருந்தது. அதன்படிவிதவையான உரிமரவின் மனைவி பாத்சேபானை 

யணம் செய்து கொண்டான். 

  

யூதர்கள் வரலாற்றில், ஏறக்குறையப் பழைய ஏற்பாட்டின் 

சாலம் முழுவதிலும், மக்களால் இறையருள் பெத்றவர்களாகக் கருதப்- 

பட்ட அறவோர் அவ்வப்பொழுது தோன்றி அரசனும் குடிமக்களும் 

செய்யும் குற்றங்களை எடுத்துக் கூறித் திருத்த முயன்றனர். 

இவர்களைத் தீர்க்கதரிசிகன் (000815) என்பர். புறநானூற்றின் 

காலத்தில் தமிழ்நாட்டில் கவிஞர்கள் சிலர் அரசர்களிடம் சென்று 

ஆட்சியில் உள்ள குறைகளைச் சுட்டிக்காட்டியதுண்டு. அரசர்கள். 

சுவீஞர் கருத்தையேற்று அக்குறைகளைத் திருத்திக் கொண்டதுண்டு. 

பிசிராந்தையார். பாண்டியன் அறிவுடைநம்பியிடம் சென்று வரி 

விதிக்கும் முறையைக் குறித்துக் கூறிய செய்யுளும் (புறம் 184, 

சோழன் குளமுற்றத்துத் துஞ்சிய கிள்ளிவளவனை நோக்கிப் பழஞ்- 

செம்க்கடனை நீக்கி உழவரை ஆதசிக்க வேண்டுமென வெள்ளைக் 

குடிநாகனார் பாடிய செய்யுளும் (புறம் 35) சான்றாம். அதே சோழ 

அரசன் பகையரசனசன மலையமானின் குழந்தைப் பருவ மக்களைச் 

சிறைப்பிடித்து வந்து யானையினால் கொல்விக்க எண்ணியபோது 

கோவூர்கிழார் என்னும் புலவர் அங்குத் தோன்றி அக்கொடிய 

செயலினின்று அவனை விலக்கியதும் கவிஞர் அரசர்க்கு நீதிகாட்டிய 

மற்றொரு நிகழ்ச்சியாகும் (புறம் 38).சபிலர் தலைமையில் ஒரு. புலவர் 

குழு பேகனிடம் சென்று, அவன் அரசியலிலன்றித் தன் சொந்த 

வாழ்க்கையில் செய்த தவற்றை, அவன் தன் மனைவியை விட்டு 

மற்றொரு பெண்ணுடன் வாழ்ந்து கொண்டிருந்ததைத் தவறென 

எடுத்துக் காட்டித் திருத்தியமைப் புறநானூற்றில் காணலாம். 

யூறம் 143-147). ஆளால் பறநானூற்றுக் களீஞர்சளனைவரும் சமயச் 

 

























  

வரலாற்று இலக்கிய 91 

; யோசுவாவின் காலத்திலும் நியாயாதிபதிகளின் காலத்திலும் 
யூதர்கள் போரில் வன்கண்மையையே போற்றினர். பகைவரை 
எவ்விதத்திலும் ஏமாற்றி வெற்றி கொள்ளலாம் எனக் கருதினர். 
மேலும் ஓடி ஒளிந்தவர்களையும் அடைக்கலம் புகுந்தவர்சளையும் 
கூடக் கொன்றனர். ஆனால் ஒன்பதாம் நூற்றாண்டாகிய எலிசாவின் 
காலத்திலேயே போரிலும் சில அறங்களைக் கைக்கொள்ள வேண்டும் 
என்ற கருத்து ஏற்றுக்கொள்ளப்பட்டதாகத் தோன்றுகிறது. 

. எவ்வாறோ வழிதப்பிச் சுமேரியாவிற்கு வந்துவிட்ட சீரியர்களைக் 
குறித்து *நரன் இவர்களை வெட்டிப் போடலாமா” என இஸ்ரவேல் 
அரசன். எலிசாவைக் சேட்டபோது, * நீர் வெட்ட வேண்டாம்; 
தீர் உம்முடைய பட்டயத்தாலும் உம்முடைய வில்லினாலும் சிறை 
யாக்கிக் சொண்டவர்களை வெட்டுகிறீரோ? இவர்கள் புசித்துக் 
குடித்துத் தங்கள் ஆண்டவனிடத்துக்குப் போகும்படிக்கு, அப்பமும் 
தண்ணீரும் அவர்சளுக்கெதிரில் வையும்”? (11 இரா. 6.22) என எலிசர 
கூறினார். அவ்வாறே அரசன் அவர்களுக்கு விருந்களித்துத் திரும்பிச் 
செல்லவிட்டான். இங்குக் கைமில் படைக்கலமின்றி வழி தப்பி. 
வந்து. வீட்ட பகைவர்களைக் கொல்லலாகாது, சிறைப்பிடிக்கப்பட்ட- 
வர்சளையும் கெரல்லலாகாது என்ற கருத்துக்கள் காணப்படுகின்றன. 

பேராண்மை யென்ப தறுகண்தன் றுற்றக்கால் 
ஊராண்மை மற்றதன் எஃகு (773) 

எலிசாவும் 

  

என வள்ளுவர். கூறிய பேரர்முறை யறத்தையே 
கற்பித்ததாகத் தெரிகிறது. 

நாளாகமம் எழுதப்பட்ட காலத்தில் போரே கொடுமையானது, 
நேர்மையான முறையில் போர் செய்யப்பட்டாலுங்கூடப் போர் 

விரும்பத்தக்கதன்று என யூதர்கள் கருதினர். கி மு நான்காம் நூற்- 

றாண்டளவில் எழுதப்பட்ட நாளாசமத்தில் தாவீது தானே எருசலேம் 

நகரில் ஆலயம் கட்ட விரும்பியதாகவும் ஆயினும் தான் பல போர். 

களில் ஈடுபட்டதனால். கர்த்தரின். ஆலயத்தைக் கட்டத். தகுகியற் 

றவன் எனக் கருதியதாகவும் கூறப்படுகிறது. தாவீது இதைத் தன் 
மகனிடம் சொன்னான். 

*-சரலோமோனை நோக்கி : என் குமரரனே, நான் என் தேவ- 

னாகிய சர்த்தரின் நாமத்திற்கு ஒரு ஆலயத்தைக் கட்ட என் இருதயத் 

தில் நினைத்திருந்தேன்.
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மீகாவும் ஏசாயாவும் என்னும் தீர்க்கதரிசியர் பூதா என்னும் 
தென்பகுதியிலே வாழ்ந்தனர். ஆமோசும் ஓசியாவும் கூறியது. 
பேரலவே இஸ்ரவேல் பகுதி 721-அம். ஆண்டில் அசிரியர் படை 
யெடுப்பில் அழிந்தது. மீகா வாழ்ந்தது. இந்நிகழ்ச்சிக்கு முன்பே. 
இஸ்ரவேல் அழிந்தது ஏசாயா தீர்க்க தரிசியாகப் பணியாற்றிக் கொண் 
டிருந்த காலத்திலேயே. 

மீகாவின் நூலில் சில பகுதிகள் பிற்சேர்க்கை யென்பர்.5 ,6,7- 
ஆம் அதிகாரங்களில் சிலசில வரிகள் பிற்சேர்க்கை எனவும் சில வரி 
கள் அவர் கூற்றுக்களே எனவும் கூறுவர். 7-ஆம் அதிகாரத்தில் பிற- 
பகுதி இஸ்ரவேல் நாடு கடத்தப்பட்ட பின்பே சேர்க்கப்பட்டிருக்க 
வேண்டும் என்பர். 

மீகா நகரிலன்றி நாட்டுபுறத்தில் வசழ்ந்தவர். அக்காலத்து, 
நாட்டுப்புற மக்கல் அடைந்த துன்பத்தை யறிந்தவர். ஏறக்குறைய 
இஸ்ரவேல் பகுதியில் பரவியிருந்த தீமைகளே யூதாவிலும் பரவி- 
யிருந்தன என்பது மீகரவின் கூற்றுக்களினின்றும் தெரிய வருகிறது . 
ஆமோசின் கருத்துக்கும் இவர் கருத்துக்கும் அதிக ஒற்றுமைகள்: 
உள்ளன. 

பழைய ஏற்பாட்டிலுள்ள ஏசாயா என்னும் நூலில் மூன்று 

அல்லது மூன்றிற்கு மேற்பட்ட தீர்க்கதரிசிகளின் கூற்று அடங்கி- 

யுள்ளது என்பது தற்போது வின்லியநூலை ஆய்வேரர் பலராலும் 

ஏற்றுககொள்ளப்படும் கருத்தாகும். தமிழிலக்கியங்களின் வரலாற்றை. 

ஆய்வோர் ஒளவையாரின் பெயரில் வழங்கப்படும் நடை, பெசருள், 

சொல் தொகுதி (17௦0800187) ஆகியவற்றை ஆய்ந்து புறதானூற்றி- 
லுள்ள பாடல்கள் சங்க காலத்தில் வாழ்ந்த ஒரு பெண் புலவரால். 
பாடப்பட்டன எனவும் ஆத்தி சூடி, கொன்றை வேந்தன் முதலியன 

இடைக்காலத்தில் வசழ்ந்த மற்றொரு புலவரால் பாடப்பட்டிருக்க 

வேண்டுமெனவும் ஊகித்து அவர்களைச் சங்ககால ஒளவையார். 

எனவும் இடைக்கால ஒளவையார். எனவும் அழைப்பது போலவே. 
ஏசாயா என்னும் நூலிலும் செய்யப்படுகிறது. இந்நூலைப் பொதுவாக 
மூன்று பிரிவாகக் கொள்வர்.
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இல்லையா எனத்தெரியவில்லை. பொது நீதிகளையே கூறினும் தம். 
சமூகத்திலுள்ள நிலையை உளத்திற் கொண்டே நீதியைக்கூறல். 
நீதிநூலாசிரியர்க்கு இயல்பு தானியம் முதலிய பொருள்களைக் 

கடனாகப் பெற்றுப் பின் திருப்பிக் கொடுக்கும் வழக்கம் சங்ககாலத்- 
தில் இருந்தது. அதைக் குறியெதிர்ப்பு என்பர். வள்ளுவரும் இச்- 
சொல்லைப் பயன்படுத்தினார்”. இத்தகைய கடனைப் பற்றிய குறிப்பு. 
புறநானூற்றில் காணப்படுகிறது அடைமானமசக வைப்பதற்கு 
நிலமோ வீடோ யாதுமற்ற நிலையிலேயே பெருஞ்சித்திரனார் உண- 
வுக்குரிய நெல் முதலியவற்றை நெடுநாள் கடனாகப் பெற்றார் எனத். 
தெரிகிறது?. பண்டங்களைக் கடனாகக் கொடுக்கும் வழக்கம் கலித்- 
தொகையிலும் குறிப்பிடப்படுகிறத*. பழமொழி முதலிய பிற நீதி- 
நூல்களும் கடன் கொடுத்தோர் கொடுத்த பொருளைத் திரும்பிப்பெற 
அடையுந் துன்பத்தைக் குறித்துக் கூறுகின்றனவேயன்றிக் கடன். 
கொண்டோர் வட்டிச் சுமையினால் துன்புறுவதைக் குறித்துக் கூற-. 

வில்லை, பல்லவர் கரலத்தில் நிலம் முதலியவற்றை ஒற்றிவைத்துக் 
கடன்பெறும் வழக்கம் இருந்ததென்பதைச் சுந்தரர் தம் பாடலில் 
“விற்றுக் சொள்ளீர் 

இருக்குற: 

  

  

     2 வறியார்க்கொன் றி. 
குறியெதிர்ப்பை 87 துடைத்து, (221) 

8. புறாானூறு, 168: சுடும்பின் கடும்பசி இர யாழதின், 
தெடுக்குறி யெதிர்ப்பை நல் யோர்க்கும். 

4. கலித்தொகை, 108: சண்ட பொழுதே கடவரைப் போல 
பண்டம். வ்னாய படிற்றடறொடிடய; 

தே ஈகைமற் றெல்லாம் 

        

உண்ட தெவன்எல்லா wire >   

5. பழமெ கைவிட்ட ஒண்பொருள் கைர வில்லெல்பார் 

  

மெய்ப்பட்ட வப உணர்ந்தாரால்-- மெய்யா 
மடம்பட்ட மானோச்கின் மாமயி வன்னாய் 
கடய பெற்தான் பெற்றான். ௬டம். (11) 

யாதொரு சால் றுமின்றிக் கடன் கொடுத்தே பொருள் மீண்டு வருதல் இல்லை. 
என அறிவுடையோர். கூறுவர்; கடனைத். திரும்ப பெற... விநுவபுபவர் பாடீயுக் 
குடத்தில் சைவிட்டுத் தான் கொடுத்ததை மெய்ப்பித்துப் பின இரும்பப் பெறவேண்டி 
யிருக்கும், 

குடங்கொண்ட ஓண்பொருளைக் கைவிட் மருப்பார் 
இடங்கொண்டு தம்மினே என் றால்-தொடங்கப் 
ப்கைமேத்கொண்் டார்போலக் சொண்டார் வெகுடல். 
ஈகைமேலுங் கைப்பாய் விடும் (212) 

பொருளைப் பிறரிடம் கொடுத்துச் சில காலம் சென்ற பின் அவரிடம் சென்று, 
அப்பொருளைத் இரும்பத் தர எனக்கேட்டால் அவர் பகைவர் பேல வெகுன்வர், 
அது மனக் கசப்பை உண்டாக்கும்,

















தீர்க்கஜரிசிகள் 121 

இச்சருத்தை யுளத்திற் கொண்டு எழுதியிருக்க முடியுமா என்பது 

ஐயத்திற்குரியதே. பொதுவாக வினைத்தொடர்பில் நம்பிக்கையுடைய 

ராய வள்ளுவர் தம் காலத்துப் பரவியிருந்த கருத்துக்கேற்ப வறுமை: 

தல்வினைமின்மையின் பயன் எனக்கருதியிருக்கலாம் என்றே தோன்று 
கிறது. 

சென்ற பிறவியிலும் மறுபிறவியிலும் நம்பிக்கையில்லாத யூதர்: 

தாட்டு அறவோர்களோ சமூசவியல் நோக்குடனேயே வறுமையின் 

காரணத்தை ஆராய்ந்தனர். உடைமையினின்றும் விலகி யுறைந்த 

'நிலக்கிழரர்கள் (,&0580(62120 41௦708) நிலத்தில் வேலை செய்பவர்களுக் 

குப் பேதிய ஊதியமின்றி விளைபெசருளில் பெரும்பகுதியைத் தாமே. 

பெற்றுக் கொள்வதனாலும் வட்டிக்குக் கடன் கொடுக்கும் வழக்கத்தி- 

னாலும் வணிகர்களின் நேர்மையின்மையினாலும் வறியோர் மேலும் 

மேலும் வறுமையிலயூந்தி வாடும் நிலை ஏற்பட்டதைத் தீர்க்கதரிசிகள் 

தெளிவாக எடுத்துக்கூறினார். மற்றும்பெற்றோரை மிழந்த சிறுவர்கள் 

விதவைகள் முதலியோர் இயல்பாக வறுமையினால் வருந்த நேரிடுவ- 

தனையும் உணர்ந்து எசசயச முதலியோர் அவர்கள் துன்பத்தை 

யெடுத்துச்சொல்லியவர் சார்பாகவும் பேசினர். 

அக்கால யூத சமுதாயத்தில் காணப்பட்ட தீமைகள் சில தமிழ் 

நாட்டில் சங்க காலத்திலும் சங்க. மருவிய காலத்திலும் இல்லாதிருந்- 
'திருக்கலாம். வறுமைமினால் பலர் வருந்தியதற்குக் காரணமாக 
ஏதோ குறைகள் இருந்திருக்க வேண்டும். பண்டைத் தமிழ் நாட்- 
டிலும் தம் நிலத்தில பிறர் வேலை செய்யத் தரம் பிற இடங்களில் 
உறைந்த நிலக்கிழார்கள் இருந்தனர் எனத் தெரிகிறது ஆனால் 
"நிலத்தில வேலை செய்தோர் எவ்வளவு ஊதியம் பெற்றனர் எவ்வித 
ஒழுங்கின்படி நிலத்தையுழுது பயிர் செய்தனர் என்பன தெரித்தில 15. 
'இததகைய நிலக்கிழமை முறையை (&9500166 landlordism) agw- 
பாததனால் தானோ என்னவேச வள்ளுவர், 

செல்லான் கிழவன் இருப்பின் நிலம்புலந்து, 
. இல்லாளின் ஊடி. விடும்: (1039), 

    

என்றா, 

10, Pillai,K.K., A Social History of the Tamils, Part I, p, 193-4: 

“But, besides them, there were various types of obsentee 

landlords. . But there is no means of knowing the exact 

terms of the employment of labourers ...... Probably as disting- 
uished from slaves, there were independent labourers who were 

engaged for specific services. Nor do we have a clear picture 
of the terms of tenancy.”” 
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பிறர்க்கின்னச முற்பகல் செய்யின் தமக்கின்னா. 
பிற்பகல் தாமே வரும். (19). 

நோயெல்லாம் தோய்செய்தசர் மேலவாம் நோய்செய்யார் 
நோயின்மை வேண்டு பவர் (320) 

என வள்ளுவர் பன்முறை கூறினார். துன்பம் செய்தார் துன்ப- 
மடைவர் என்பது இயல்பசக நிகழும் நீதியேயாயினும். ஒருவன்: 
தனக்குத் துன்பம் செய்தவர்க்குத் திருப்பித் துன்பத்தைச் செய்வது. 
சிறப்பனிறு, சான்றோர் தீமை செய்தோர்க்கும் நன்மையே செய்வர். 

கறுத்தின்னா செய்தவக் கண்ணும் மறுத்தின்னா 

செய்யாமை மாசற்றார் கோள். (312) 

என்றதனோடு மட்டும் அமையாது, 

இன்னாசெய் தார்க்கும் இனியவே செய்யசக்கால். 
என்ன பயத்ததோ சால்பு (987) 

எனவும் வள்ளுவர் கூறினார். ஆகவே மேலே சற்று மாறுபட்டன 
வாகக் காட்டப்பட்ட நாகூம், யோனசவின் ஆசிரியர் ஆகிய இருவரின். 
கருத்துக்களும் திருக்குறளில் காணப்படுபவையே. நி”ெ3வெ நகர 
மக்கன் தரம் செய்த தவற்றினால் அழிந்தனர். ஆயினும் யூகமக்கள் 
அத்நகர மக்களின் அழிவை விரும்பாது அவர்கள் திருந்தி நலமுறு- 
'தலையே விரும்ப வேண்டும், அத்தகைய சான்றாண்மை யூத நாட்டு 
மக்களிடையே காணப்படுதல் வேண்டும் என *யோனா! வின் 
ஆசிரியர் கருதினார். 

செப்பனியாவின் நூலில் நியாயத்தீர்ப்பு நாளைக்குறித்தகருத்து 
(The day of Judgement) arartu@Sng பிற்கால யூத இலக்கியங் 

களில் இக்கருத்து இன்னும் வளர்ச்சி பெற்றது பழைய ஏற்பாட்டில்: 

தானியேல் என்னும் நூலிலும் புதிய ஏற்பசட்டில் வெளி என்னும் 
நூலிலும் இக்கருத்தின் விரிவைக் காணலாம். ஒரு குறிப்பிட்ட நாளில் 
அனைவர்க்கும் நீதி வழங்கப் படும் என்பது திருக்குறளிலோ பொது- 
வாக நம் நாட்டு நூல்களிலோ காணப்படாத ஒரு கருத்தாகும். மக்கள் 
தம் நற்செயல்கள் தீச்செயல்கட்கு ஏற்ற பலனை இம்மையிலோ மறு- 

மையிலோ அடைவர் என்ற பொதுவான கருத்தையே திருக்குறளும் 
தமிழிலுளை பிற நீதிநூல்களும் கூறுகின்றன. 

நியாயத் தீர்ப்பை யொட்டிய மற்றொரு, கருத்து, பின்வரும். 

ஒரு நற்காலத்தைக் குறித்தது. தீமை ஒறுத்து அழிக்கப்பட்டபீன.
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என்பன சான்றாம். இத்தசைய கொள்ளைகள் பண்டைக்கால யூதர்- 
களிடையேயும் bose எசக்கியேல் அவற்றை மறுத்தார். 
பெற்றோர் செய்யும் நற்செயல்களின் பயன் பிள்ளைகளைச் சாரா 
என்றார். அது அவரின் தனிப்பட்டகருத்$தயாகும் விவிலியத்திலு od 
பிற பகுதிகளில், சிறப்பர உ நீதி3மொழி ளில் (002709) இப்பொருள் 
பற்றித் திருக்குறளோடொத்த கருத்துக்களைக் காணலாம் நல்லோரின். 
மக்கள் வளமாக வாழ்வர் என்றே நீதி மொழிகர் கூறுகின்றன. துதிப். 
பாடல்களிலும் (1551௦5) பிற பகுதிகளிலும் கூ- இக்கருத்து சிற்சில 
இடங்களில் காணப்படும். 

    

எசேக்கியேல் கூறிய பிற கருத்துக்கள் பூத வரலாற்றையும் 
வழிபாட்டு மரபையும் குறித்தனவே. அவை அவ்வினத்தார்க்கே 
பெசருந்துவன. 

புலம்பல் என்னும் பகுதியில் காணப்படும் நீதிக் கருத்து: 
எருசலேம் நகர் அழிந்தது பகைவரசல் மட்டுமன்று, அதனுள் செறிந்-. 

திருந்த பல தீலமகளினாலை$ய என்பதத வள்ளுவர் அரசனின் 
செங்கோலாட்சியே 9வற்றியைத் தரும் எனச் செங்சோன்மை என்னும் 
பத்தில் கூறினார் புலம்பல் பாடிய கிஞர்கள் அரசனை மட்டும். 
பொறுப்டாச்சாது யூக சழதாயத்தில் நேர்ந்த பல அநீதிகளினசல 
மக்கள் செய்த தீமைகளினால் போரில் வெற்றி கிட்டாது தோல்வி 
ஏற்பட்டது என்றனர். 

  

இரண்டாம் ஏசாயா கூறும் கருத்துக்கள் பெரும்பாலு 2 சமயச் 

சார்பானவை, பாபிலோனிய௰ர் யூகர்மேல் செலுத்திய வன்மையான 

ஆட்சி நெடுநாள் நிலைக்கவில்லை. கி.மு. 586 ஆம் ஆண்டளவில்: 
எருசலேம் நகர் அழிக்கப்பட்டது கி.மு 3539-ஆம் ஆண்டு கோரேசு 
பாபிலேரனியகுடன் போர் செய்து வெற்றி பெற்றான. எவ்வரசும் 

படைவலிமைமினால் மட்டும் ஆள இயலாது என்பது பல.நீதி நூல் 
களிலும் கூறப்படும் கருத்தே. 

குடிதழிஇக். கோலோச்சும் மாநில மன்னன். 

HAL) நிற்கும் உலகு. (549) 

என்பதன் மூலம்குடிகள் நலனைக்கவனித்து அவர்களைநன்கு பேணும் 

அரசனே நெடுநாள் அரசாள்வான் என வள்ளுவர் விளக்கினார். 

இரண்டாம் ஏசாயா, கோரேசு வெற்றி பெற்றுயர்வதை தோககி 
அதனால் உணரத்தக்க நீதியை மட்டும் கூறாது அது இறைவனின் 
செயல், இறைவன் கோரேசின மூலமாக யூதர்கட்கும பாபி£லானி
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கி.மு இரண்டாம் நூற்றாண்டிலிருந்த கிரேக்க அரசர்களும் அதிகாரி- 
களும் அவ்வாறு செய்யவில்லை எனத் கெரிகிறது. கிரேக்கர்கள் யூதர்- 
களைத் தங்கள் வழிபாட்டு முறைகளைப் பின்பற்றும்படி கட்டாயப் 
படுத்தியும் யூத ஆலயத்தில் பிற தெய்வ வழிபாட்டைப் புகுத்தியும். 
யூதர்களைத்துன்புறுத்தியதனால் யூதர்கள்கிரேக்கர் ஆட்சிக்குமா றாகக் 
கலகம் செய்தனர். அக்காலத்திலேயே தானி3யல் என்னும் நூல் 
எழுதப்பட்டிருக்க வேண்டுமென ஆராய்ச்சியாளர் ஊகிக்கின்றனர்.. 

“வெளிப்பாடு? எனப்படும் இலக்கியங்கட்குச் சில பொதுத் 
தன்மைகள் உள. அவற்றில் வரலாற்று நிகழ்ச்சிகள் பல உருவகமாகச் 
சித்திரிக்கப்படும் நாடுகளும் அரசர்களும் விலங்குகளாக உருவகிக்கப்: 
படுவர். யூதர்கள் ஆள்வோரால் துன்புறுத்தப்பட்ட காலத்தில்: 
ஆள்வோர்க்கு மா.றாக எழுதப்பட்டன, இவ்விலக்கியங்களாகையினால். 
பல செய்திகளை இவற்றில் வெளிப்படையாகக் கூறாது மறைமுக- 
மாகவே கூறுவர். எழுதுவோர் கம் பெயரைக்கூறாது தம் காலத்திற்கு 
முன் வாழ்ந்த பெயர்பெற்ற பக்தர் அல்லது பெரியோரொருவர்க்குக் 
கடவுள் அருளால் வெளிப்படுத்தப்பட்ட செய்தி இது எனக் கூறிச் 
சில செய்திகளைச் சொல்வதும் இவ்வகை இலக்கியங்களில் காணப்- 
படும் ஒரு முறையாம். வெளிப்பாடு எனப்படும் இலக்கியங்களனைத்- 
தும் இறுதி நியாயத்தீர்ப்பைக் குறித்தும் கூறும். 

தானியேல் என்னும் நூல் கிமு. இரண்டாம் நூற்றாண்டில் 
எழுதப்பட்டதே யாயினும் பாபிலோனியராட்சிக் காலத்தில் (கி. மு. 
ஆறாம் நூற்றாண்டில்) நிகழ்ந்த சில செய்திகளைக் கூறுவது போல 
எழுதப்பட்டுள்ளது நாடு கடத்தப்பட்ட யூதர்களில் ஒருவனாகிய 
தரனியேலே இந்நாலின் சதைத் தலைவனாச விளங்குகின்றான், 

இந்நூல் இறுதித்தீர்ப்பைக் குறித்துக்கூறுகிறது. இறந்தவர்கள். 
அத்தீர்ப்பின்போது எழுந்திருந்து தத்தம் வாழ்விற்கேற்ற நற். 
பயனையோ கண்டனையையோ அடைவர் என்ற கருத்தும் இங்குக் 
காணப்படுகிறது. பூத இலக்கியத்தில் இத்தகையதோர் கருத்து, 
முதன் முதலாகக் காணப்படுவது தானியேல் என்னும் நூலிலேயே. 

வெளிப்பாட்டு இலக்கியங்களில் *தானி3யல்', *வெளி' என்ற 
ரண்டே விவிலியத்தில் சேர்க்கப்பட்டன. விவிலியத்தில் சேர்க்கப் 

'படாத வேறு சில வெளிப்பாட்டு இலக்கியங்களும் (Apocalyptic liter 
வய) அக்காலத்துத் தோன்றின. சமயக் கொள்கைகளின் நிமித்தம். 
பிறரால் துன்புறுத்தப்பட்ட மக்கட்கு ஊச்கம் அளிப்பதே அவற்றின் 
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ஆலயத்தில் வழிபாட்டுக்கனவே எழுதப்பட்டன. பல வேறு சூழ்- 
நிலைகளில் இயற்றப்பட்டுப் பீன் ஆலய வழிபாட்டிற்காகப் பயன் 
படுத்தப்பட்டபோது அவற்றில் அதற்கேற்ற மாற்றங்களும் செய்யப்- 
பட்டன. எனத் தோன்றுகிறது. 

இப்பரடல்கள் பொருளிலும் பல திறத்தனவே. பகைவரிட- 
மிருந்து நாட்டைக் காக்கும்படி வேண்டும் தேசீயப் பாடல்களும் 
போரில் பெற்ற வெற்றிக்கு தன்றி கூறும் பாடல்களும் உள பகை 
வரினாலோ மழைமின்மைமுதலியஇயற்கை நிகழ்ச்சிகளினாலேச நாட்- 
டிற்கு நேர்ந்த துன்பத்தைக் கூறி முறையிடும். பாடல்கள் சில, யூத 
வரலாற்றில் பன்முறை உதவிச்சாத்த இறையருளுக்கு நன்றி கூறும் 
பாடல்கள் சில. அரசனைக் காக்கும்படி வேண்டும் பாடல்களும் முடி. 
சூட்டுவிழா, அரச குடும்பத்தில் திருமணம் போன்ற நிகழ்ச்சிகட்கு. 
ஏற்ற பாடல்களும் உள. வேறிடங்களீனின்றும் திரளாகக் கூடி 
எருசலேமை நோக்கிச் செஉலும் யாத்திரீகர்களின். பாடல்களும், 
பண்டிகை நாட்களில் மக்கள் ஊர்வலமாக ஆலயத்தை நோக்கி வரு 
வதையும் ஆலயத்துட்புகுந்து வாத்திய சேவையுடன் பரடியசஈடி 
ளிழாக் கொண்டாடுவதையும் காட்டும் பாடல்சளும் உள. அறுவடைக் 
காலத்தில் வயலில் கிடைத்த தானியத்திற்கும் மரங்களின் கனிகட்கும. 
கால்நளடமின் பெருக்கத்தக்கரசவும நன்றி தெரிவிக்கும் பாடல்கள்: 
சில. தனிப்பட்டோர் நோய், பீறரால தமக்கு நேரும் துன்பம் 
முதலியவற்றைக் கூறி முறையிடும் வகையில் அஎமந்த பசடல்கள் 
எல, தனிப்பட்டோர் தம்மை நோமினின்றம் அல்லது பிற துன்பத்- 
தினின்றும் காத்தற்கு நன்றி கூறும் பாடல்சளூம் உள ஆலயத்தில்: 

அழ்ந்த பற்றையும் வழிபாட்டில் மகிழ்ச்சியையம் தெரிவிக்கும் பாடல்- 

கள் சில. வழிபடுவோர்க்கு நீதியைச் சற்பிக்க முயலும் நீதிக் கருத்த- 
மைந்த பாடல்கள் சில. இவ்வாறாக வாழ்க்கைமின் பல துறை- 
களோடும் தொடர்புடை யனவாய்ப் பாந்த பல பெசருளைக் கொண்- 
டனவசய் அமைகின்றன பழைய: ஏற்பாட்டிலுள்ள துதிப்பாடல்கள.. 

நீதிக் கருத்துக்களை விளக்கும் பாடல்களும் தீர்க்கதரிசிகளின் 

கருத்தைத் தழுவிய பாடல்களூ? மற்றொரு வகையின. முஃலாம் 

பாடலே நீதியைக் கற்பிக்கிறது எரேமியா கூறிய உவமையொன்றைச் 

சிறிது வேறுபாட்டுடன் பயன்படுத்துகிறது இறைவன் அருளிய் 

நீதியின் வழி நடப்பவர்கள் நீர்ககாலின் அருகிலே வளர்ந்து இலைகள்: 

வாடப்பெறாசதும்பருவத்தில் பழங்களை நல்குவதுமாகயநன்மரத்தை 

யொப்பர். தீயோரோ காற்றில் அடித்துச் செலலப்படும் பதரை
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கொண்டார். எனவும் எகிப்திலிருந்து மீட்டுக் கானான் நாட்டில், 
சேர்த்தார் எனவும் அங்கு அவர்கள் யாவேயின் வழிபாட்டை விட்டு. 
விலகியும் அவர் அருளிய நீதியைப் புறக்சணித்தும் வந்ததனால். 
பகைவரால் வெல்லப்பட்டு நாடு கடத்தப்பட்டனர் என்றும் ஆயினும் 
கடவுள் அருள் கூர்ந்து கோரேசின் மூலம் அவர்கட்கு மீட்பளித்துத் 
திரும்பவும் தாய்நாடு சேர்த்தாரெனவும் நம்பினர். மேலும் யூத 
மக்களின் மூலமாகப் பிறநாடுகளும் இறைவனருளையும் அவர் நீதி- 
யையும் உணர்ந்து நலமுறும் என்ற நம்பிக்கையும் அவர்களிடையே 
இருந்தது. இக்கருத்துக்களனைத்தும் துதிப்பாடல்களில் இடை- 
மிடையே காணப்படுகின்றன. இவை யூகர்கட்கே சிறப்பாக உரிய 
கருத்துக்களாகையினால் இவற்றையொத்த கருத்துக்களை நம் நாட்டு 
இலக்கியங்களில் காணுமாறு இல்லை; 

இறைவனை/வேண்டுதல்வேண்டாமையிலான்*, பற்றற்றான்? 

எனக் கூறிய வள்ளுவரும் பிற பண்டைக் கவிஞரும் கடவுளி 

வரலாற்றுக்கு அப்பச.ற்பட்டவர் எனக் கருதினார்களேயன்றி 

வரலாற்றில் செயலாற்றுபவராகக் கருதவில்லையெனவே தோன்றும். 

களப்பிரர் படையெடுப்பின்முன் தமிழ் நாட்டில் செறிந்திருந்த 

தீமைகள் காரணமாக அப்படையெடுப்பினால் நாடு அழிந்ததுஎன்றேச. 

களப்பிரர் ஆட்சிமீனின்றும் இறைவனருளால் நாடு மீண்டது என்றோ 

அல்லது பிற வகையாக அந்நிசழ்ச்சிகளில். தேவசித்தம் எது என்றோ. 

கவிஞர்கள் யாரும் கூறவில்லை. (அக்கால வரலசற்று நிஃழ்ச்சிகளும் 

தெளிவாகத் தெரிந்தில..) பல்லவர் காலத்துப் பக்திக் கவிஞர்களும் 

அக்காலத்துப் பல்லவர்களுக்கும் சாளுக்கியர்களுக்கும் இடையே 

நிகழ்ந்த போர்சள் இறைவனின் சித்தத்துக்கு. ஏற்றனவச அல்லவா 

என ஆராயவில்எல. கடவுள் வரலாற்றில் செயலாற்றுகிறார் என்ற 

சருத்தைத் தற்காலக் கவிஞர் சிலரின் நூல்களிலேயே நம் நாட்டில் 

காண்கிறோம். வ வியசகிய தாகூர் கடவுளே நாட்டிற்கு 

நலத்தையும் தீங்கையும் தருபவர் எனக் கருதி 'பாரத பாக்ய விதாதா 

(பாரதத்தின் பாக்கியத்தைத் தருபவனே) என்றார். தரம் பசய் 

துதிப்பாடல்கன் சிலவற்றிலும் நாட்டின் நலனுக்காக இறைவனை 

வேண்டினார். தேசியப் போராட்டத்தின் காலத்தில் அவ்வியக்கத்தின். 

மூலம் கடவுள் செயலாற்றுகின்றார், அவர் அருள் வழியில் நின்றே. 

தேச அன்பர்கள் உழைக்கின்றனர், அவர் நாட்டுக்கு Ose 

யருள்வார் என்ற நம்பிக்கை காந்தியடிகள் போன்ற தலைவர்கட்கு 

'இருந்ததென்பதை அவர்களின் சொற்பொழிவுகள், கூற்றுக்கள் மூலம். 

அறியலாம். பாரதியாரின். சுதந்திரப் பயிர், சுதந்திர தாகம் ஆகிய 
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பூதா என்னும் பகுதியில் தாவீதின் குலத்தை யாவே தெரித்தெடுத்து, 
அரசராக நியமித்தார் என்ற கருத்து இருந்தது. *உமது ஊழியன். 
குலத்தைக் காத்தருளும்” எனச் சில பாடல்களில் மக்கள் வேண்டு- 
கின்றனர். அரசன் கடவுளின் ஆணைக்கு உட்பட்டு ஆட்சி செலுத்தக் 
சடமைப்பட்டவன் என யூதர்கள் கருதினர். வள்ளுவரும் அரசன் 
தான் வீரும்பியபடி ஆளலாம் என எண்ணவில்லை. அறத்தின்படி. 
நீதியின்படி ஆள்.தற்குரியன் என்றசர். முறைசெய்து காப்பாற்று 
வதனால்தான் அவன் இறையெனக் சருதப்படுகிறான். இளங்கோவும் 
சில இடங்களில் அரசரைத் தெய்வத்தன்மை உடையவராகக் கூறினும் 
*அரைசியல் பிழைத்தோர்ச்கு அறம் கூற்றாகும்? என அறத்தின் 
ஆட்சிக்கே அவர்களையும் உட்படுத்தினார். 

5, 8, பிற கருத்துக்கள் 

  

சில பெரருள்களைக் குறித்து மாறுபட்ட இரு கருத்துக்களைத் 
துதிப்பாடல்சளில் காணலாம். ஆலயத்தில் விலங்குகளைக்கொன்று. 

பலியிடுதல் ஏற்ற வழிபாடு ஆகுமா? துதிப்பாடல்களைப்பாடிய கவிஞர் 
களில் உமிர்ப்பவியை ஆ.தரித்தவர்களுமுளர். மறுத்தவர்களும் உளா.. 

*-பலியையும் காணிக்கையையும் நீர் விரும்பாமல் என் செவி-. 
களைத் திறந்தீர் ; சர்வாங்க த௲னபலியையும் பாவதிவாரணபலி- 
யையும் நீர் கேட்கவில்லை!” (40.6), 

இவ்வாறு கூறி ஒரு அன்பர் தேவனுக்குப் பிரியமானசைச் 
செய்வதும் அவர் அருளிய நீதிகளை உளத்தில் கொள்வதுமே ஏற்ற 
வழிபாடாகும் எனறார். உலச முழுவதையும் படைத்தவரும். 
விலங்குகள் பறவைகள் முதலிய அனைத்தையும் உடையவருமாகிய 
கடவுள் மக்கள் செலுத்தும் உயிர்ப்பலியை எதிர்பார்த்திருப்பாரா 
என மற்றொரு கவீஞர் வினவுகின்றார். 

“உன் வீட்டிலிருந்து காளைகளையும், உன் தொழுவங்களி- 
லிருந்து ஆட்டுக் கடாக்களையும் நான் வாங்கிக் கொள்வதில்லை... 

சகல காட்டு ஜீவன்களும், பர்வதங்களில் ஆமிரமாயிரமாய்த் 
திரிகின்ற மிருகங்களும் என்னுடையவைகள். 

மலைகளிலுள்ள பறவைகளை யெல்லாம் அறிவேன், வெளியில். 
'நடமாடுகிறவைகளெல்லாம் என்னுடையவைகள். 

நான் பசியாய் இருந்தால் உனக்குச் சொல்வேன் ; பூமியும். 
அதன் நிறைவும் என்னுடையவைகளே.
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ருந்தன. பணியாளர் பலர் இருந்தனர். ஏழு ஆண்மக்களும் 

மூன்று பெண்மக்சளுமென மக்கட் செல்வத்தையும் அவன் பெற்றிருத்- 
தான். யோபு நேர்மையும் தயாளமும் உடையவன். பலருக்கு உதவி 
செய்தான்.குணசாலியும் பக்திமிற் சிறத்தவனுமாகிய அவன் தவறாது. 
வழிபாடு செய்து வந்தான். தன்சார்பசகவும் தன்மஃகள் சார்பாகஷம். 
பலி செலுத்தி வழிபாடு செய்தான் 

ஓரமையம் தேவதூதர்கள் அனைவரும் இறைவன் திருமுன் வத் 
தனர். மரறுபாடசன தன்மையையுடைய சாத்தானும்” அவர்களுடன் 
வந்தான். எங்கிருந்து வருகிறாய்?* எனக் கடவுள் கேட்டசர். *மண் 
ணுலகத்தில் அங்குமிங்கும் திரிந்து வருகிறேன்! என்றான், நேர்மை: 
யிற் சிறந்தவனும் குற்றமற்றவனுமாகிய என் ஊழியன் யோபுலைக் 
'கண்டசயா?" எனக் கடவுள் கேட்டார். *பயனில்லாமலச யோடு பக்தி 

யுள்ளவனரக இருக்கிறான்? ஏராளமான செல்வத்தை அவனுக்குக். 
கொடுத்திருக்கிறீர். அதனால் பக்கி செய்கிறான்” என்றான். தன்ன 
லங்கருதியே யோபு கடவுளை வழிபடுகிறான், செல்வத்துக்காகவே 

பக்தி செய்கிறான் என்பதே சாத்தானின் கருத்து. இதைச் சோதித்து 
அறிவதற்காகச் சாத்தான் கடவுளின் அனு £தி பெற்று முதலில் யோபு 
வின் செல்வமனைத்தும் அழியும் படியும் மக்களனைவரும் ஒ?ர நாளில் 
இறக்கும்படியும் செய்கிறான். யோபு மிகவும் அுயருற்றான். ஆபினும் 
“கடவுள் கொடுத்தார்? *அவர் எடுத்துக்கொண்டார்' “அவர்வாழ்21என 
வாழ்த்தினானேயன்றிக் கடவுளை இகழபில்லை, சாத்தான் மறுபடி 
யும் கடவுளின் அனுமதி பெற்று யோபு உடல்முழுதும் புண் ஏற்படத் 
தக்கதாக நோயுறும்படி செய்கிறான், அப்பொழுதும் யோபு உடவுளை, 

வைதசனல்லன். நன்மையைக் கடவுளிடமிருந்து பெறும் நாம் 

தீமையையும் பெற வேண்டாமா என்றான். 

'இவ்வளவும் முன்னுரையில் கூறப்படும் பொருள். இந்நிலையில். 

யோபுவின் நண்பர் மூவர் எலிப்பாசு, பில்தாது, சோப்பார் என்பவர். 

அவனைக் சுண்டு ஆறுதல் கூற வந்தனர். அவன் துயரத்தின் 

மிகுதியைக் சண்டு ஆறுதல் கூறவகையன்றி நெடுநேரம் பேசாதிருத்- 
தனர். பின்பு யோபு முதலில் பேசத் தொடங்கினான். அவனுக்கும் 

நண்பர்களுக்கும் இடையே நடந்த உரையாடலே செய்யுள் வஷவாக 
மூலத்தில் அமைந்துள்ளது. யோபுவின் நண்பர்சன் மூன்று பேரும் 

தனித்தனியே தங்கன் கருத்தைக் கூறுகின்றனர். யோபு. மூவருக்கும் 

2: பொதுவாகத் தேவதாதர்கள் (கரதிலிமிக்க பணிவோடும் அன் போடும் இறை- 
வனை வழிபட்டு என்றும் அவர் ஆணை வழியே ஒழுகுவர். என்பது விவிலியத்தில் 

காணப்படும் கருத்து. ஆனால் சில தேவதரதர்கள் இறைவளாணைக்கு அடங். 
காது மீறித் தயோராயினர் என்ற கருத்தும் விவிலியத்தில் உண்டு. இவர்களின். 

தலைவனே சாத்தான். லட் 
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உளத்தில் வீண்பெருமை கொண்டவனசக இருப்பதனாலேயே யோபு. 
சடவுளையேகுறைகூறத் துணிகிறான் என எண்ணிக் கடவுள் அவனை 
ஒறுத்தது நீதியே எனக் கூறுகின்றனர், உள்ளத்தில் அகம்பாவமுள்ள. 

வர்களசய் இறைவனுக்கு மாறாகநிற்பவர்அழிவர்எனவும் வற்புறுத்திக் 
கூறுகின்றனர். அவன் தன் தவற்றையுணர்ந்து வருந்திஇறைவனிடம் 

மன்னிப்புக் கோர வேண்டுமெனப் பணிக்கின்றனர். 

அவர்களின் பேச்சு யோபுவின் உள்ளத்தை மேலும் வருத்து”. 

கிறது. அவனும் முன்பு கடவுள் நீதியுள்ளவர், ,மல்லோர்க்கு நன்மை. 

செய்வார் தீயோரை ஒறும்பார் எனவே எண்ணி வந்தான். ஆனால். 

இப்பொழுது அவன் அனுபவம் அதற்கு மாறாகஇருந்தது. இத்தகைய 
துன்பத்தையடையத்தக்க பாவம் எதுவும் தான் செய்ததில்லை யென 

அவன் உள்ளச் சான்று அவனுக்குக் கூறியது. அவன் உள்ளத்தில் 

நிகழ்கின்ற போராட்டத்தை ஆசிரியர் அவன் சொற்களின் மூலம் 

சாட்டுகிறார். வாழ்க்கையே துன்பமயமானது. என அவனுக்குத் 

தோன்றுகிறது. *உலகில் மனிதனின் வாழ்க்கை கடினமானதல்லவா? 

அவன் நாட்கள் கூலியானின் நாட்களைப் போலுள்ளன. அடிமை 

விரைவில் இரவு வருமா என ஏங்குவதைப் போல் ஏங்குகிறான். 

கூலியாள். தன் கூலிக்காசக் காத்திருப்பதைப் போல் தன் ௨,ழைப்பின்: 

பயனுக்குக் காத்திருக்கிறான்! என யேரபு எண்ணுகிறான். இவ்வளவு, 

அற்பமசகிய மனிதனாகிய தன்பேரில் கடவுள் ஏன் பகைபாராட்டு- 

கிறார். ஏன் தனக்குச் சிறிதும் ஓய்வளிக்காது ஒவ்வொரு நாளாம் 

ஒவ்வொரு கணமும் துன்பத்தைத் தருகிறார் ? ஏதாவது குற்றம் 

செய்திருந்தாலும் அதை மன்னித்தலசகாதா என்கிறான். இறைவனின். 

கோபம் அப்பொழுதைக்குத் தானோ பின்பு தணியுமோ என அவன் 

எண்ணுகிறான். கோபம் தணிந்தபின் அவர் தன்னைத் தேடூவார்த் 

தான் அதற்குள் இறந்து விடுவான் என யோபு சித்திக்கிறான், 

கடவுளுடன் பேசி அவர் செய்த அதீதியை எடுத்துச் சொல்லி 

வழக்காட வேண்டும் என்னும் ஆவல் யோபுவின் உள்ளத்தில் எழு- 

கிறது. ஆனால் அவரோ எல்லையற்ற ஆற்றலும் அறிவும் உள்ளவர். 

அவரோடு வழக்காடி யாரசல் வெல்ல முடியும் ? குற்றமற்றவனாக 

இருந்தாலும் ஒருவன் கடவுளுடன் வாதாடி வெல்ல முடியுமா? கடவுள் 

அவனைக் சுற்றமுள்ளவனாசக் காட்ட விரும்பினால் அவனுடைய 

சொல்லே அவனைக் குற்றவாளியாக்கும். அவன் நல்லவனாக இருத் 

தாலும் அவனைத் தீயவன் என நிறுவிக் காட்டக் கடவுளால் ஆகும். 

கொள்ளை தோய் பரவும் பேரது நல்லவர்களும்: தீயவர்களும் ஒருங்கே
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முதலியவை யின்மையால் குளிரினால் வருந்தி மலைச்குகைகளிலும் 
பாறைகளினிடையிலும் ஒடுங்குகிறார்கள். இவ்வாறு வருந்துகிறவச்- 
a@ கூக்குரலிடுகின்றனர் கடவுள் அவர்களின் பிரார்த்தனைகளைக். 
கேட்கிறாரா? 

இவ்வாறெல்லாம் வினவுகிறான் யோபு. தன் துன்பம் அவனைப் 
பிறர் துன்பத்தைக் குறித்தும் சிந்திக்கும்படி தூண்டியது. 

முன்புதான் செல்வந்தனாகத் தன் மக்களும் சுற்றமும் சூழ வள- 
மாச வாழ்ந்ததிலையை யவன் எண்ணி வருந்தினான், அவன் par 
வாயிலுக்குச் சென்றால் இகஞூர் விலகி விடுவர். முதியோர் எழுந் 
திருப்பர், சமூகத்தில் தலைமையுடையோரும் செல்வர்சளும்கூட 
அவனுக்கு மதிப்பளித்து அவனெதிரில் பேசாதிருப்பர். அவன் ஊர்ச் 
சபையில் நீதியை யெடுத்துச்சொல்வான். வறியோர், திக்கற்றோர்.. 
விதவைக் ஆகியோருக்காக அவன் பரிந்து பேசுவான். அவன் 
அதீதி செய்வோரிடமிருந்து ஏழைகளை விடுலிப்பான். அவன் 
ஆலோசனைக்காகப் பிறர் காத்திருப்பர் மழையை விரும்பி யேற்றுக் 
கொள்ளும் நிலம் போல அவன் சொற்களை யேற்றுக்கொள்வர்.. 
ஆனால் இப்போதோ எல்லோரும் அவனை ஏளனம் செய்து இகழ். 
கின்றனர். பிறர் துன்பத்தின் பொருட்டு அவன் வருந்திமிருக்கிறான்.. 
ஏழைகளின் துயரைக் குறித்து இரங்கியிருக்கிறான்: ஆயினும் அவன் 
தன்மையை எதிர்பார்த்தபோது தீமை வந்தது. ஒனிக்குக் காத்ஃ 
திருந்தபேரது இருள் வந்ததே; ஏன்? 

உயர் ஒழுக்கமும் வாய்மையும் பொருந்தத் தான் வாழ்ந்த தல் 
வாழ்க்கையை எடுத்துக் கூறுகிறான் யேசபு நேர்மையும் தயாளமும் 
அவனிடமிருந்தன, 

*-என்: வேலைக்காரனானாலும் என் வேலைக்கரரியரனாலும், 
என்னோடு வழக்காடும். போது, அவர்கள் நியாயத்தை நான் 

அசட்டை பண்ணியிருந்தால், தேவன் எழும்பும்போது மான் என்ன 

செய்வேன்; அவர் விசாரிக்கும்போது நரன் அவருக்கு என்ன மறு 
உத்தரவு. சொல்லுவேன்? 

தாயின் கர்ப்பத்தில் என்னை உண்டு பண்ணினவர் அவனை- 
யும் உண்டு பண்ணினசர் அல்லவோ? ஒரே விதமான கர்ப்பத்தில், 
எங்களை உருவாக்கினார் அல்லவோ! 

எளியவர்கள் வாஞ்சித்ததை நான் கொடாதிருந்து, 
விதவையின். சண்களைப் பூத்துப்போகப் பண்ணி,
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தாய் தகப்பனில்லாத பிள்ளை என் ஆகாரத்தில் சாப்பிடாமல் 

நான் ஒருவனாய்ச் சரப்பிட்டதுண்டோ 8 

என் சிறு வயது முதல் அவன் தகப்பனிடத்தில் வளர்னதுபோல். 

என்னோடே வளர்ந்தான் ; நான் என் தாயின் கர்ப்பத்தில் பிறந்தது. 

முதல் அப்படிப்பட்டவர்களைக் சைலாகு கொடுத்து நடத்தினேன். 

ஒருவன் உடுப்பில்லாததினால் மடிந்து போகிறதையும் ஏழைக்கு. .. 

மூட வஸ்திரமில்லாதிருக்கிறதையும் நான் கண்ட போது, 

அவன் என் ஆட்டுமயிர்க் கம்பளியினால் அனல் கொண்ட- 
தினால், 

அவன் இடை என்னைப் புகழாதிருத்ததும், 

ஒலிமுக வரசலில் எனக்குச் செல்வாக்கு உண்டென்று நான். 
கண்டு, திக்கற்றவனுக்கு விரோதமாய் என் கையை தநீட்டினதும். .. 
உண்டானால், 

என்: கைப்பட்டை என் தோளிலிருந்து சரிந்து என் புயத்து 
எலும்பு முறிந்து போவதாக! (31.13-22). 

மேலும் தன் பகைவனுக்கு ஏற்பட்ட தீங்சைக் குறித்துத்தான். 
மகிழ்ந்ததுண்டா. இங்கு வயிறார உண்ணாதவர்கள் யார் என்று தன் 
பணியாட்சள் சொல்லாதிருந்ததுண்டா, வழிப்போக்கன் தெருவில் 

இராத் தங்க நேர்ந்தால் தான் வீட்டு வாசலைத் திறந்து அவனுக்கு. 
இடமனிக்காதிருந்ததுண்டா, தரன் ஏதாவது கபடத்தைத் தன் நெஞ்- 

சில் ஒளித்து வைத்ததுண்டா என யோபு வினவுகிறான். தான் தன் 

வயலில் வேலை செய்தவர்களுக்குக்கூலி சொடாமல் வயலின் பயனை. ; 
உண்டதுமில்லை என்றான். 

‘prot சொல்வதைக் சேட்பதற்கு ஒருவர் இருந்தால் நலமாக. 

இருக்கும். இதோ என் வழக்கைக் கூறி நான் கையெழுத்திட்டேன். 
சர்வ வல்லமையுடைய கடவுள் எனக்குப் பதில் சொல்வாராக- என் 
எதிராளி தன் வழக்கை எழுதிக்கொடுத்தால் நலமாக இருக்கும்! எனக் 

கூறி யோபு தன்னுரையை முடிக்கிறான். . 

இந்நூலில் இறுதியில் யாவே யோபுவிற்குப் பதில் கூறுகிறார். 
பதில் கூறுகிறாரா? பதில் வினாக்கள் விடுக்கிறார். *அறிவற்ற சொற்: 
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களினால்ஆலோசனையை இருளாக்குகிற இவன் யசர்?ஓர் ஆடவனைப். 
போல் எழுந்து நில்; நான் கேள்வி கேட்கிறேன், நீ பதில் கூறு” என்ற. 
பெருமிதம் நிறைந்த சொற்களுடன் தொடங்குகிறது யாவேயின் 
பேச்சு. 'மனிதன் இறைவனுடன் எவ்வசறு வழக்காடி வெல்ல முடியும்? 
அவர் ஆற்றல் என்னை அச்சத்தில் ஆழ்த்தும். அவர் என்னைக் குற்ற 
வாளியெனத் தீர்க்க விரும்பின£ல் என் வாய்ச் செரல்லே என்னைக் 
குற்றவசளியாக்கும்' என்றெல்லாம் யோபு முன்பு கூறினான். ஆயினும் 
இறைவனின் நோக்கம் மக்களை அச்சுறுத்திப் பணியவைப்பதன்று 
அவர்கள் அறிவை விரிவடையச் செய்து தெளிலிப்பதே என்பது * நீ 
ஓர் ஆடவனைப் போல் தைரியமாக எழுந்து நின்று பேசு ' என்ற 
யாவேயின் சொற்கள் காட்டும். 'பூமிமின் அடித்தளத்தை நரன் 

'நிறுவியபோதுநீ எங்கிருந்தாய்?அதன் அளவை வரையறுத்தவர்யசர்? 
உனக்கே தெரியும் போலும். அதை நூலிட்டு அளந்தவர் யார்? அது 
எதன்மேல் நிறுவப்பட்டது? அதன் மூலைக் கல்லை நாட்டியவர் யார்? 
அப்பொழுது உதய கால விண்மீன்கள் ஒருங்கே பாடின, தேவ- 
புத்திரர்கள் (தேவதூதர்கள்) மகிழ்ச்சியினால் ஆரவாரித்தார்களே. 
கடல் தன கர்ப்பத்திலிருந்து பெங்கியெழுந்தபோது அதைக் 
குதவிட்டு அடைத்தவர் யசர் ? முகிலை அதற்கு ஆடையாக அணி- 
வித்து இருளைப் போர்வையாகப் போர்த்தினேன். அதற்கு ஓர் 
எல்லையை அமைத்துக் சதவும் தாளும் இட்டேன். பூரித்தெழும் உன் 
அலைகள் இவ்வளவு தூரம் செல்லலாம், இதற்கு மேல் செல்லலாகாது 

என்றேன்'. 

இவ்வாறே தன் படைப்பின் அருத்திறத்தையோபு உணருமாறு 
கேள்விக்கு மேல் கேள்விகளை அடுக்கிக் சொண்டு போகிறார் யாவே. 

யோபு உதயத்தைத் தோற்றுவிப்பானா, இருளையும்ஒவியையும்மாறி- 
வரச் செய்வானச? வெண்பனியும் (800) கல்மழையும் (Hail) எங்- 
கிருந்து வருகின்றன வென்றும் கீழ்க்காற்றும் மேல் காற்றும் எவ்வாறு 
எழுகின்றன வென்றும் அறிவானா? விண்மீனின் தொகுதிகள் வானில் 
இயங்கும் இயக்கத்தை அவன் திர்ணயிப்பானா? ௮வன் கட்டளையிட்- 
டால் முகில் மழை பொழியுமா? அவன் அழைத்தால் இடியும் மின்ன- 
லும் இங்குள்ளோம் என வருமா ? சிங்கம் போன்ற கொடுவிலங்கு, 
சட்கும் கூட்டிலிருந்து சத்தும் காகக்குஞ்சுகட்கும் உணவளிப்பவர் 
wrt? மலையாடு, காட்டெருது, காட்டுக் கழுதை ஆகியவற்றைப் 

பாதுகாத்து அவ்வவற்றிற்கும்வாழும் இடங்களை தியமித்துஅவற்றைப் 
பல்கிப் பெருகவும் செய்வது யார்? மக்கள் வாழாத வெளியிடங்களிலும் 
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பெருமையும் தனக்கு நேர்ந்த துன்பங்களைக் குறித்துச் 
சினமும் கெரண்டவனரய் இறைவனையே அநீதியைச் செய்பவர் 
காரணமில்லசமல் மக்களைத் துன்புறத்துபவர் எனத் தூற்.றலாகர- 

“ தெனவும் கூறுகிறான்.பின்பு இயற்கையில் வீளங்கும் இறையசற்றலை 

“ வியந்து கூறி அவ்வளவு ஆற்றலுள்ள கடவுளை இகழ வேண்டரம் 
என எச்சரிக்கிறான். இடியிலும் மின்னலிலும் விளங்கித் தோன்றும் 

பவர் ஆற்றல் நம்மை நடுங்க வச்சுவில்லையா என்கிறான். 
அப்பொழுதே பெருக்காற்நிடையே நின்று யாவே டேசுகிநார். 
எலிகூவின் பேச்சு ஒரு வகையில் முன்னால் நிகழ்ந்த உரை- 
யாடலையும் - யாவேமின் பேச்சையும் இணைப்பதாக இருக்கிறதே- 
யன்றி அதில் தனிப்பட்ட கருத்து எதுவும் இல்லை. இப்பேச்சு 
கதையின் வளர்ச்சிக்கு அவசியம் இல்லை எனவும் இது பிற்சேர்க்கை 
வயெனவும் அறிஞர் கருதுவர். 

யோபு என்னும் இந்நூலில் இடையிடையே வரும் ஒரு சில 
வரிகளையே திருக்குறளில் வரும் சில வரிகளுடன் ஒப்பிடலாம். 

* தேவன் கைமிலிருந்து நன்மையைப் பெற்ற நாம் தீமையையும் 

பெற வேண்டாமா என்றான்?! (2.10). கதையின் முன்னுரையில்: 
யோடு தன் மஎனவியிடம் கூறியதாக இக்கூற்று வருகிறது. இதை 
ஊழ் என்னும் பத்தில் வரும். 

'நான்றாங்கால் நல்லவாக் காண்பவர் அன்றாங்கால்: 
அல்லற் படுவ தெவன் (379) 

் என்று குறளுடன் ஒப்பிடலாம். 

யோபு! நண்பர்களுடன் பேசும்போது ஓரிடத்தில் கூறுகிறான். 

" “அனாலும் நான் போகும் வழியை அவர் அறிவார்; அவர் என்னைச் 

சோதித்த பின் நான் பொன்னாக விளங்குவேன்** (23 30) இது, 

* சுடச்சடரும் பொன்போல் ஒளிவிடும் துன்பம்: 

4 கடச்சுட நோற்கிற் பவர்க்கு (267) 
என்ற குறளின் கருத்தை யொக்கும்.. 

யோபு தான் செல்வமும் செல்வாக்கும் உடையவனாமிருந்த 
போது செய்த செயல்களைக் குறித்துக் கூறும் சொற்களிலும் பல. 

அறக் சருத்துக்களைக் காணலாம். 

“நான் மாயையிலை (பெசய்மையில்) நடந்தேனோ. என் கால்: 

கபடுசெய்யத் தீ விரித்தே என்று, சுமுத்திரையான தராசிலே 
“தேவன் என்னை நிறுத்து என் உத்தமத்தை அறிவாராக!* (31.36),
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மாட்டும் ஒப்புரவு செய்தான். பழிபாவங்களுக்கு: நாணி நீதியைத் 
தரித்துக் கொண்டான். வாய்மையைப் போற்றினான். தான்செய்யக் 
கூடிய நற்செயல்கள் யாவற்றையும் செய்தான், பிறர் செய்யும் அநீதி 
யைக்: கண்டித்து நீதியை நிறுவினான்; 

  

**நான் எளியவர்களுக்குத் தகப்பனசமிருந்து நான் அறியாத. 
வழக்கை ஆராய்ந்து பார்த்தேன்”? என்பது யூதர்கன்: வழக்கப்படி 
ஊர்ச்சபையில் பிற மூப்பர்களுடன்கூடி யோயபுவும். வழக்குகளை. 

ஆராய்ந்ததையே குறித்ததாதல் வேண்டும். 

சமன்செய்து சீர்தூக்கும் கோல்போல் அமைந்தொருபால் 

கோடாமை சான்றோர்க் சணி (118) 

என: வள்ளுவர் கூறிமிருப்ப 'எளியவர்களுக்குத்' தசப்பனாயிருந்து, 
வழக்கை யாராய்ந்தேன்? என யோபு கூறுவது திருக்குறளின் நடுவு 
'நிலைமைக் கொள்கைக்கு மாறுபரடானதுபோல் தோன்றும். வழக்கில் 
வறியவர் என ஒருவனுக்கு இரங்கி நடுவுநிலைமைக்கு மாறாகத் 
தீர்த்தல் ஆகாது என்பதை நீதிநாலோர் அனைவரும். ஒப்புவர். 

“வியாஜ்யத்தில் தரித்திரனுடைய முகத்தைப் பரராயாக?' (யாத். 

23.8) என்றுதான் முதலைந்து நூல்களில் காணப்படும் விதிகளும். 
கூறுகின்றன. ஆகவே இங்கு யோபு “எளியவர்களுக்குத் தகப்பனா- 
யிருந்து” எனக் கூறுவதன் கருத்து எளியவர்கள் சார்பாக வழக்கைத் 

தீர்த்தான் என்பதன்று செல்வர்கள் வறியவர்களுக்கு அநீதி செய்- 
யாதபடி நடுநின்று சரத்தான் என்பதே. 

தன் செல்வத்தைக் கொண்டு யோபு செய்த ஒப்புரவும் ஈகை- 
யும் முன்பே கூறப்பட்டன; திக்கற்ற பிள்ளைக்கு உணவும், ஆடையும் 
போர்வையும் இல்லாது குளிரில் வருந்திய ஏழைக்கு உடையும் கம்பளி. 
யும் ஈத்கான்., வள்ளுவர் ஒப்புரவு என்னும் அதிகாரத்தில் நல்லோன் 
ஒருவனின் செல்வம் பலருக்கும் பயன்படும் எனக் கூறியது போலவே, 
யோபுவின் செல்வம் பலருச்சும் பயன்பட்டது என இந்நூலின். 
ஆசிரியர் கூறுகின்றார். 

“பரதேசி வீதியிலே இராத்தங்கின தில்லை; வழிப்பேசக்கனுக்கு 
என் லாசல்களைத் திறந்தேன்! ' (31.32) என யோபு கூறுவதினின்றும் 
விருந்தோம்பல் என்னும் பண்பு அவனிடம் சிறந்து விளங்கிற்று என்- 
பது புலனாகும். 

தி-15 
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பழைய ஏற்பாட்டில் எசேமிய, எசேக்கியேல் போன்ற தீர்க்க- 

தரிசிகளும், துதிப்பாடலைப் பாடிய கவிஞர்களுட் சிலரும் யோபு 

என்னும் நூலின் ஆசிரியரும் *நல்லோர் துன்பமடைவது. ஏன்? 

தீயோர் செழிப்புற வசழ்வது ஏன்? என்பதை ஆய்ந்தனர். பலவாறு 

ஆரசய்ந்தும் முடிவு காணாராயினர். 

சுடச்சுடரும் பொன்போல் ஒளிவிடும் துன்பம் 
சுடச்சுட நோற்கிற் பவர்க்கு. (263). 

வள்ளுவர் இக்குறளைச் சிறப்பாகத் தவத்தினால் துறவியர் 

அடையுந் துன்பத்தைக் குறித்துக் கூறினாராயினும். வாழ்க்கையில் 

துன்பங்களைப் பொறுமையாகத் தாங்குபவர் அதனால் ஆன்மீக 

'தன்மையடைகின்றனர் எனவும் கொள்ளலாம். இக்கருத்து யோபு 

என்னும் நூலிலும் 'சங்கீதம்? போன்ற பழைய ஏற்பாட்டு நூல்களிலும் 
காரணப்படுவதொல்றே. 

  

கெடுவாக வையா துலகம் நடுவாக 

'நன்றிக்கட் டங்கியான் தாழ்வு (117) 

இன்மை ஒருவற்கு இளிவன்று சால்பென்னும்: 

திண்மையுண் டாகப் பெறின் (988) 

'நடுவுதிலைமையை விட்டுவிலகா.த நன்னெறியாளர், சான்றோர். ஆகி- 

யோரும் வறுமையடைதல் கூடும், அத்தகைய வறுமையை உயர்ந்-: 

தேசர் தாழ்வாசக் கருதமாட்டார்கள், சான்றோரின் வறுமை அவர்க்கு. 

இழிவைத் தருவதன்று என வள்ளுவர் இக்குறளில் கூறினார். நன்- 

னெறியில்நின்றும் வறுமையுற்றோர்க்கு அவர் அவ்வாறு ஆறுதல். 

கூற முயல்கிறார். 

'நத்தம்போற். கேடும் உளதாகும் சாக்காடும். 

வித்தகர்க் கல்லால் அரிது. (235) 

இக்குறள்" துன்பமுறும் நல்லோர்க்கு மற்றொரு வகையில் 

அறுதல் கூறுகிறது. நல்லோர் செல்வத்தை மிழப்பினும் பிற துன்- 

பங்களையடைமீினும் நன்னெறியில் நின்று ஏதேர ஒரு நன்முயற்சியில் 

உயிரை மிழப்பினும் அவர் புகழ் அழியாதிருக்கும். ஆனால் இவ்வாறு 

நன்னெறியில் “நின்று துன்பங்களைத் தாங்குதல் யாவரும் செய்யக்: 

கூடியது அன்று; ஆகவே. புகழுடம்பிற்கு ஆக்கத்தைத் தரும். 

கேட்டையும் புசமுடம்பை நிலைத்திருக்கச் செய்யும் சாக்காட்டையும் 

அடையவல்லார் வித்தகரே.
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துன்புற்றோர்க்கு வள்ளுவர் கூறும் மற்றொரு அறிவுரை 

துன்பத்தைப் பொருட்படுத்தலாகாது, துன்பத்திற்கு வருந்தலாகாது, 
துன்பம் இயல்பென்று கருத வேண்டும். இன்பத்தை விழைதலாகாது, 
இன்பமும் துன்பமுப் சமமெனக்கருத வேண்டும் என்பதே: “இடுக்கண் 
அழியாமை” என்னும் அதிசாரம் பொதுவாக இத்தகைய சருத்துக்- 
சளையே கூறுகிறது. 

இன்பம் விழையான் இடும்பை இயல்பென்பான் 
துன்பம் உறுதல் இலன் (628) 

  

  

இன்னாமை இன்பம் எனக்கொளின் ஆகும்தன் 
இன்னார் விழையும் சிறப்பு (630) 

i துன்பத்தையும் இன்பத்தையும் சமமாகக் கருதவேண்டும் 
அல்லது துன்பத்தை இன்பமாசக் கொள்ள வேண்டும் எனப் பழைய 
ஏற்பாட்டு நூல்களை எழுதிய யூத அறிஞர்சள் போதிக்கவில்லை. 
பண்டைக் காலத்தில் கிரேக்கரின் ஒரு சாரார் (510106) துன்பத்துக்கு 
வருந்தாது இன்பத்தையும் துன்பத்தையும் சமநோக்குடன் ஏற்றுக் 
கொள்வதே சிறந்தது எனச் கற்பித்தனர். ஆனால் யூத அறிஞர் 
பிறர்க்கு நன்மை விளையும்பொருட்டு ஒருவர். துன்பத்தை ஏற்றுக்: 
கொள்ள வேண்டும். துன்பத்தின் மூலம் கடவுளின் சித்தம் நிறை- 
வேறக் கூடுமானால் அதைப் டெரறுமையுடன் தாங்கிக் கொள்ளல் 
வேண்டுமெனக் கற்பித்தனரே யன்றிப் பொதுவாக இன்பத்தையும் 
துன்பத்தையும் சமமாகக் கருதவேண்டும் என்னும் கருத்து அவர்சட்கு. 
இல்லை, 

நல்லோர் துன்பத்தைக் குறித்துப் பழைய ஏற்பாட்டில் காணப் 
படும் கருத்துக்களை விலிலியநூற் சருத்துக்களை ஆயும் தற்கால அ.றி- 
ஞர் ஒருவர் பின்வருமாறு தொகுத்துக் கூறுகிறார். 

“துன்பம் மச்களைத் திருத்தும் என்னும் கருத்து, துன்பம்: 
குற்றங்கட்குத் தண்டனையாகவோ பழியெதிர் செயலாகவோ ஏற்படு-. 

கிறது என்ற கருத்தினின்றும் வந்ததே (யாவேமின் நோக்கம் அருன் 
நோக்கமே என்றும் நம்பிக்கையினால் ஒறுத்தல் திருந்துவதற்காகவே 

என்றும் கருத்துத் தோன்றிற்று), இச்கருத்தைத் தவிர நல்லோர். 
துன்பம் அதோடு தொடர்புள்ள தீயோரின் செல்வ வாழ்க்கை என்ற” 
பிரச்சனையைக் குறித்துப் பழைய ஏற்பாடு ஐந்து வெவ்வேறு கருத்2 
துக்களை அல்லது. தோக்கங்களைத் தருகிறது. இவற்றை அவை 

தோன்றிய காலத்தின் படியின்றி இயல்பாக ஒன்றினின்றொன்று எழத்
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தக்க முறைப்படி கூறினால், (1)காத்திருந்துபார்(2)நேர்மையாளர்க்கு 
மரணத்தின்பின் மறு வாழ்வு இருத்தல் கூடும் (3) வாழ்க்கை Bow 

'நிறைந்த புதிராக உல்ளது(4) வாழ்க்கையில் நமது அறிவுக் கெட்டாத 
தெய்வ சித்தம் நிறைவேறிக்கொண்டிருப்பதால் அது ஒளி நிறைந்த 
பூதிரே.. (5) நல்லோர் அடையுந் துன்பம் குற்றம். செய்தோரைத்- 

திருத்தி அவர்க்கு நலம் பயத்தல் கூடும். இவ்வாறு ப) கருத்துக்கள 
தோன்றிப் பயனளித்தமை அக்கால யூதர்களில் அதேகர் தல்லேரர் 
துன்பம் என்ற பிரச்சனையைக் குறித்துச் சிந்தித்தனர் என்பதையும் 
அதைக் குறித்து அதிகக் கவலையுற்றனர் என்பதையும் காட்டும். '”* 

காத்திருந்து பார் எனக் கூறுவது ஆபகூக் நூலும். துதிப்- 

யாடல்களிற் சிலவுமே, ஓரமையம் நல்லோர் துன்புறுவதையும் 

தீயோர் செழிப்பதையும் காணினும் இறுதியில் நல்லோர் நலமடையத் 
தீயோர்-அழிவர் என்பதே அவற்றில் காணப்படும் கருத்து (தீர்க்க-. 
தரிசிகள், ஆபகூக்; துதிப்பாடல்கள் பார்க்க). 

நேர்மையாளர்க்கு மரணத்தின்பின் மறுவாழ்வு இருத்தல் 
கூடும். என்னும் கருத்து யோபு என்னும் நூலிலும் சில துதிப்பாடல்-. 

களிலும் காணப்படுகிறது. 
வாழ்க்கை இருள் நிறைந் ள் 

பிரசங்கி கார் கன்றி டடத பலம Sagat hele அது 
வாழ்க்கை மக்கள் அறிவிற்குப்புலனாகாத புதிராக இருப்பினும்: 

சடவுவின் நல்றோக்கம் மக்கள்வாழ்க்கையில் திறைவேறிவருவதனால் 
வாழ்க்கை துன்பமாக இருப்பினும் ஒளி திறைந்ததே என்பது, *யேசபு* 
என்னும் நூலின் ஆசிரியர் காட்ட முயலும் கருத்தாகும். = 

4. Wheeler Robinson, Religious Ideas in the Old Testament P.172 

  

  

«Jf we exclude the disciplinary value of suffering as simply 

a natural extension of penal or retributive (an extension based on 

the gracious purpose of Yahweh) then we may say thal the Old Te- 

stament offers five different attitudes to the problem of the suffer~ 

ing of the innocent (with the related fact of experience, the prosp= 

erity. of the wicked). The five attitudes in logical though not in 

chronological order are (1) Wait! (2) There may be life beyond 

death for the righteous (3) Life is a dark mystery (4) Life is a brig- 

ht mystery of a divine. purpose higher than our grasp (5), The, 

suffering of the innocent may avail for the guilty. The variety of. 

these suggestions show how widely the problem was felt, as their 

fruitfulness shows its intensity’’
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களையும் வாங்கிக் கொண்டார். ஆமினும் அதனால் அலர் உள்ளம்: 
நிறைவடையவில்லை. அறிவைத் தேடினார். அறிவு அதிகமாக: 
அதிகமாகத் துன்பமும் அதிகமாயிற்றே யல்லாமல் நிறைவு காண 
முடியவில்லை. ஆகவே செல்வமும் அறிவைத் தேடும் முயற்சியுங் 
கூட வீணே என எண்ணினார். 

வாழ்க்கை நிலையற்றது. எல்லோரும் இறுதிமில் மரணமடை 
கின்றார்கள். மூடன் மரணமடைவது போலவே அறிவாளியும் மரண 
மடைகிறான். அறிவாளிக்குத் தன் அறிவினால் என்ன பயன்? இவ்- 
வரறு.சிந்தித்து இந்நூலின் ஆசிரியர்அனைத்தும் வீணே என உணர்ந் 
தார். 

ஆமினும் அறிவைத் தேடவேண்டாம் செல்வத்தைத் தேட-. 
வேண்டாம் என அவர் கூறவில்லை. அவற்றால் வாழ்க்கையில் பய- 
னுண்டு என அவர் உணர்ந்தார், மக்சள் முயற்சியுடையவரா- 
யிருத்தல் வேண்டும் எனவும் அவர் கற்பித்தார். ஏனெனில் முயற்- 

சியும் உழைப்பும் மன மகிழ்ச்சியைத் தரும் என அவர் உணர்ந்தார். 
ஆயினும் உழைப்பும் உழைப்பினால் தேடப்படும் செல்வமும் எப்-. 
போதும் பலனளிப்பதில்லை.. 

**நான் தீரும்பிக் கொண்டு சூரியனுக்குக் கீழே கண்டதாவது,, 
நுடுகிறவர்களுக்கு வேகமுள்ளவர்களின் வேகமும், யுத்தத்துக்குச். 

சவுரியவான்களின் சவுரியமும் போதாது; ஐசுவரிமம் அடைவதற்குப் 
பூத்திமான்களின் புத்தியும் போதாது; தயவு அடைகிறதற்கு வித்வான் 
சளின் அறிவும் போதாது; அவர்க? எல்லோருக்கும் சமயமும் தேவச் 

செயலும் நேரிடவேண்டும்”” (9 11). 

ஒருவன். தன் முயற்சியினாலும் அறிவினாலும் செல்வத்தைச் 
சேர்த்தாலும் இறுதியில் அதைத் தன் மக்கட்கோ பிறர்க்கோ வீட்டுச் 

செல்கிறான். அவர்கள் முயற்சியில்லாதவர்களாய் அ.றிவில்லசதவர்-. 
சளாமிருந்து அச்செல்வத்தை யழித்தலும் கூடும், ஒருவன் வாழ்- 
நாளிலேயே “செல்வம் எதிர்பாராத நிகழ்ச்சிமினால் அழிதல் கூடும், 
ஒருவனுக்குச் செல்வம் இருந்தும் அதை அவன் அனுபவிச்ச முடியாது. 
போதஜும் உண்டு. 

(வாழ்க்கையில் எப்போதும் நீதியுள்ளவர்கள் தான் மேலோயங்கு. 

கிறார்சளச என்றால்அதுவும்இல்லை, நீதிஉலகில் எப்பேரதும்வெற்றி 
அடைவதில்லை,
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**பின்னும் சூரியனுக்குக் கீழே நான் நியாயத்தலத்தைக் கண்- 
டேன், அங்கே அநியாயம் இருந்தது; நீதி ஸ்தலத்தையும் கண்டேன், 
அங்கே அநீதி இருந்தது?” (3.160). 

**இதற்குப் - பின்பு நான் சூரியனுக்குக் கீழே செய்யப்படும் 
கொடுமைகளையெல்லாம் சிந்தித்துப் பசர்த்தேன்; இதே ஒடுக்கப்படு 
கிறவர்களின் சண்ணீரைக் கண்டேன்; அவர்களைத் தேற்றுவாரில்- 
லை, ஒடுக்குகிறவர்களின் பட்சத்தில் பலம் இருந்தது; அப்படியிருந்- 
தும் தேற்றுவாரில்லை*! (4.1), 

eo 

    

'மற்றொரு பொருளற்ற தன்மை இவ்வுலகில் காணப்படுகிறது. 
தீயோரின் செயல்சட்கு ஏற்ப நிசழ கேண்டி௰து நீதிமான்கட்கு நிகழ்- 
கிறது. நீதிமான்களின் செயல்கட்கு ஏற்ப நிசழ வேண்டியது. 
தீயோர்க்கு நிகழ்கிறது. இதுவும் வீணே என்றான்?” (8.14). 

உலகம் நீதியின்படி ஆளப்படுவதாகத் தெரியவில்லை. கடவு- 
ளின் செயல்களோ மக்களால் புரிந்துகொள்ள முடியாதனவாக இருக்- 
கின்றன. ஒருவன் இரவிலும் பகலிலும் துயில் செய்யாது இருந்து 
ஆராய்ந்தாலும் புரிந்துகொள்ள முடியாது. உலகில் நிகழ்கின்ற நிகழ்ச் 
சிசளைக் சொண்டு கடவுள் தன்மேல் விருப்பமா வெறுப்பா கொண்- 
டிருக்கிறார் என மனிதன் ஓர்ந்துணர்தலும் இயலாது (8-15-9.1).. 

இறுதிமிலோ எல்லோருக்கும் நிகழ்வது மரணமே. அது நல்- 
லோர்க்கும் பொல்லார்க்கும் பொதுவாகவுள்ளது. 

“எல்லாருக்கும் எல்லாம். ஒரேவிதமாய்ச் சம்பவிக்கும் ; சன்-. 
மார்க்கனுக்கும் துன்மார்க்கனுக்கும் நற்குணமும் சுத்தமும் உல்ள- 
வனுக்கும் சுத்தமில்லாதவனுக்கும், பலியிடுகிறவனுக்கும் பலியிடாத-. 

வனுக்கும், ஒரே விதமாய்ச் சம்பவிக்கும் ; நல்லவனுக்கு எப்படியோ 
பொல்லாதவனுக்கும் அப்படியே ; ஆணையிடுகிறவனுக்கும் ஆணை-. 

யிடப்படுகிறவனுக்கும் சமமரய்ச் சம்பவிக்கும்”! (9.2). 

பிரசங்கி என்னும் இந்நூல் எழுதப்பட்ட காலத்திலேயே 

மரணத்தின் பின் மறுவாழ்வு உண்டென்ற கருத்து யூதர்கள் சிலரி: 

டையே பரவி வந்ததெனத் தெரிகிறது, ஆயினும் “பிரசங்கி! அக்- 
கருத்தைக் குறித்து ஐயமே தெரிவிக்கிறது. 

* எல்லாவற்றிற்கும் அதன் தன் நேரமும் முறையும் உண்டு. 

ஆகையினால் மனிதனின் துயரம் அதிகமாக இருக்கிறது ; பின்பு. 

தேர்வது என்ன என்று அவனுக்குத் தெரியாது ; அது எப்படியிருக்கு
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நீதிமானாயிராதே; உன்னை அதிக ஞானியுமாக்காதே! (7.16) (0௦ 
not be righteous overmuch ; neither make thyself overwise) sreir- 
பதும் அவர் பேோதனையாகும். 

இவையே பொதுவாக "இந்நூலின் கருத்துக்களாகும். இந்- 
நூலாசிரியர் பொதுவாக உலகில் நீதி மேலோங்குவதில்லை யெனக் 
கூறுவதால்இறைவனின் நீதியைக் குறித்து, *இவைகளெல்லாவற்றினி 
மித்தமும் தேவன் உன்னை நியாயத்திலே கொண்டு வந்து திறுத்து- 
வரர் என அறி!” (11.9) எனவும் “சகல எண்ணங்களையும் சகல. 

செய்சைகளையும் நியாயம் தீர்க்கும் காலம் இனி இருக்கிறபடியால் 
சன்மார்கனையும் துன்மார்க்கனையும் தேவன் நியாயந் தீர்ப்பார் 
என்று உள்ளத்தில் எண்ணினேன்!" (9.17) எனவும் வரும் வரிகன 
மற்றெசருவரால் இடைச்செருகலாகப் பின்பு சேர்க்கப்பட்டிருத்தல்: 
வேண்டுமென வீவிலியநூலை ஆயும் அறிஞர் சிலர் கருதுவர். சிலர் 
இத்தகைய மாறுபட்ட கருத்துக்கள் ஆசிரியர் உள்ளத்தில் எழுந்த 
ஐயங்களைக் காட்டும் என்பர். ஆசிரியர் யூதகுலத்தைச் சேர்ந்தவராத- 
லால். கடவுல் ஒருவர் உளரென்றும் அவர் நீதியுளிளவர் என்றும்: 
சிறுவயதிலிருந்து கற்பிக்கப்பட்டார். ஆனால். தம் காலத்தில் சமூகத்- 
தில் எங்கும் நீதி நிலவவில்லை, வலியோர் மெலியோரை வாட்டுதலும் 
பலவித அநீதிகளும் இருந்தன எனக் கண்டார். ஆகவே இருகருத்தை-. 
யும் அவர் தம் நூலில் கூறினார் என்பர். 

  

'சடவுள் ஒருவர் உள்ளார் என்ற நம்பிக்சை இந்நூலாசிரியர்க்கு. 
இருந்தது. ஆனால் தீர்க்கதரிசிகளுக்கும் யோபு என்னும் நூலின் 

ஆசிரியர்க்கும் இருந்த ஆழ்ந்தபக்தி, கடவுளின் எல்லையற்ற அறி- 
வையும் ஆற்றலையும் மக்களின் ஆராய்ச்சிக்கு மேற்பட்ட அவர் நீதி- 

யையும் அருளையும் குறித்த ஆழ்ந்த சிந்தனைகள் இந்நூலாசிரியர்க்கு: 
இல்லை. வாழ்க்கை மொருளற்றதாகவும் நீதியின் வழிவரசததாகவும். 
தோன்றினும் கடவுள் நல்லவராகத்தான். இருக்க வேண்டும் எனச் 

சாதாரணமாச மக்கல் கொள்ளும் ஒரு பொதுவான கருத்தே. இத்- 
நூலில் காணப்படுகிறது. 

திருக்குறட் கருத்துக்களையும் இந்தூற் கருத்துக்களையும் 
ஒப்பிட்டு நோக்கும்: பொழுது சில ஒற்றுமைகளையும் காணலாம், மக்- 
களின் மூயற்சி உலகில் எப்போதும் பயனனிப்பதில்லை என்பதையும். 
சிலர் செல்வத்தைத் தேடியும் அனுபவிக்க இயலா நிலையில் இருக்கின்: 

றனர்: என்பதையும் இந்நூலாசிரியர் எடுத்துக்காட்டினார், இதையே 
வள்ளுவரும் ஊழ் என்னும் அதிகாரத்தில்,
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ஊழிற் பெருவலி யாவுள மற்றொன்று 
சூழினும் தான்முந் துறும் (380) 
வகுத்தான். வகுத்த. வகையல்லால் கோடி 

தொகுத்தார்க்கும். துய்த்த லரிது. 
என்ற குறள்களிற் கூறினார். 

**வாழ்வு காலத்தில் நன்மையை அனுபவித்திரு; தாழ்வு. 
காலத்தில் சிந்தனை செய் ; மனிதன் தனக்குப் பின் வருவதொன்றை- 

யும். கண்டுபிடியாதபடிக்குத் தேவன் இவ்விரண்டையும் ஒன்றுக்- 
கொன்று எதிரிடையாக வைத்திருக்கிறார்?” (71-14) 

(77) 

  

மேற்காட்டப்பட்ட பிரசங்கியின் கூற்றையும் ஊழ் என்னும் 
அதிகாரத்தில் உள்ள பின்வரும் குறளுடன் ஒப்பிடலாம். 

நன்றரங்கால் நல்லவாக் காண்பவர் அன்றாங்கால் 
அல்லற் படுவ தெவன் (379) 

சினத்தையடக்கு, (உன் மனதில் சீக்கிரமாய்க் கோபம்: 

கொள்ளாதே, மூடரின் நெஞ்சிலே கோபம் குடி கொள்ளும் (7-9) 

திமையை விலக்கு (உன் மாமிசத்திலிருந்து தீங்கை நீக்கிப்போடு. 

(11.10) எனப் பிரசங்கி இடையிடையே கூறிச்செல்லும் அறக் கருத் 

துக்களும் வெகுளாமை தீவினையச்சம் முதலிய திருக்குறள் அறங்- 

களுடன் ஒத்தனவே. 

செல்வத்தின் நிலைமையைப் பிரசங்கி பின்வருமாறு 

கூறுகிறார். 

“சூரியனுக்குக் &2ழ நான் சண்ட வேறொரு சொடிய தீங்கு 

முண்டு; அதாவது, ஐசுவரியமானது அதையுடையவர்களுக்கே 

பேடுண்டாகும்படி சேகரித்து வைக்கப்படுவதாம். அந்த ஐசுவரியம்- 

விக்கினத்தால் அழிந்து போகிறது. அவன் ஒரு புத்திரனைப் பெறு- 

கிறான். அவன் ரையில் யாதொன்றும் இல்லை! (5 13-14)- 

செல்வம் விரைவில் அழித்துளிடச்கூடும் என்பதையே வள்ளூ- 

வரும், 
கூததாட் டவைக்குழாத் தற்றே பெருஞ்செல்வம். 

போக்கும் அதுவிளிந் தற்று 

என்ற குறளால். விளக்கினார். கூத்து நிகழ்கின்ற அரங்கினருசே 

மக்கள்திரன் வந்து சேர்வதுபோலச் செல்வம் சேரும், கூத்து முடிந்த 

பின் அத்திரள் கலைவதுபோலச் செல்வமும். அழியும்! என்றார். 

(332)
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முடியுமோ அவ்வவ்வழிகளிலெல்லாம் எப்போதும் செய்ய வேண்டும். 
எனவே வள்ளுவர் வற்புறுத்தினார். 

ஒல்லும் வகையான் அறவினை ஓவாதே 
செல்லும்வா. யெல்லாம் செயல். (33) 

பிரசங்கி என்னும் நூலில் சாணப்படும் ஊக்கமினமைக்கும் 
விரக்தி மனப்பான்மைக்கும் ஒரு கரணம் திட்டமான மறுமைக் 
கொள்ளையின்மை என்பது முன்பே சுட்டப்பட்டது. மற்றொரு: 
காரணம் அக்காலத்து அந்நாட்டிலிருந்த வரலாற்றுச் சூழ்நிலை என- 

லாம். இந் நூல் கி,மு, 3- ஆம் நூற்றாண்டில் எழுசப்பட்டதாசக் 

ஈன்ளின் அது யூதவரலாற்றில் பெர்சியராட்சிக் கசலத்தின் இறுதி 

அல்லது கிரேக்கரரட்சிக் காலமாகும்; அதற்கு முன்பே 300 ஆண்- 
டுகள் யூதநாடு அந்நிய ஆட்சிக்குட்பட்ட நிலையில் இருந்தது. 
நெடுங்காலம் அந்நிய அட்சியின்கீழிருந்து மனம் சோர்வுற்றதனால் 
இத்தகைய மனப்பான்மை அக்கால யூத மக்கள் சிலருக்கு ஏற்பட்டிருக் 
சலாம். அதிகாரிகள் பலர் நீ£தியற்றவர்களாமிருப்பதையும் அவர்- 
சளாட்சியினகீழ் வறியவர்கள் துன்புறுவதையும் ஆசிரியர் குறிப்பிடு 
கிறார். பேரரசின் ஒரு சிறு பகுதியாக இருந்த யூத நாட்டவர்க்கு 

அரசனிடம் நேரில் சென்று முறையிட வாய்ப்பில்லை. ஒரு அதிகாரிக்கு. 

மேல் மற்றொரு அதிகாரி அவனுக்குமேல் பிறிதொரு அதிகாரி என 

அரசியலமைப்பு இருந்ததை அவர்தம் நூலில் குறிப்பிடுகிறார் (5.8-9). 

அரசனையோ அதிகாரிகளையோ ஒருவன் தன் படுக்கையறையில் 
குறை கூறினாலும் கூட அது அவர்களுக்கு யார்மூலமவது தெரிந்து, 

விடும் எனவும். அவர் கூறுகின்றார். (10. 20). இவ்வாறு ஒற்றர்கட்கு. 

அஞ்ச வேண்டிய நில லமையும் நாட்டில் இருந்தது போலும்: 

தகைய அரசியல் நிலையில் ஓரளவு முயற்சியும் உழைப்பும் போதும், 

கிடைத்ததைக் கொண்டு அனுபவிக்கக் கூடியதை அனுபவிப்போம் 

என மக்கன் கருதுதல் இயல்பே. 

    

வள்ளுவர் வாழ்ந்த கரலம் திட்டமாக வரையறுக்கப்படாவிடி- 

னும் கி பி. முதலாம் அல்லது இரண்டாம் நூற்றாண்டெனவே அறி- 

ஞர் பலரும் கருதுவர். அவர் காலம் களப்பிரர் படையெடுப்புக்கு முற்- 

பட்ட காலமே. வள்ளுவர் காலத்தில் தமிழ்நாட்டைத் தமிழாசர்களே- 

யரண்டனர். மக்கள், தங்களுச்கு யாராலாவது அநீதி செய்யப்பட்- 

டால் அரசனிடம் சென்று தேரில் முறையிடும் வாய்ப்பைப் Cup» 

நிருந்தனர். நாட்டில் வறுமையும் இருந்ததெனினும் செல்வம் தேடும். 

வரய்ப்பு இருந்தது. உழவு, தொழில், வாணிபம் முதலியவற்றில் ஈடு-
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பட்டு பொருளாக்சத்தைப் பெருக்கிக் கொள்ள வாய்ப்பு இருந்தது. 
அத்திய அதிகாரியின் அநீதிக்கோ கெரடுமைக்கோ அஞ்ச. வேண்டிய 
திலையில்லை,யாதானும் நசடாமால் ஊராமால்* எனக் கற்றோர்க்குச் 
சென்றவிடமெல்லாம் சிறப்பு செய்யப்படுவதை வள்ளுவர் கூறுவதை 
யும் *அறிவுடையேசனாநரசும் செல்லும்” (புறம் 183) எனப் புற 
நானூற்றில் சோழன் நல்லுருத்திரன் கூறுவதையும் நேரக்குமிடத்துக் 
கல்விக்குப் பண்டைத் தமிழகத்தில் பெருமதிப்பு இருந்தது எனவே. 
தோன்றும். ஆகவே இத்தகைய சூழ்நிலையில் உழைப்பையே கல்வி 
யையும். செல்வத்தையும் தேடும் மூயற்சியையோ ஒரு அளவோடு 
திறுத்திக்கொள்ளும்படி. போதிக்க வேண்டிய: அவசியம் இல்லை, 
ஆகவே வள்ளுவர் மிகுந்த ஊக்சமுடைமையையும் பல நற்றுறை- 
களிலும் மேலமேலும் செய்யும் முயற்சியையுமே விரும்பினார். 

பிரசங்கி என்னும் நூலில் காணப்படும் கருத்துக்கள் கிருஸ்தவக் 
கசொள்சைகளுமல்ல. பழைய ஏற்பாட்டுக் கொள்கைகள் தளர்ந்து, 
புதிய ஏற்பாட்டுக் கொள்கைகள் தோன்றுமுன் மக்களுள்ளத்தில் 
எழுந்த ஐயங்களையும் ஒருவித உள்ளச்சோர்வையுமே இந்நூல் காட்டு 
கின்றது. புதிய ஏற்பாட்டின் காலத்திலிருந்து கிருஸ்தவர்கள் மக்கன். 
அனைவர்க்கும் மறுமையுண்டு, மக்சளூமிர் உடலைவிட்டுப் பிரிந்தபின் 
ஏதோ ஒரு நிலையில் தொடர்ந்து வாழ்கிறது என்ற கொள்கையையே 
கொண்டனர். பிரசங்கி மிஞ்சின நீதிமானாயிராதே” என்று கூறிய-. 
தற்கு மரறாசக் கிருஸ்துபெருமான் “பூரண சற்குணராமிருங்கல்? 
(6 38 021600 என்றசர். 

கி.மு. 4-ஆம் நூற்றாண்டுக்கும் இரண்டாம் நூற்றாண்டுக்கும். 
இடையே எழுந்த இம்மூதறிவு இலக்கியங்கள் ஆழ்ந்த சிந்தனையைக் 
காட்டுவன,  தமிழ்நசட்டில் பக்தியுணர்ச்சி மேலிட்டவர்களசய்க் 
கவிபாடிய ஆழ்வார்சளும் தேவார திருவாசக ஆசிரியர்களும் 
வாழ்ந்த பல்லவர்காலத்தின்பின் சோழர்காலத்தில் ஆழ்ந்த 

சிந்தனையாளர்களால் எழுதப்பட்ட தத்துவ. நூல்கள் (சித்தாந்த: 
நூல்களும் ஆசசசியார்களின் நூல்களும்) தோன்றின, அதுபோலனவே. 
இறைவனால் அழைக்கப்பட்டவர்சளாகத் தம்மைக் கருதி உணர்ச்சி! 
மேலிடப்பட்டவர்களாய்க் கவிதை மூலம் தம் கருத்துக்களை விளக்கிய 
தீர்க்குதரிசிகளின் காலத்தின் பின் ஆழ்ந்த சிந்தனையை வெளியிடும். 
இம்மூதறிவு இலக்கியங்கள் யூதர்களிடையே தோன்றின போலும். 

ஆயினும் தீர்க்கதரிசிகளின் நூல்கள், துதிப்பாடல்கள், மூதறிவு 
இலக்கியங்கள் ஆகிய இப்பலவகைப்பட்டி பழைய ஏற்பாட்டு. ் ர
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உணர்ந்துகூறிக் கடவுளைத் துதித்தனர் எனவும் கூறும். 
நூலசளிற் கூறப்பட்ட நிகழ்ச்சிகளும் உண்மையாயின் எகிப்திற்குச 
செல்லுமுன்பே அவர்கள் எருசலேம ஆலயத்திற்குச் சென்றிருத்தல். 
வேண்டும். பெத்தலகேம் எருசலேம் நகருக்கு அருகிலுள்ள நகரே- 
யாகும். 

  

முழுக்குப் பெற்றபின் கிருஸ்து யோர்தான் நதிக்கருகிலிகுந்த' 
பாலைநிலதீதினுட் சென்று நாற்பது நாட்கள் தனித்திருந்து உண்-. 
ணசது நோற்றார் எனச் சமநோக்கு நற்செய்தி நூல்கள் கூறும். 
நோன்பின் இறுதியில் சாத்தானால் அவருக்கு ஏற்பட்ட சே,தனை- 
யைக்குறித்து மத்தேயு, லூக்கா என்னும் இரு நூல்களும் கூறுகின்- 

றன. (மத் 4.3. 10 லூக் 4. 3- 12) சாத்தான் அவரை மூன்று முறை. 
தன் வழிக்கு வருமாறு தூண்டுகிறான். மூன்று முறையும் அவர் 
மறுத்துரைக்கிறார். கல்லை உணவசக மாற்றி உண்ணுமாறும். 

ஆலயத்தின் மேலிருந்து கீழே குதிக்குமாறும் தன்னைப் பணிவதன் 
மூலம் உலகிலுள்ள அனைத்து நாடுசளின் ஆட்சியைப் பெறுமாறும் 
சேண்டுகிறான். உணவைவிட இறைவன் வாக்கே ஊட்டமாவது 
என்றும் இறைவனை அம்முறையில் ஆராய்தலாகாது என்றும். 
இறைவன் ஒருவரையே வணங்கவேண்டுமென்றும். மறுப்புக் கூறப்-. 
படுகிறது. இக்கதை கி ஸ்துவின் உள்ளத்தில் நிகழ்ந்த போராட்- 

டத்தையே குறிக்குமென்பர். நோன்பின் இறுதியில் தன்னிடமிருந்த 
அதிதமான ஆற்றலை யுணர்ந்த அவர் அசைத் தமக்கே. பிறர்க்- 
கேர உணவு முதலிய உலக நன்மைகளைப் பெறப் பயன்படுத்த- 
லாமச, வியப்பூட்டும் செயல்களைச் செய்து மக்கள் உள்ளத்தைக் 
சுவரலாமா பல நாடுகளை வென்று பேரரசனாகி அம்முறையில். 
இறையாட்சியை உலகில் நிறுவலாமா எனச் சிந்தித்து இலை- 
யனைத்தும் தமக்கேற்ற லழிகளாகா என நீக்கினார் என்றே. 
பொருள் கொள்வர். 

  

கிருஸ்து தம் சீடர்களோடும் பல இடங்கட்ருச் சென்று தம் 
சமயப் போதனைகளைக் கற்பித்துப் பணி புரிந்த காலததில் உடல் 
தேசமினாலும் மனநோயினாலும் துன்புற்ற பலரைக் குணமரக்கிய- 
துடன் மற்றும் பல இயற்கை யிறந்த செயல்களைச் செய்ததாகவும் 
நான்கு நற்செய்தி நூல்களும் கூறுகின்றன. தொழுநோயாளர்-. 

களைக் குணமாக்கியும் முடக்குதோயினால பிடிக்கப்பட்டுப் படுக்கை 
யிலிருந்தோரை எழுந்து நடக்கும்படி செய்தும் சூம்பின கையை- 
யுடைய ஒருவனைக் கண்ட பேது அவன் கையை நேராகும்படி.
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தம்எம எதிர்த்த பரிசெயரும பிறரும் அவரே வரப்போகும் மெசசயா- 
வாச இருப்பின் அதை ஓர் அடையாளத்தால் விளக்கி நிறுவ வேண்டு 
மெனக் கேட்டபோது மறுத்தார். மக்கன் அளித்த உணவையே உண். 

டார். அன்பரில்லங்களில் தங்கினார். நண்பர்களின் படகில் ஏறிச் 

செஸ்றார். பல இடங்களிலும் நடந்து திரிந்தார். சமேரியாவில், 
வழி நடந்ததனால் களைப்புற்று ஒரு கிணற்றருகில் அமர்ந்து தண்ணீர் 
எடுக்க வந்த மாதிடம். தரகதீதிற்குக் குடிக்கத் தண்ணீர் தரும்படி. 

கேட்டார். “பறவைசட்குக் கூடுகளும் நரிகட்குத் தங்கக் குகைகளும் 
உள்ளன. எனககேச தலைசாய்க்க இடமில்லை! எவவும் *நான் பணி 
செய்யப்படுவதற்கள்.நிப் பணி செய்வதற்காகவும் பலரை மீட்கும் 
பெசருளாக என உயிரை அளிப்பதற்காகவும் வந்தேன்? எனவும். 
கூறினார். 

கிருஸ்துவின் வாழ்க்கையில் காணப்பட்ட மற்றெரரு இயல்பு 
அளர் சமூகத்தில் தாழ்ந்த நிலையிலுள் ளேசர், துன்பூற்றோர், பிறரால் 
இகழப்பட்டேரர். ஓதுக்கப்பட்டோர் ஆகியேசரை என்றும் ஆதரித்து 
அத்தகையோரிடம் நட்புக் கெண்டு உறவாடியதாகும். ured 
எனப் பரிசேயரசல் கருதப்பட்ட பலருடன் கிருஸ்து நட்பு முறையில் 
பழகினார். 

யூதநாட்டில் செல்வாக்கு மிகுந்தோர் கிருஸ்து மீன்பேரில் பகை 
கொண்டனர். சலிலேயசவிலோ எருசலேம் நஉரிலே இரு இடங்- 
களிலுமோ பகை தோன்றி வளர்ந்தது இதற்குப் பல காரணங்கள். 
தற்செய்திநூல்களில் காணப்படுகின்றன. கிருஸ்து சமூகத்தில் பிறரால் 
ஒதுக்கப்பட்டேரிடத்து நட்புக் கொண்டொழுகியதைப் பரிசேயரும்: 

  

வேதபாரகரும் விரும்பவில்லையென்பது முன்பே குறிப்பிடப்பட்டது. 
“பாருங்கள்,இவர் பாவிகளை யேற்றுக் கொண்டு அவர்களோடுஉணவு, 
உண்கிறார்” என அவர்கள் குறை கூறினர். ஆசசரியார்களும 
பரிசேயரும் வேதபசரகரும ஓய்வு நரளை ஆதரிப்பதையும்மிக முக்கய-. 
மாகக் கருதினர். வாரத்தில் ஒரு நாளை ஓய்வுநாளாகக் கொள்வது 
சமூகத்திற்கு நன்மையே, கடுமையாக வேலை செய்து உழைக்கும் 
பலருக்கு அதனால் வசரத்தில ஒரு நரன் ஒய்வு பெற்று அந்தாளை 
மகிழ்ச்சியாகக் கழிக்கும் வாய்ப்பு ஏற்படுகிறது. ஆனால் அதையே 
கடும் விதியாகக் சொண்டு ஓய்வு நாளில் இவ்வளவு தூரத்துக்கு மேல் 
நடத்தலசகாது இவ்வளவு எடைக்கு அதிகமான எடையுள்ள 
பொருளைத் தூச்குதலாகாது என உபவிதிகளையும் ஏற்படுத்தினால். 
ஓய்வுக்குப் பதில் இவ்விதிகளை நினைவீற்கொண்டு கைக்கொள்ளு- 
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வதே ஒரு சுமையசகத் தோன்றும்.இத்தகைய நிலையே கிருஸ்துவின் 
காலத்திலிருந்தது. கிருஸ்து ஓய்வு நாளில் நோயாளிகளைக் குணமாக 
குவதைப் பரிசேயரும் வேதபாரகரும் எதிர்த்தனர் என நற்செய்தி 

நூலகளில் பன்முறை கூறப்படுகிறது. ஒருமுறை ஓய்வுநாளில் அவர் 
சீடர்கள் சிலர் சிலகதிர்களைப் பறித்து அவற்றிலிருந்து தானியத்தை 
உண்டதைக் கூடப் பரிசேயர் ஓய்வுநாளை மீறியதாகக் கருதினர் என 
மார்க்கு கூறுகிறார் (2. 23-28) உணவருந்துவதற்கு முன் சைகழுவுதல் 
உண்கலத்தை சுத்திகரித்தல் முதலிய விதிகளைக் சுடைப்பிடிக- 
சாததைக் குறித்தும் கிருஸ்துவும் சீடர்களும் குறை கூறப்பட்டனர்.. 
கிருஸ்து சில சமயஙிகளில் ஒரு நோயாளியைக் குணமாக்கியயோது, 
“உன பாவங்கள் உனக்குமன்னிக்கப்பட்டன? என்று கூறியதை வேத 
பாரகர்தவறாகக்கொண்டனர்.கடவுள் ஒருவரேபாவங்களை மன்னிக்க 

வல்லவர் எனவும் மனிதராகிய கிருஸ்து பிறரை நோக்கி ‘ear 
பாவங்கள் மனனிக்கப்பட்டன” எனக் கூறுவது கடவுளை அவமதிப்- 
பதாகும் எனவும் சுருதினர். பரிசேயரும் திருமுழுக்களித்த துறவி 
யோவானின் சீடரும் சிலநாட்களில் உணவுண்ணாது நோன்பு மேற்- 
கொள்வது வழக்கமாக இருக்கக் கிருஸ்துவின் சீடர் அவ்வரறு செய்ய - 
வில்லை எனவும் குறை கூறப்பட்டது. 

இயேசு கிருஸ்து கற்பித்த நீதிசள் அவர் சொற்களில் மட்டு-. 
மின்றி அவர் வாழ்க்சையிலும் சாணப்படுவதனசலேயே இங்கு வாழ்க் 
சையை முதற்கண் கூற நேர்ந்தது. அவர் வாழ்க்கை முழுவதிலும்: 
தன்னலமற்ற அன்பும் பணிபுரியும் மனப்பான்மையுமே அரணப்- 
பட்டன. பரிசேயர் முதலியோர் செய்து வந்த குற்றங்களை எடுத்துக் 
கூறித் திருத்த முயன்றாரேயவி.றி அவர்களிடத்தும் அருளே கொண் 
டார். சிறைப்படும்முன் கடைசிமிரவிலும் தாம் விரைவில் கைது. 
செய்யப்படப்போவதையும் கொலைத் தண்டனையளிக்கப்பட்ப் போ- 
வதையும் உணர்ந்திருந்தாராமினும் அந்நிலையிலும் சீடர்சளின்பாதங் 
களைக் கழுவியும உணவை ஆசி கூறிப் பகிர்ந்தளித்தும் அனபுப்பணி- 
யிலேயே ஈடுபட்டார். தம்மைப் பிரிந்து: வருந்தப்போகும் சீடர்களின். 
நிலையை எண்ணி ஆறுதல் கூறினார். அவர்கட்காகப்' பிரார்த்தித்- 
தார். சிலுவையிலறையப்பட்டயோதும் தம்மைத் தன்புறுத்தியவர் 
களின் தலனுக்காகவே இறைவனிடம் வேண்டினார். தன்னுடன்: சிலுவையிலறையப்பட்ட கலிவர் தலைவன்மேல். அருளுடையராகி அவன் நற்கதி பெறுவானெனக்கூறினார். கிருஸ்துனவத் தேவகுமார- 
னெனக் கருதுவோர் அவர்*தசகமாயிருக்கிறேவி'எனக் கூறியபோதும்
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அது தண்ணீர் மேல் உள்ள தாகம் மட்டுமன்று (குருதியை இழந்த 
(தனால் அவர் உண்மையில் தாகத்தினசலும் வருந்தியிருத்தல் 
வேண்டும்.) தம்மை வெறுத்து நிராகரித்த மக்கன் குலத்தின் 
அனைப் பெறுவற்கே வேட்கையுற்றார், மக்களை பாவத்தினின்று. 
மீட்டு இறைவனருளில் கூட்டவே ஆவலானசர் எனப் பொருள் 
கொளிவர். 

இவ்வாறு வாழ்ந்து இறந்த கிருஸ்து, 
அன்பிலார் எல்லாந் தமக்குரியர் அன்புடையார் 
என்பும் உரியர் பிறர்க்கு (72) 

என்ற குறளுக்கு இலக்கியமானார். கிருஸ்துவின் வாழ்விலும் சாவிலும் 
காணப்பட்ட அன்பு அவர் காலத்திலிருந்து தற்காலம் வரையிலும் பல. 
கவிஞர்கள், எழுத்தாளர்கள், ஓவியர்கள், சிற்பலல்லுனர்கள் முதலி-. 
யேசரின் திறமைக்குப் பொருளாயிற்று. நம் நாட்டிலும், “அவர். 
காலத்தில் வாழ்ந்திருந்தால் அவர் பாதங்களை நானும் என் சண்- 
ஸணீரினால் கழுவியிருப்பேன், அன்றி என் இதயத்தின் குருதியையும் 
அளித்திருப்பேன்? என சுவாமி விவேசானந்தரைக் கூறச்செய்ததும்”. 

திரு, வி. சகலயாணசுந்தர மூதலியாரைக் “கிருஸ்துவின் அருள் 

வேட்டல்: பாடச் செய்ததும் கிருஸ்து பெருமான் மக்கள் குலத்தில் 

வைத்த மட்டற்ற அன்பே யாகும். 

  

வெள்ளிக் கிழமை மாலை கிருஸ்து இறந்தார். அடக்கம் 

பண்ணப்பட்டார். அக்கால யூதர்கள் வழக்கப்படி அவர் உடலைத் 

துணிகளில் சுற்றி ஒரு கல்லறையில், அதாவது ஒரு குன்றின் 

சசரலில் குடையப்பட்ட குகையில் வைத்துக் குகையின் வாசலை ஒரு 

பெரிய சுல்லினசல் மூடினார்கள். மூன்றாம் நாள் ஞாயிறன்று காலை 

அவர் உயிர்த்தெழுந்ததாகவும் உயிர்த்தெழுந்த கிகுஸ்துவைச் 

சீடர்கன் சண்டதாகவும் நற்செய்தி நூல்கள் கூறுகின்றன. கிருஸ்து 

உயிர்த் தெழுந்ததைப் பற்றிய குறிப்பு நற்செய்தி நூல்களில் 

மட்டுமன்றிப் பவுலின் கடிதங்களிலும் காணப்படுகிறது. தூயர் 

பவுல் தாம் கொரிந்தியருக்கெழுதிய முதலாவது கடிதத்தில், 

“கிருஸ்துவானவர் வேதவாக்கியங்களின்படி. நமது பரவங்- 

களுக்காக மரித்து, 

1. Roland, Romain, The ¢ of Swami Vivekananda and the 

Universal Gospel, Published by Adwiata ‘Ashram, Almora 

Himalayas (1944) P. 110 
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(4) கிருஸ்து எப்பொழுதம் அறங்களைவே (moral laws) 
கூறினார். சடங்காசாரமான விதிகளை (௦114௦ 80 (110811911௦ 7015) 
கூறவில்லை.பழைய ஏற்பாட்டு விதிகள் (முதலைந்து நூல்கள் பார்க்க) 
இவ்விரண்டையும் இணைத்தே கூறும். கிருஸ்து தூய அறத்தைக் 
கூறினார். 

சமயக்கணக்கர் தம் மதி வழி கூறாது பொது நீதியைப்போதித்த: 
வள்ளுவரும் சடங்காசாரமான விதிகளைக் கூறாது அறத்தையே 
கூறினசர். அசாரச் கோவை போன்ற நூல்கள் நீதிக் கருத்துக்களுடன் 
அக்காலத்துத் தமிழ்நாட்டு மக்களிடையே பரவியிருந்த நற்பழக்க 
வழக்கங்உளாகக் கருதப்பட்ட செயல்கள், சில ஆசாரங்கள் ஆகிய- 
வற்றைச் சேர்த்துச் கூறும். வள்ளுவர் அவ்வாறு கூறவில்லை. 

இவ்வாறு அடிப்படையில் சில ஒற்றுமைகளைக் காணினும் 
அடிப்படையிலேயே சில வேறுபாடுகளையும் காணலாம், 

(1) கிருஸ்துவின் போதனைகளில் கடவுளுக்கும் மக்களுக்கும் 
இடையே உள்ள தொடர்பே முக்கியமாசக் காட்டப்படுகிறது. 
“இறைவனின் ஆட்சியையும் அவர் நீதியையும் முதவில் தேடுங்கள். 
மற்றவையெல்லாம் உங்களுக்குக் கூடவே கொடுக்கப்படும்” (மத் 6.33) 

என்பதே அவர் அறை கூவல், அவர் இறையசட்சியைக் குறித்துக் 
கூறிய உவமைகளும் தம்மைவிட்டு விலகிச் சென்ற மக்களைத்திரும்ப 
ஏற்றுக்கொள்ள ஆவலாக இருக்கும், அல்லது தேடிக்காக்கும். 
கடவுளின் அன்பைக் குறித்துக் கூறிய சதைகளும் மக்களனைவரும். 
இறைவனின் அன்புக்குரியவர்களும் அவர்க்கே பொறுப்புள்ளவர்களும். 
ஆவர் என்ற சுருத்தைக் கட்டும். நீதிகளைக் கூறும் பேசதும் இவை 
கடவுளுச்குகந்தவை, இவை அடவுளின் இயல்போடு பொருந்துபவை 
ஆசையினால் இவை கடைப்பிடிக்கப்பட வேண்டும் என்னும் முறை- 
யிலேயே கிருஸ்து அவற்றைக் கூறினார். 

வ௭எ்ளுவரின் முக்கிய நோக்கம் இறைவனியல்பை விளக்கு- 
வசோ இறைவனுக்கும் மக்களுக்குமுள்ள அல்லது இருக்க வேண்டிய 
தொடர்பை ஆய்வதே அன்று. அவர் நோக்கம் பொது நீதியைக் 
கூறுவதே. மக்கள் ஒருவருடன் ஒருவர் கொள்ளும் தொடர்பில் 
இருக்க வேண்டிய நீதிமுறைகளையே வள்ளுவர் ஆய்ந்து கூறினார். 

“கடவுள் வாழ்த்து? என ஓரதிகாரத்தை எழுதினாரெனினும் Sp 
இடங்களிலெல்லாம் நீதிகளைத் தனியே கூறினாரன்றி அவற்றைக் 
கடவுளுடன் தொடர்புபடுத்தவில்லை. சடவுள் வாழ்த்துக்கு வெளி-.
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யில் வள்ளுவர் கடவுளைக் குறிப்பிடுவது இரண்டொரு இடங்களில் 
மட்டுமே. 

தம் கடவட் கொள்கையையே தம் போதனைகட்கு மையமாகக்: 
கொண்ட கிருஸ்து கடவுளை அன்பு நிறைந்த தந்தையாகக் கருதி- 
னசர். அவர் கடவுளைக் குறித்துப் பெரும்பாலும் வழங்கிய சொல். 

தத் ையெனனும சொல்லேயாகும். என் தந்ைத “எனவும் "உங்கள் 
தந்ைத” எனவும் *விண்ணிலுவ்ள எங்கள் தந்தையே” எனவும் பன். 
முறை இம்முறைச்சொல்லையே யாண்டார். மக்கள் குலமனைத்திற்கும் 

கடவுளைத் தந்தையாகக் கருதியமைக்கு ஏற்ப மக்களனைவரையும் 
சகோதரரசசு உடன் பிறப்பாளராகக் கருதினார். “நீ உன் கண்ணி- 
லுள்ள உத்திரத்தை காணாது உன் சோதரன் கண்ணிலுள்ள துரும்- 
பைக் சாண்பதென்ன?! “நீ உன் சகோதரனுக்கு ஏழு தடவையன் றி 
எழுபது தடவை மன்னித்தல் வேண்டும்” என்னும் நீதிகளில மக்- 
களனை வரையும் சகேசதாரசசக் கருதும் வழக்கைக் காணலாம். அவ்- 
வாறே நியாயத் தீர்ப்பைக் குறித்துக் கூறும்போதும் “என் 
சகேதரரில் மிசச் சிறியவனுக்கு எழைச் செய்தீர்களே அதை 
எனக்கே செய்தீர்கள்! என உலக 'மக்களனைவரையும் தன் உடன் 

பிறப்பாளராகக் கூறி உரிமை பாரட்டினார். அதற்கேற்ப அறத்தைக் 
கூறினார். ஒரு குடும்பத்திலுள்ளவர்கள் ஒருவர் தேவையை மற்றவர் 
கவனித்தும் ஒருவர் செய்யும் குற்றங்களை மற்றவர் பெசறுத்தும் 
ஒருவருக்கொருவர் இவ்வளவுதான் செய்தல் வேண்டும் என்னும் 
வரையறையின்றி வேண்டுவதெல்லாம் செய்தும் அன்பினால். 
இணைந்து வாழ்வது போல மக்களனைவரும் வழ வேண்டுமெனக் 
கற்பித்தார். 

திருக்குறள் உயர் அறங்களைக் கூறினும் மக்கள் குலமுழு- 
வதையும் ஒரு குடும்பமாகக் கருதும் இவ்வடிப்படை குறளில் இல்லை. 
சடவுளைத தந்தையாகவோ மக்களனைவரையும் உடன்பிறப்பாள- 
ராகவோ கூறும் வழக்கும் இல்லை வள்ளுவர் கடவுளைத் தந்த- 
யென எவ்விடத்தும் கூறாது யசவர்க்கும் தலைமையானவன் என்ற 
பொருளில் இறைவன் எனக் கூறினர். தந்த போன்ற அன்புடை 
யவன் எனக் கூறாது'வேண்டுதல் வேண்டாமையிலான் பற்றற்றான்" 

      

எனக கூறினார். 
(2) முப்பமலையும் மொழிந்த வள்ளூவர் அறத்தை இல்லறம், 

துறவறம் என இருவகையாகப் பிரித்துக் கூறினசர். பொருட்பாலிலும் 
அரசர்க்குரிய அறங்கள், அமைச்சர்குரிய அறங்கள், தூதர்சட்கிருக்க. 
வேண்டிய குணநலன்கள், வீரர்க்குரிய இயல்புகள் (படைமாட்சி 
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வாழும் குடும்ப ஒற்றுமை இயல்பாகவே இருந்தது எனக் கிருஸ்து. 
பெருமானும் கருதியதரகத் தோன்றுகிறது. 

இவ்வாறு குடும்பத்திலுள்ள அன்பையும் ஒற்றுமையையும் 
பேசற்றியபோதும் இறைப்பணிக்குத் தடையாக இருப்பின் குடும்பத்- 
தையும் துறத்தல் வேண்டுமெனவும் கிருஸ்து கற்பித்தார். 

7.2.2... பிறர்க்கு உதவி 

விருந்தேசம்பல் என்னும் பண்பு யூதர்களிடையே மிகப் பழைய 
கரலத்திலிருந்தே போற்றப்பட்டுவந்தது என்பது ஆதியாகமக் சதை 
களில் காணப்பட்டது. மூதறிவிலக்கியங்களும் விருந்?தரம்பலைப் 

பேசற்றின; கிருஸ்து அப்பண்பை மக்களிடமிருந்து எதிர்பார்த்தார். 
அதைப் பாராட்டினார். பல இடங்களுக்குச் சென்று சமயக் குருததுக்- 
களைக் கற்பித்த போது தங்குவதற்கு ஓரிடத்தை முன்னதாகவே ஏற்- 
பாடு செய்து கொள்ளசது மக்களின ஆதரவினால் அளிக்கப்பட்ட 
வசதிகளை ஏற்றுக் கொள்வதே அவர் வழக்கமெனத் தெரிகிறது. 
ஆகவேதான் *மனித குமாரனுக்கோ தலை சாய்க்க இடமில்லை? 

என்றார். தம் சீடர்களை ஈரிருவராக வெவ்வேறிடங்களுக்குச் சென்று 
போதிக்குமாறு அனுப்பியபோதும் கையில் பணமேச உணவுப் 
பொருள்களோ எடுத்துச் செல்லாது அவ்வவ்விடங்களில் அவர்களை 

ஏற்றுக் சொண்டு: உபசரிக்கத் தக்கவர் இல்லங்களில் தங்கி அவர்கள். 
அளிக்கும் உணவையுண்டு அவ்வவ்விடங்களில் பணியரற்றுமாறு 
பணித்தார். (மத் 1010-11) 

    

உங்களை ஏற்றுக் கொள்கிறவன் என்னை ஏற்றுக் கொள் 

கிறான்; என்னை ஏற்றுக்கொள்கிறவன் என்னை அனுப்பினவரை 

ஏற்றுக்ளெள்கிறான். 

தீர்ச்சதரிசி என்னும் நாமத்தினிமித்தம் தீர்க்கதரிசியை ஏற்றுக் 

கொள்கிறவன் தீர்க்கதரிசிக்சேற்ற பலனையடைவான்; நீதிமான 

என்னும் நாமத்தினிமித்தம் நீதிமானை ஏற்றுக் கொள்கிறவன நீதி- 

மானுக்கேற்ற பலனையடைவான். 

சீஷன் என்னும் நாமத்தினிமித்தம் இந்தச் சிறியரில் ஒருவ- 

னுக்கு ஒரு கலசம் தண்ணீர்மாத்திரம் குடிக்கக் சொடுக்கிறவனும் தன் 

பலனை யடையாமற்பேசகரன் என்று மெய்யாகவே உங்களுக்குச் 

சொல்கிறேன் என்றார்”! (மத். 10. 40-42). 
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என்னும் குறளும் ஒருவகையில் ஒப்பாகும். *கடவு் தல்லவர்க்கும் 
தீயவர்க்கும் மழையைப் பொழியச் செய்கிறார்; அது போலக் கைமாறு 
கருதாமல் யாவர்க்கும் உதவுங்கள்! எனக் கிருஸ்து கற்பித்தார். 

வல்ளுவர் கடவுள் மழையைப் பொழியச் செய்கிறார் எனக் கூறா 
விடினும் மழையையே பயன் கருதா வள்ளண்மைக்கு உவமையாக்- 
கினார். 
7. 2.3. குற்றம் பொறுத்தலும் பகைவரிடத்து அன்பும் 

"என் சகோதரன் செய்யும் குற்றங்களை நான் ஏழு தடவை 
மன்னிச்சு வேண்டுமா?' எனக் சேட்ட பேதுருவுக்கு “ஏழு தடவை- 
யன்றி ஏழு எழுபது தடனை மன்னித்தல் வேண்டுமெனக் கிறிஸ்து, 
கூறினர். பிறர் சொல்லாலும் செயலாலும் செய்யும் குற்றங்களைப் 
பொறக்கும் இயல்பு திருக்குறளில் பொறையுடைமை என்னும் பத்தில்: 
பலவாறு போற்றப்படுகிறது 

நண்பர்களோ தன்னினத்தவரேச செய்யுங் குற்றங்களை மட்டு- 
மன்றிப் பகைவர் செய்யும் தீமைகளையும் பொறுத்தல் வேண்டும். 
அலர்கள் எவ்வளவு தீமை செய்யினும் அவற்றைப் பொறுத்தல் மட்டு- 
மன்றி மாறாக நன்மை செய்தலும் வேண்டும்; 

“நான உங்களுக்குச் சொல்கிறேன். உங்கள் சத்துருக்களைச் 
சிறேகியுங்கள். உங்களைச் சபிக்கிறவர்களை ஆசிர்வதியுங்கள். 
உங்களைப் பகைக்கிறவர்களுக்கு நன்மை செய்யுங்கள், உங்களை 
திந்திக்கிறவர்சளுக்காகவும் உங்களைத் துன்பப்படுத்துகிறவாகளுக்- 
காகவும் ஜெபம் பண்ணுங்கள். 

உங்களைச் சிநேகிக்கிறவர்களையே நீங்கலி சிநேகிப்பீர்-. 
சளானால் உங்களுக்குப் பயன் என்ன? ஆயக்கசரர்களும் அப்படியே 
செய்கிறார்களல்லவா?. 

உங்கள் சகோதரரை மட்டும் வாழ்த்துவீர்களானால் நீங்கள் விசேஷித்தச் செய்கிறது என்ன? ஆயக்காரர்களும் அப்படிச் செய். கிறார்களல்லவா? (மத். 5:44:47) 
திறனல்ல தற்பிறர் செய்யினும் நோநொந்து 
அறனல்ல செய்யாமை நன்று (157) 
இணரெரி தோய்வன்ன இன்னா செமினும் புணசின் வெகுளாமை தன்று (308)
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ன்னா செய்தாரை யொறுத்தல் அவர்தாண 
'நனனையம் செய்து விடல் (314) 

ன்னா செய்தார்க்கும் இனியவே செய்யாக்கால் 

என்ன பயத்ததோ சால்பு (987) 

  

இக்குறல்களும் பிறர் எவ்வளவு துன்பம் செய்யினும் வெகுளாதிருத்- 

தலையும் அவர்களின் மேல் இரக்கம் கொள்ளுதலையும் துன்பம் செய்- 

தரர்க்கும் நன்மையையே செய்யும் சான்றாண்மையையும் கூறும். 

    

இங்குக் கிருஸ்துவும் 
தம் பசைவரிடத்து நடந்து 9. 
உளத்திலெண்ணிக் கூறுவதாகத் தோன்றுகிறது. நாடுகளிடையே 

(பசை தோன்றுங்கால் அக்காலத்து நிகழ்ந்து வந்த போர்முறை 

யையே வள்ளுனர் ஆதரித்தசர். படைமாட்சி, படைச்செருக்கு 

ட என்னும் அகிசாரங்களை யெழுதினார். (இகல் என்னும் அதிகாரம் 

பசைவிரும்பத்தக்கதன்று, கூடுமானால் போரின்றி அமைதியை நாடு- 

வதே சிறந்ததுஎன் பதைக் காட்டுமாமினும் * பகைமாட்சி! 'பகைத்திறற்: 

தெரிதல்! எந்நிலையில் எத்தகையோருடன 2 und தொடுக்கலாம் 

என்பதையும் “காலம் அறிதல்", “இடம் அறிதல்” என்பன எக்காலத்து, 

எவ்விடத்துப்போர் தொடுத்தல் பொருந்தும் என ஆராய வேண்டிய 

தன் அவசியத்தையும் கூறுவதால் போரை ஓரளவு ஆதரிக்கின்றன. 

    

be கிருஸ்து அரசியலைக் குறித்துக் கூறவில்லை. ஆயினும் அவர் 

.... தீமையைத் தீமையால் எதிர்க்க வேண்டா எனவும் தீமை செய்தோர்க் 

டி கும் நன்மை செய்து பகைவரிடமும் அன்பு பாரசட்டவேண்டும் 

fs 
ர் தனிப்பட்டோர்க்- 

இ 

   எனவும் மலைப் பொழிவில் கூறிய கருத்து. 

கேயன்றி நாட்டுக்கும் பொருந்துமா எனக் கிருஸ்துவ அறவியல் 

அறிஞர் பலர் ஆரசய்கின்றலர்.. பெசருந்தும் எனவும் பொருந்தா. 

எனவும் இரு வேறுபட்ட கருத்தைத் தெரிவிக்கின்றனர். கிருஸ்துவின் 

மலைப் பெசழிவு அரசியலுக்கும் பொருந்தும், கிருஸ்துவ நாடுகள் 

போரில் ஈடுபடுவது கிருஸ்துவின் கொள்கைக்கு. மாறானதே என்ற 

கருத்தைத் தீவிரமாக எடுத்துக் கூறியவர் ருஷ்ய அறிஞரும் எழுத்- 

தாளருமான திரு லியோடால்ஸ்டாய் என்பவரே. ஆனால் கிருஸ்-. 

'தவர்சளில் பெரும்பாலோர் அதை ஏற்றுக் கொள்ளவில்லை. 

நம்நாட்டில் இந்நூற்றாண்டின் முற்பகுதியில் கரந்தியடிகள் 

நடைமுறையில் இயற்றிக காட்டிய சத்தியாக்கிரக இயக்கம் இங்கு 

நினைவு கூறுத்தக்சது. மகரத்மா காந்தி இளம் உயதில் அகிம்சை,  















274. திருக்குறளும் விவிலியமும் 

நீ இளைப்பாறிப் புசித்துக் குடித்து, பூரிப்பாயிரு என்று என் ஆத்து- 
மாவோடே சொல்லுவேன் என்று தனக்குள்ளே சிந்தித்துச் சொல்லிக் 
சொண்டான். 

தேவனே அவனை நோக்கி ; மதி சேடனே, உன் ஆத்துமா 
உன்னிடத்திலிருந்து இந்த இராத்திரியே எடுத்துக் கொள்ளப்படும் 
அப்பொழுது நீ சேசுரித்து வைத்தவைகள் யாருடையதாகும் என்றார். 

  

தேவனிடத்தில் ஐசுவரியவானாயிராமல்தனக்காகவே பொக்கி. 
ஷங்களைச் சேர்த்து வைக்கிறவன் இப்படியேஇருக்கிறான் என்றார்” 
(லூக் 12. 15-21). 

இக்கதை, ‘96 பொழுதும் வாழ்வதறியார் சுருதுவகேரடியும் 
அல்ல பல” (337 என்ற) குறளின் கருத்தோடு ஒப்பிடற்குரியது. 
ஆமினும் இங்குக் கிருஸ்து வெறும் துறவைப் போதிக்காது செல்வத்- 
தைத் தனக்கென வைத்து மகிழாமல் இறைபணியில் பயன்படுத்த 
வேண்டுமென்பதையே வலியுறுத்த விரும்புகிறாரென்பதை இறுதி- 
வாக்கியம் காட்டும். 

பின்னும் செஎ்வர்கள் செல்வத்தில் அதிசப் பற்றுவைக்காவிடில், 
அவற்றைக் கொண்டு வறியவர்க்கு உதவியளித்தல் கூடும். அதிக 

உணவும் உடையும் உள்ளவர்கள் அவற்றையில்லாதோர்க்குப் பகிர், 
(களிக்க வேண்டும். எனத்திருமுழுக்களித்த யேசவானும் கூறினார். 
கிருஸ்துஒரு பெருஞ்செல்வனைநோக்கி 'உன்௦பாருவள விற்று வறிய- 
வர்க்கு அளித்துவிட்டு என்னைப் பின்பற்றிவா* எனக் கூறிய போதும் 
வெறுந்துறவையன்றிச்செல்வத்தை வறியவர்க்குப்பயன்படுத்தலையே 

   

கூறினாள். கிருஸ்து தன் வீட்டிற்கு வரப்பெற்ற மகிழ்ச்சியினால் சரக்- 
சயஸ் தன் யெொருள்சளில் பாதியைனறியோர்க்கு வழங்கமுன் வந்தான். 
கிருஸ்து ஒரு பெருஞ்செல்வனையும் அவன் வீட்டு வசயிலிலிருந்து ஐய. 
மேற்ற வறியவனொருவனையும் குறித்துக் கூறிய கதையிலும் அச்- 
செல்வன் பிறர்க்கு உதவாததனால் மறுமையில் துன்புற்றான் எனக் 
கூறினார் (லூக். 16. 19-31). 

  

இவ்வாறன்றித் துறவுக்காகவே துறவு என்னும் கருத்து நற்- 
செய்திநூல்களில் இல்லை. திருக்குறளில் துறவு, அவர அறுத்தல் 
என்னும் அதிகாரங்களில் காணப்படும், *பற்று அனைத்தையும் fa 
வேண்டும், ஐம்புலன்சளையடக்க வேண்டும், யாவற்றையும்துறத்தல் 
வேண்டும், அவச அனைத்தும் துன்பத்தைத் தரும், அவாவை 
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Fouts இன்பமாகும், வேண்டாமையே விழுச்செல்வம் என்னும்: 

கருத்துக்கள் கிருஸ்துவின் கூற்றுக்களில் காணப்படா கதவையே, 

கடவுளைப் “பற்றற்றான்” “வேண்டுதல் வேண்டாமை யிலான்” எனக்: 

கூறிய வள்ளுவர் * பற்றுக பற்றற்றான் பற்றினை அப்பற்றைப் பற்றுக 

பற்றுவிடற்கு? (356) அதானது 'பற்றற்றானசகிய சடவுளையேபற்றல் 

வேண்டும், அதுவும் பிற பயன் கருதியன்று. பற்று விடற்கேயாம்” 

என்றார். கிருஸ்து கடவுளைத் தந்தையாகக் கருதினாரேயன்.றிப் 

பற்றற்றவரரகக் கருதவில்லை. கெட்டகுமாரன் கதையில் தந்தையும் 

காணாமற்போன ஆட்டின் சதையில் மேய்ப்பனும் பற்றற்றவர்- 

களாசகவா காட்டப்படுகிறார்கள் ? ஆகவே கிருஸ்து தம் கடவுட் 

கொள்கைக் சேற்றபடி 'பரலோகத்திலிருக்கிற உங்கள் பிதா பூரண- 

சற்குணராமிருக்கிறது போல, நீங்களும் பூரண சற்குணராமிருக்க*் 

கடவீர்கள்? (மத். 5-48) எனவும் 'உங்கள் பிதா இரக்கமுள்ளவரச- 

யிருக்கிறது போல, நீங்களும் இரக்கமுள்ளவராயிருங்கள்! (லூ&,6:36) 

எனவும் கூறினாரேயன்றிப் “பற்றற்றிருங்கள்! எனக் கூறவில்லை, 

தாமும் பற்று அற்றவரசக இருக்க முயலவில்லை, 

இருஸ்துவுக்குத் தரம் பிறந்த நாட்டிலும் இனத்திலும் பற்று 

இருந்தது. பிற யூதர்களைப் போலவே எருசலேம் நகரிலும் அவர்: 

பற்றுடையவரசயிருந்தார். தம் குடுப்பத்தினரிடம் அன்பு 

பாரசட்டினார். தசம் இறக்கும் நிலையிலும் கம் அன்னையின் பிற்- 

காலத்தை யெண்ணி அவரை ஆதரித்துப் பேணுமாறு: தம் சீடரொரு- 

வரிடம் வேண்டினார். ஆயினும் தம் குடும்பத்தோர். விருப்பின்படி 

'நடவாது இறைபணியையே போற்றினார். பல நண்பர்சளிடத்தில் 

அன்புடன் பழகினார். ஆமினும் தம் சீடரிடமே அவர் அதிக: 

அன்பு பாரசட்டினார். சிறைப்படுமுன் இறுதி மிராவுணவுண்ண 

ஒரு நண்பரின் இல்லத்தில் சம் சீடருடன் அமர்ந்தபோதும் தாம் 

பாடுபடுவதன் முன் அவர்களோடு கூட அவ்வுணவை உண்ண 

மிசவும் ஆவலாக இருப்பதாகக் கூறினார் (லூக் 22. (5). 

பற்று இருக்குங்கால் இன்ப துன்பமும் இருத்தல் இயல்பே, 

வள்ளுவர் இடுக்கண் அழியாமையில் சில குறள்களில் கூறும் இன்பத்- 

தையும் துன்பத்தையுப் சமமாகக் ககுதல் வேண்டும் என்னும் கருத்தும் 

சனேச என்னும் அறிஞரைப் பின்பற்றிய கி$ரேக்கரின் இன ப. துன்ப நடு 
'இலைக் கொள்கையை (8(௦10150) ஒக்குமேயன்றி அக்கருத்தும் நற். 

செய்தி நூல்களில் இல்லை.இன்பதுன்பத்தைச் சமமாகக் கருதுதலன்றி 

ஒருநற்குறிக்கோளுக்காகத் துன்பத்தை உவந்து ஏற்றுக்கொள்ளு, ல் 
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அவ்வாறு நோற்கரதது பற்றிப் பரிசேயர் குறை கூறினர் என்பது, 
முன்பே குறிப்பிடப்பட்டது. . கிருஸ்து கூறிய பதில், மணவாளன். 
'தங்களோடிருக்கையில் மணவாளனுடைய தோழர்கள் நோன்பு மேற்- 
கொள்ளமாட்டார்கள்; ஆன ரல் மணவாளன் அவர்களிடமிருந்து, 
எடுத்துக் கொள்ளப்படும் கரலம்வரும், அப்போது அவர்கள் உபவாசிப் 
பசர்கள் என்பதே (மார், 2, 19-20), ஒருமுறை அவர், சீடர்கலி வலிப்பு 
தேரயினால் துன்புற்ற ஒருவனைக் குணமாக்க முயன்று இயலாது 
போனபின் ஏன் தம்மால் அது முடியவில்லை என அவரை வினவிச். 

செபத்தினாலும் உபவாசத்தினாலுமே அத்தகைய ஆற்றலைப் பெற 
மூடியும் என்றார் (மத். 17. 21). ஆகவே உபவாசம் அல்லது உண- 

வுண்ணாது நோற்றலுக்குச். சமய வாழ்க்கையில் இடமூண்டு என: 

இயேசு கருதினார். ஆனால் அதையே மிக முக்கியமாகக் கருத- 

வில்லை யெனக் கொள்ளலாம். 

“உண்ணாது நோற்பர்” *ஆற்றுவாராற்றல் பசியசற்றல்* 

என வரும் திருக்குறள் தொடர்களினால் வள்ளுவரும் உபவாசத்தை 

யேற்றுக் கொண்டார் என்பது பெறப்படும் ஆயினும், 

உண்ணாது நோற்பர் பெரியர் பிறர்சொல்லும்: 
இன்னாச்சொல் நேரற்பாரின் பின்: (160) 

ஆற்றுவா ராற்றல் பசியாற்றல் அப்பசியை 

மாற்றுவா ராற்றலின் பின் (226) 

என்றே கூறுவதனால் அவரும் நோன்பைவிடப் பிற அறங்களையே 

மூக்கியமரகக் கருதினர் என அறியலாம். 

ட. ஓய்வுநாளை ஆசரிப்பதைக்குறித்துக் கிருஸ்துவுக்கும் பரிசே- 

யர்க்கும், இடையே ஏற்பட்ட மாறுபாடும் மூன்பே குறிப்பிடப்பட்டது. 

மனுஷன் ஓய்வு நாளுக்காக உண்டாக்கப்படவில்லை ; ஓய்வுநான் 

மனுஷனுக்காக உண்டாக்கப்பட்டது' எனக் கிருஸ்து கூறினார். 

& 2, 27). பொதுவாசச் சமயச் சார்பான விதிகள் அல்லது. 

ஒழுக்க முறைகள் மக்களுக்கு. (நன்மை பயப்பனவரமயின் ஏற்றுக். 

ரள்ளத்தக்கன, அவற்றால். மக்களின் நலம் பாதிக்கப்படுமாயின். 

விலக்சத்தக்கன எனக்: கொள்ளலாம். ஆயினும் அருளுடைமையே 

சமயச் சசர்பான விதிகளை விட ஏற்றமுடையது. இக்கருத்து பொது 

அன்பையும் அருளையும் போற்றிய வள்ளுவர். 

(ம 

  

    

அறங்களையே கூறி 
கருத்தோடு பொருந்துவதே. 

ஞு “நேர்பு, வழிபாடு ஆகியவற்றையும் பிற அறங். 

கோணச் செய்ய வேண்டா எனக் கிருஸ்து கூறினார். 

'சளையும் பலர். 

ஆரவாரமாகச்
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வின் காலத்தில் யூத சமுதாயத்தில் மகளிர் உரிமையுடன் வாழ்.. 

வதற்குப் பல தடைகள் இருந்தன. ஆமினும் மகளிர் பலர் கிருஸ்துவும் 

அவர் சீடர்களும் ஊரூராகச் சென்று போதனை செய்த போது உடன் 

சென்றுபணி புரித்தனர்.அக்காலச் சமூகத்தடைகளை மீறி அவர் மாதர் 

பலருடன் நன்முறையில் பழகினார். தம் சமயக் கருத்துக்களைப் பெத்- 

தனியில் வாழ்ந்த மார்த்தா, மேரி ஆகிய சகோதரிகள், சமேரியாவில். 

கிணற்றங்கரையில் கண்ட பெண்மணி பேசன்ற பல மாதர்க்குப் 

போதித்தார். 
7.27. அரசியல் 

  

கிருஸ்து அரசியலைக் குறித்து அதிகமாகப் பேசவில்லை ரோமப் 

பேரசசனாகிய சீசருக்கு வரி செலுத்துவது ஏற்றதா எனச் சிலர். 

வினவிய போது ஒரு நாணயத்தைக் காட்டும்படி கேட்டார். பின்: 

அதில் யரருடைய பெயரும் உருவமும் பெசறிக்கப்பட்டிருக்கின்றன 

om வினரவினார். சீசருடையதே என அவர்கள் பதிலிறுத்தனர்.. 

சீசருடையதைச் சீசருக்கும் கடவுளுடையதைக் கடவுளுக்கும். 

அளிக்கும்படி கூறினார் இதன் பொருள் யாது? பொதுவாக நாட்டில் 

எவ்வகை அரசு நிலவுகிறதோ அவ்வரசுக்குக் குடிமக்கள் தம் கட- 

மையைச் செய்யவேண்டும் எனக் கொள்ளலாம். ஆனால் அவ்வரசு 

எத்தசையதாசு இருக்க வேண்டும் என்பதைக் குறித்து அவர் யாதும் 

கூறவில்லை, 

கிகுஸ்து கூறிய உருவகக் சதைகள் பல அரசனுக்கும் குடி- 

மக்கட்கும் அல்லது ஒரு தலைவனுக்கும் பணியசட்கும் இடையே 

உள்ள தொடர்பைக் கரட்டுவன. அவரவர் தத்தமக்கு மேல் தலைமைப் 

பொறுப்பிலுள்ளோர்க்கும் கீழ்ப்படிந்து உண்மையுடன் நடந்து 

கொள்ளும் சன்மையையே இக்கதைஉள் பொதுவாக ஆதரிக்கின்றன. 

நாட்டில் சட்டதிட்டங்களும் ஒழுங்குமுறைகளும் பாதுகாக்கப்பட- 
வேண்டும், மக்கள் சட்டுப்பாடுகளுடன் நடந்து தங்கள் கடமைகளைச் 

செய்ய வேண்டும் எனவே அவர் விரும்பினார் எனலாம். 

எத்தகைய சமுதாய அமைப்பை அல்லது அரசியல் முறையை 

மக்கள் வ௫ுத்த.க் கொள்ளவேண்டும் எனக் கிருஸ்து திட்டமாகக் கூற. 

வில்லை, அரசியலமைப்புகள். காலத்துக் கேற்றபடி மாறுதல் கூடும். 
கிருஸ்து கூறிய அறக் கருத்துக்களுடன் மாறுபடாததாயும் அவ்- 
வறங்களை மக்கன் பின்பற்ற வழி வகுப்பதாகவு ம இருக்கும் அமைப்- 
பையே அவர் விரும்புவார் எனலாம். 
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வள்ளுவர் காலத்தில் முடியாட்சியே தமிழ்நாட்டில் நிலவியது. 
'தமிழ்மன்னரே தமிழ்நாட்டை யாண்டனர். ஆகையால் பொதுவாக 
மக்களனைவரும் அவ்வாட்சியை ஆதரித்தனர். அரசர்க்கு வரி செலுத் 
துவது ஏற்றதர என்ற கேள்வி எழ இடமில்லை, குடிமக்கள் வரி செலுத் 
துதலும் பிற கடமைகளையும் தக்கவாறு செய்தலுமே வள்ளுவர் கருத்- 
துக்கு ஏற்றதாகும். வள்ளுவர் அரசரிடம் பெருமதிப்பு வைத்திருந்- 
தார். அரசர்கள் தம் பொறுப்பையுணர்ந்து குடிமக்கள் நலத்தைப் 

பேணிச் செங்கோல் செலுத்தவேண்டுமென்பதைப் பன்முறை கூறி 
'வலியுறுத்தினசா, கொடுங்கோலரசர்கள் தோன்றக்கூடும் என்பதையும்: 

உணர்ந்திருந்தார். அரசர்கள் தவறு செய்யின் அமைச்சர் இடித்து 
ரைத்து ஆட்சியில் நேரும் தவறுகளைத் திருதித முயலவேண்டுமெனக் 

கூறினசரேயன் நிக்குடிமக்கள் அரசைஎதிர்க்கல7சமனக் கருதவில்லை. 
அமைச்சரும் அரசரைமீறி நடக்கலாமென அவர் கருதியதாகத் தெரிய 
வில்லை. வள்ளுவரும் பொதுவாக மக்கன் கட்டுப்பாட்டுடன் நடந்து. 

மேற்பொறுப்பிலுள்ளோர்க்குக் கீழ்படிதலையே வீரும்பின£ரெனக் 
கருதலசம். தெரிந்து தெளிதல், தெரிந்து வினையாடல் முதலிய அதி- 
காரங்கள் அரசியல் அலுவலர் அரசனுக்கு அடங்கி நடக்கக் குடி- 
மக்கள் அவர்கட்கு அடங்கி நடக்கும் இயல்பையே சாட்டும். 

வள்ளுவர் முடியாட்சியின் காலத்தில் வாழ்ந்தாராயினும் அவர் 
அரசியலிலும் அமைச்சியலிலும் கூறிய கருத்துக்கள் பல தற்காலத்- 
திலும் ஆட்சிப் பொறுப்புடையவர்க்குப் பொருந்துவனவே. 
7. 2. 8. உள்ளப்பண்புகள். 

தசழ்மை, உண்மை ஆகிய பண்புகளைக் கிருஸ்து போற்றினார். 
தாழ்மையைப் பன்முறை புகழ்ந்தார். எனன் பெரியவன் என்பதைக் 
குறித்துத் தமக்குள் உரையாடிய சீடர்களை நோக்கி “எவனாகிலும். 
முதல்வனாயிருக்க விரும்பின£ல்அவன் எல்லோருக்கும் கடையனாகவும் 
பணியாளாசவும் இருக்கக் கடவன்” என்றார், ஒரு சிறு குழந்தையின். 
தற்பெருமையின்மையைத் தரழ்மைக்கு எடுத்துக்காட்டாகக் கொண்- 
டார் (மார். 9,34-36). மற்றோர் அமையம் கிருஸ்து பிற இனத்- 
தவரிடையே ஆட்சிப் பொறுப்புடையோர் மக்களை இறுமாப்பசய் 
ஆளுகிறார், அவர்களுள் பெரியவர்கள் பிறர் மேல் கடினமாய் ஆட்சி 
செலுத்துகிறார்கள் என்பதைக் குறிப்பிட்டுத் தம்மைப் பின்பற்றுவோ 
for Gu sar pst $i பெரியவன் பிறருக்குப் பணி புரிபவனாசுவும் 
முதன்மையுள்ளனன் பிறருக்கு ஊழியனாகவும் இருத்தல் வேண்டும். 
என்றார் (மார். 10. 42-44). 
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விருந்து முதலிய நிகழ்ச்சிகளில் முதலிடங்களைத் தேடுவது எவ். 

வளவு தகுதியற்றதென எடுத்துக் கூறினார். தற்பெருமையுடன் வழி- 

பாடு செய்த பரிசேயனைக் கண்மத்தார். “தன்னை உயர்த்துகிறவன் 
தாழ்த்தப்படுவாள் உ தன்ன. தாழ்ததுகிறவன் உயர்த்தப்படுவான்” 

(மத். 23. 12) என்றார், 

கிருஸ்து தாமே தாழ்மையுடையவராயிருந்து பணிபுரிந்தமை 
அவர் வாழ்கை முழுவதிலும் காணப்படும் இயல்பாகும். 

வள்ளுவர் தாழ்மை அல்லது பணிவுடைமையைக் குறித்து ஓரதி 

காரம் எழுதசவிடினும் உள்ளத்தில் தாழ்மையையும் நடத்தையில் 

பணிவையும் அவரும் போற்றினார் என்பதைப் பலகுறலிகள் காட்டும். 

பணிவுடையானி இன்சொல ஸாதல் ஒருவற்கு 
அணியல்ல மற்றும் பிற. (95) 

எல்லார்க்கும் நன்றாம் பணிதல் அவருள்ளும் 
செல்வர்க்கே செல்வம். தகைத்து. (125) 

பணியுமாம் என்றும் பெருமை: சிறுமை. 
அணியுமாம் தன்னை வியந்து (978) 

பெருமை பெருமித மின்மை சிறுமை 
பெருமித மூர்ந்து விடல் (979) 

என்னும் குறள்கள் பணிவுடைமையைத் தற்பெருமையின்மையைச் 

சிறப்பிக்கும். உள்ளத்தில் தாழ்மை குடிமக்கட்கு மட்டுமன்றி 

அரசர்க்கும் வேண்டப்படுவதொன்று எனவே வள்ளுவர் கருதினார். 

கிருஸ்து பிற இனத்தவரிடையே அரசர்கள் இறுமாப்பமய் ஆன் வதைக் 
கூறியபேசது அக்காலத்து யூதர்களை யரண்ட ரோமப் பேரரசர்களை 
யெண்ணிக் கூறியிருக்கலாம். அல்லது யூகர்கட்கு அயலிலிருந்த பிற 
நாடுகளை யெண்ணிக் கூறியிருக்கலாம். அரசர்களோ அரசியலலூ-. 

வலில் ஈடுபட்ட மேன்மச்களேச குடிகளை இறுமாப்பாய் ஆள்வதோ. 

கடினமாக ஆட்சி செலுத்துவதோ தகும் என்பது என்றும் வள்ளுவரின் 
கருத்தன்று, தமிழிலுள்ள பிற நீதிநால்களும் அவ்வசறு கூறவில்லை. 

அரசன் காட்சிக்கு எளியன் சடுஞ்செலல்லனல்லனாசவும் இன் சொ- 

லால் ஈத்தளிக்க வல்லவனாகவும் இருத்தல் வேண்டுமென வளிளுவர் 

கருதினார். மாண் பிறந்த மானம் அரசர்க்குத்தக்கதன்று தன் அமைச் 

சரிடத்து அரசன் செவிகைப்பச் சொ.ற்பெறுக்கும் பண்புடையவனாகத். 
திசழவேண்டும். அரசர்கள் செருக்கற்றவர்களாக இருத்தல் வேண்டும். 
என்பதை, 
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-அவர்களுடைய கனிகளினாலே அவர்களை அறிவீர்கள்; முட் 
செடிகளிலே திராட்சைப் பழங்களையும் மூட்பூண்டுகனிலே அத்திப். 
பழங்களையும் பறிககிறார்களா ? 

அப்படியே நலல மரமெல்லாம் நல்லகனிகளைக். கொடுக்கும்; 
கெட்டமரமோ கெட்டகனிகளைக் கொடுக்கும். 

ஆதலால் அவர்களுடைய கனிகளினாலே அவர்களை அ.றிவீர்- 
asi’? (wg. 7. 15, 17, 20) 

வள்ளுவரும் போலிததுறவிகளையும் உண்மைத் துறவிகளை 
யும் அவர் செயல்களைக் கொண்டே அறிக என்றார். 

கணைகொடிது யாழ்கோடு செவ்விதாங் கன்ன 
வினைபடு பாலாற்கொளல் (279) 

அம்பு செவ்விதாக இருப்பினும் (நேராக இருப்பினும்) செயலினாற். 
கொடிதாகும். யாழின் கோடு கேடியதாச (வளைந்தாக) இருப்பினும்: 

அதன் செயல் இனிமை பயக்கும் செவ்விய செயலாகும். ஆகவே 
மக்களையும் துறவு. வேடம் முதலிய தோற்றத்தால் கொள்ளாது 
செயல்களை ஆராய்ந்து அவர் செயல் அறமாயின் நல்லோர் எனவும். 
செயல்தீதசயின் தீயேமர் எனவும் கொள்ளுதல் வேண்டும். 

இனி மக்களனைவருமே ஓரளவு தம்மைத் தாமே ஏமாற்றிக் 

கொள்கின்றனர். பிறரிடம் உள்ள குற்றங்களை எளிதில் சசண்கின்ற-. 

னர். தம்மிடமுக்ள குறைகளை உணர்வதில்லை, தம்மை நல்லோர். 

எனக் கருதுகின்றனர். இதைக் கிருஸ்து நன்கு உணர்ந்தார். 
அவரவர் குற்றங்களை ஆயுமாறு பணித்தார். 

**நீ உன் கண்ணிலிருக்கிற உத்திரத்தை உணராமல் உன் 
சகோதரன் கண்ணிலிருக்கிற துரும்பைப் பார்க்கிறதென்ன? 

இதே, உன கண்ணில் உத்திரம் இருக்கையில் உன்: 
சகோதரனை நோக்கி: நான் உன் சண்ணிலிருக்கிற துரும்பை 

எடுத்துப் போடட்டும் என்று நீ சொல்கிறதெப்படி ? 

மசயச்சாரனே ! முன்பு உன் கண்ணிலிருக்கிற உத்திரத்தை 
உணராமல், உன் சகோதரன் சண்ணிலிருக்கிற துரும்பை எடுத்துப்: 
போட வகை பார்ப்பாய்?* (மத் 7. 3-5)- 

மக்சளின் இவ்வியல்பை உணர்ந்தே வசிளுவரும். 

ஏதிலார் குற்றம்போல் தம்குற்றம் காண்கிற்பின்: 

'தீதுண்டே மன்னும் உயிர்க்கு (190)
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செய்வித்துக் கொனிள முயல்வான், அவ்வாறே தன்னைப் பின்பற்று- 
வேரும் அதனால் வருந்துஅடங்க௨ளத் அரங்கத் தம்மால் ஆகுமரஎன 
எண்ணியே துணிதல் வேண்டும் என்றார் (லூக். 1427-33). இங்குக் 
கிருஸ்து உவமை முகத்தால், அரசன் போர் முறையைக் குறித்துக் 
கூறிய கருத்து வள்ளுவர் தெரிந்து செயல்வகை, வலியறிதல் என்னும். 
அதிகாரங்களில் கூறிய சருததுக்களுடன் பொருந்துவதாயிற்று.. 
அரசியலைக் குறித்துக் கூறாவிடினும் அரசியலறிவு கிருஸ்துவிடம் 
இல்லாமல் இல்லை. 

வரப்போகும் தம்மரணத்தைக் குறித்துக் கிருஸ்து ஒரமையம். 
பின்வருமாறு கூறினார். 

**ஏமய்யாகவே, மெய்யாகவே நான உங்களுக்குச் சொல்லு- 
கிறேன். கோதுமை மணியானது நிலத்தில் விழுந்து சாகாவிட்டால் 
தனித்திருக்கும், செத்ததேயாகில் மிகுந்த பலனைக் கெடுக்கும்” 
(யோ, 12, 24) இக்கூற்று. 

நத்தம்போற் கேடும் உளதாகும் சாக்சாடும். 
வித்தகற் கல்லால் அரிது. (235) 

என்னும் குறளுடன் ஒப்பிடத் தக்சது ஆயினும் வள்ளுவர் வித்- 
தகரின் மரணத்தின்பின் அவர் புகழுடம்பு நிலைத்திருத்தலைக் ௪௬- 
தியே கூறியிருத்தல் வேண்டும் கிருஸ்து புகழையன் நித் தம் மரணத்- 
தினால் மக்கள் குலத்துக்கு ஏற்படும் நற்பயனைக் கருதியே 
கூறினசர். 

வள்ளுவரும் கிருஸ்துவும் மறுமையுண்டு என்னும் கொல்கை- 
யையே கொண்டிருந்தனர். ஆயினும் இருவர் மறுமைக் கொக 
கைக்கும் வேறுபாடு உண்டு. கிருஸ்து பிற யூதர்களைப் போல் இவ்- 
வுலகில் மக்கல் ஒருமுறையே பிறந்து வாழ்வரென எண்ணியதாகத் 
தெரிகிறது. சென்ற பிறவி, மறுபிறவி, வினைத் தொடர்பு ஆகிய கருத்- 
துக்கள் நற்செய்தி நூல்களில் இல்லை. 

உயிருடம்பின் நீக்கியார் என்ப செயிருடம்பிற். 
செல்லாத்தீ வாழ்க்கை யவர் (330) 

என்ற குறனால் வள்ளுவர் இப்பிறவியில் நோயினால் துன்புறுபவர் 
சென்ற பிறவியில் செய்த தீவினையின் பயனை அனுபவிக்கின்றனர். 
என்ற கருத்தைக் கூறுகிறார். 

இதற்கு மாறாசக் கிருஸ்துவின் சீடர் சிலர் பிறலிக் குருடன். 
ஒருவனைச் சுட்டி *ஆசிரியரே, இவன் குருடனாய்ப் பிறந்தது யார். 

 









பிற நூல்கள் 291 

னோர் பாவத்தினின்றும் மீட்கப்படுவர் எனவும் நம்பி அவ்வாறே கற்- 
பித்தனர். சில துதிப்பாடல் வரிகளும் பழைய ஏற்பாட்டில் காணப். 
படும் தீர்க்க தரிசிகளின் கூற்றுக்கள் சிலவும், சிறப்பாகத் தான் துன்- 
புற்றுப் பின் தற்பயனையடைந்து தன் துன்பத்தினால் பிறரையும் 
'நற்பயனெய்துவிக்கும் யரவேயின் ஊழியனைக் குறித்து இரண்டசம். 
ஏசாயர கூறிய மொழிகளும் இயேசு கிருஸ்துவையே சுட்டுவதாக 
இவர்கள் கொண்டனர். 

8.11 இந்நூலில் அடங்கிய நீதிக் கருத்துக்கள். 

ஆதிக் கிருஸ்தவர்களிடையே காணப்பட்ட பல நற்பண்பு- 

களில் இடுக்கண்ணழியாமை, ஒப்புரவு என்னும் இரு தன்மைகளைச் 
சிறப்பாக இந்நூல் முழுவதும் எடுத்துக் சாட்டுகிறார். ஆசிரியர் லூக்கா. 
வேறு சில அறங்களையும். குக் காணலாம். 

தலைமை ஆசாரியாரின் முன்னிலைமில் விசாரிக்கப்பட்டயோது 
பேதுருவும் யேசலானும் அஞ்சாது பதிலிறுத்ததைக் சண்டு அனை- 
வரும் வியப்படைந்தனர். “பேதுருவும் யோவானும் பேசுகிற தைரி- 
யத்தை அவர்கள் கண்டு, அவர்கள் படிப்பறியாதவர்களென்றும் 
பேதமையுள்ளவர்களென்றும் அறிந்த படியினால் ஆச்சரியப்பட்டு, 
அவர்களை இயேசுவுடனே கூட இருந்தவர்களென்று அறிந்து 
கொண்டார்கள் (4.13), பின்பு ஆசாரியர்கள் இயேசுவின் பெய- 
மினரல் பேசவும் போதிக்கவும் கூடாதெனக் கட்டளைபிட்ட பேசதும். 
தாம் இறைவனுக்கே கீழ்ப்படிய வேண்டுமெனக் கூறி மறுத்தனர். 
'மேருதுவும் வேறுசில சீடர்களும் பின்பு யூதத் தலைவர்களால் சிறை-. 
யிலிடப்பட்டும் அடிக்கப்பட்டும் ஒறுக்கப்பட்ட போதும் கிருஸ்துவுக்- 

சாசத்தாங்கள் இத்தகைய துன்பத்தையடைந்ததைக் குறித்து மகிழ்ச்சி 
கொண்டார்களெனக் கூறப்படுகிறது. அவருடைய நாமத்துக்- 
சாகத் தாங்கள் அவமானம் அடைவதற்குப் பாத்திரராக எண்ணப- 
பட்டபடியினால், சந்தேரஷமாய் ஆலோசனை சங்கததைவிட்டுப் 
புறப்பட்டுப் போம், தினந்தோறும் தேவாலயத்திலேயும் வீடுகளிலே- 
யும் இடைவிடாமல் உபதேசம் பண்ணி, இயேசுவே கிருஸ்து என்று 
பிரசங்கித்தார்கள்!?  (5,41-42). 

    

   

அவ்வாறே இளைஞனாகிய ஸ்டேவானும் யூத ஆசாரியார்கள- 
வையின் முனனிறுத்தப் பட்டபோது அவன் முசம் மகிழ்ச்சிப் 

பொலிவேரடு விளங்கியதால் தேவதாதனின் மூகம் போலக் காணப்- 
பட்டதாம். ஸ்டேவான் அங்கு ஆற்றிய நீண்ட சொற்பொழிவைக்
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நாளடைவில் இப்பொதுவுடைமை ைளிடப்பட்டுத் திரும்பவும் 
தனியார் உடைமையே ஏற்றுக் கொள்ளப்பட்டது. ஆயினும் செல்வ- 
முடையேசர் வறுமையால் வாடுவோர்க்குத் தம்பொருளைப் பகிர்ந்- 
தனித்து ஆதரித்தல் வேண்டும் என்னும் பொறுப்புணர்ச்சி கிருஸ்து 
வர்சளிடையே இருந்து சொண்டிருந்த தென்பதை யாசிரியர் நூல்: 
முழுவதிலும் சாட்டுகிறார். கிருஸ்தவ சமயத்தில் சேர்வதற்கெனத் 
தூய ஆவியால் தெரிந்தெடுக்கப்பட்டவனும் யூதரல்லாத பிற இனத்- 
தவனுமரகிய கொர்நேலியுவும் (0௦1௦681108) பொதுமக்களின் நன்மைக்- 
சாசப் பல அறங்களைச் செய்தான் எனக் கூறப்படுகிறது (10.2). 
கிருஸ்துவைப் பின்பற்றின தொற்காக (100008) என்னும் பெண்மணி 
ஏழை விதவைகட்கு ஆடைகள் தைத்து வழங்கியாதரித்தான் என்பது 
இத்நூலில் கூறப்படும் செய்திகளில் ஒன்றாகும் (9.19): தற்காலத்தில்: 
மேல் நாடுகளில் இம்மாதின் பெயரால் மாதர் கழகங்கள் ([907005 
500180) ஏற்படுத்தி ஏழைகட்கு உடைகள் தைத்து வழங்குவர். இவ்- 

வாறு அவரவர் தம்ஊரில் அல்லதுதாம் வாழும் நாட்டில் அறங்களைச் 
செய்வது மட்டுமின்றிப் பவுலின் முயற்சியால் பலநாடுகளைச் சேர்ந்த. 
பெருநகர்கள் பலவற்றில் கிருஸ்துவசபைகள்அல்லதுதிருக்கூட்டங்கள். 
தோன்றியபின் செல்லம் நிறைந்த நகர்களில் வரழும் கிருஸ்தவர்கள். 
வளமற்ற இடங்களில் வாழ்ந்தவறுமையால் வாடும் கிருஸ் தவர்சட்குப் 
பொருள் அனுப்பி உதவி செய்தல் வேண்டும் என்னும் கருத்தும் ஏற்- 
படலாமிற்று தூயர் பவுல் எருசலேம் நகரிலுளிள கிருஸ்தவர்கட்காகத் 
தான் பணியாற்றிய பிற நகர்கள் பலவற்றினின்றும் நிதிதிரட்டி அதை 
அளிப்பதற்காக யூதர்சட்குத் தன்பாலிருந்த, பகையையும் பொருட்- 
படுத்தாது எருசலேம் நகர் சென்றார் என இந்நூல் கூறுகிறது. 

    

ஆதிக் கிருஸ்தவரின் இவ்வறக் கருத்துக்கள் வள்ளுவர் கூறும். 
ஈகை, ஒப்புரவு என்னும் கருத்துக்களுடன் பெருத்துவனவே.. 

சைமாறு வேண்டா கடப்பாடு மாரிமரட் 
டென்னாற்றுங் கொல்லோ உலகு 1). 
எனவும், 
வறியார்க்கொன் Sats Jou (221) 

எனவும் வள்ளுவர் கூறியதற்கெொப்பவே கொர்நலிவு, தொற்கான். 
ஆகியோரும் தமக்குப் புதில் நன்மை செய்ய வசையற்றவர்களாகிய 
வறியோர்க்கு உதவினர். போதிய உடையற்ற ஏழைவிதவைகட்கே 
தொற்காள் ஆடைகள் தைத்து வழங்கினான். தம்முடைமைசளனைத்-
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தையும் பொதுவாக்கி அவனவன் தேவைக்குத் தக்கபடிபகிர்ந்து- 

வழங்கிய ஆதிக் கிருஸ்தவர்களும் *பகுத்துண்டு பல்லுயிர் ஓம்புதல்” 

(322) என்ற அறத்தையே கடைப்பிடிக்க முயன்றனர். ஆமினும். 

வள்ளுவர் தனிப்பட்டோர் செய்யும் அறங்களை எண்ணியே கூறினார். 

கிருஸ்தவர்கட்கு அச்சரலத்திலேயே சபை அல்லது. திருக்கூட்டம் 

(யஸ் என்னும் ஓர் அமைப்பு இருந்ததனால் பலர் முயற்சியசல் 

பலர் பொருட் கொடையசல் கூட்டாகச் சேர்ந்து அறம் செய்யும்: 

எய்ப்பும் இருந்தது. காந்நேலியு, தொற்கான் பேன்றோர் தனிப்- 

படவும் அ.றம் செய்தனர். பவுலின முயற்சியால் பல்வேறு நகர்களில்: 

வாழ்ந்தோர் தாம் சுண்டும் பழகியும் அறிந்தும் இராத எருசலேம் 

நகர.த்தவர்க்கு உதவ முன் வந்தனர். பவுலின் இமமுயற்சியும் *பகுத-. 
துண்டு பல்லுயிர் ஓம்புதலே” யாகும். 

“பகைவரை தேசிச்ச; தீமை செய்தோர்க்கு நன்மை செய்க? 
எனக் கிருஸ்து கூறிய அறவுரையையும் ஆதிக் கிருஸ்தவத் தலைவர் 
௪௮ பலர் தம் வாழ்க்கையில் கடைப் பிடி.த்தனர் என்பதைத் திருத்- 

தூதரின் செயல்கள் காட்டுகின்றன தூயர் ஸ்டேவான் (8, 580060) 

யூதர்கள் தம்மேல் கல்லெறிந்து கொல்ல முற்பட்ட போதும் முழங்கால். 
படியிட்டுத் தெரழுது கொண்டிருந்தவர் இறுதியில் *சா.த்தாவே இக- 
குற்றத்தை இவர்கள் மேல் சுமத்தசதிரும்” (Lord, do not hold this 

$ர0 828105 1960) எனக் கூறி உயிர் நீத்தார். தூயர் பவுல் பலமுறை 

தம்மை எதிர்த்தவர்க்காக வேண்டிக் கொண்டார். அவர்கட்கும் 
நல்லறங்களைக் கூற முயன்றார். சிறப்பாகத் தமக்குப் பல துன்பங்- 
களைச் செய்த தம்மினத்கவராகிய யூகர்களிடத்து மாறாத அன்புடை- 
யவரானசம். பவுலின் இப்பண்பு அவர் கடிதங்களிலும் காணப்படும் 

(இவ்வன்பரின் வடழ்க்கை வரலாறு பின்பு கடிதங்களை ஆயும் போது 

கூறப்படும்). பவுலின் வாழ்க்கையில் வரும் ஒரு நிகழ்ச்சி இங்க் 

குறிப்பிடற்குரியது. யூதர்கள் சிலரால் குற்றஞ்சரட்டப்பட்டு ரோம 
அதிகாரியால் கைது செய்யப்பட்ட பவுல் ஒருமுறை டெஸ்து (175105). 
என்னும் ரோம அதிகாரி, யூதச் சிற்றரசன் அகிரிப்பா (கஜா]றற8) 
ஆகிய இருவர் முன்பும் வீசாரிக்கப்பட்டார். முன்பு தீர்க்க தரிசிகளசல் 
கூறப்பட்ட மெசாயா இயேசுவே எனவும் அவர் மறைவின் பின்னும் 

அவர் ஆவி மக்களிடையே செயலாற்றுகிறதெனவும் தம்கருத்துக்களை 
அவர் மிக்கு ஆர்வமாய்க் கூறக் கேட்ட யூத அரசன் *இனனும் சிறிது 

நேரத்தில் என்னையும் ஒரு கிருஸ்தவனாக்கி விடலாமென எண்ணு- 
கிறாய் போலும்" எனக் கேலியசசக் கூறப் பவுலே சிறிதுநேரத்திலா-. 

மினும் அதிக நேரத்திலாமினும் நீர்மட்டுமின்றி இன்று தான் கூறு 
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சருத்துப் போலும். யோவான் சண்ட வெளிப்பாட்டில் விண்ணுலகில். 
அரியணையில் வீற்றிருக்கும் இறைவனையும் அவர் வலதுபக்கத்தில் 
அமர்ந்திருக்கும் ஆட்டுக்குட்டியானவரை (கிருஸ்து) யும் எதிர்தீத- 
வர்கள் பல துன்பத்துக்கு ஆளாகியும் திருந்தாது இறுதியில் அழிக்கப் 
படுகின்றனர். 

தீமை அழிக்கப்பட்டபின் நிலவத்தக்க நன்னிலை இறுதி அதி- 
கரரங்களில் காட்டப்படுகிறது. மீட்கப்பட்டு விண்ணகரை யடைந்- 
தோர் என்றும் மகிழ்வுடன் வாழ்வர். இறைவனை வணங்கிப்பணி 
செய்வர். கடவுளை நேரில் சரண்பர். அங்கு இருளில்லை,இரவில்லை, 
துன்பங்கள் இரச, கடவுளே அவர்சட்கு ஒளியாக இருப்பர். 
சுண்ணீர் மாற்றிக் கவலைகளை யகற்றுவர். மீட்கப்பட்டோர் என்றும் 
பேரின்பந்துய்ப்பர். ஆயினும் இத்நூலின்படி சுறுபான்மையோரேச 
இவ்வாறு மீட்கப்பட்டு இறுதியில் உயர்நிலையையடைவர் எனத் 
தோன்றுக்றது. 

விவிலியத்தை ஆயும் தற்காலக் கிருஸ்தவ அறிஞர்கள் சிலர். 
இந்நூல் சிறந்த கொள்கைகளைக் கூறலில்லை யென்பதை யேற்றுக் 

கொள்கின்றனர்." சிலர் இந்நூல் விவிலியத்தில் சேர்க்கப்படாதிருந்- 
திருப்பின் நலம் ருக்கும் எனவும் கூறுவர், 

  

   

மக்கள் தீமையைச் செய்மின் தீயபயனே அல்லது துன்பமே. 
விளையும் என்பது நீதிநூலோர் அனைவரும் ஏற்றுக் கொள்ளும் கருத்- 
தேயாகும், 

'தியவை தீய பயத்தலால் தீயவை 
தீயினும் அஞ்சப் படும். (202) 

என்றுதான் வள்ளுவரும் கூறினசர். தேவசித்தத்தை மீறி தடப்- 

தனால் தீமையே விளையும் என்பதும் பெசதுவாகச் சமயநூலோரால் 

ஏற்றுக் கொள்ளத்தக்கதே. ஆயினும் வெளியில் மக்களில் பெரும்- 
பாலோர்(கிருஸ்துவால் மீட்கப்பட்டோரை யொழிய ஏனையோர்)க்கும் 
கடவுளுக்கும் இடையே ஏற்படும் மாறுபாடும அஊர்கள் அவரால் 
இறுக்கப்பட்டு இறுதியில அழிதலும் புனைந்துரைக்கப்பட்டமுறை 
விரும்பத்தக்ககாக இல்லை. 

      

Henshaw T, New Testament Literature, P. 43 

‘The Apocalypse passes muster as far as date is concerned, 
but it stands for a tendancy which we deplore,which we regard 

aS opposed to our Lord’s teaching.”’
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“தவை, ஒளி, ஊறு, ஒசை, நாற்றம் என்கின்ற ஐம்புலன்களை 
நுகர்தற்கு வழிக்கருவியாகிய மெய்வாய் சண்மூக்குச் செவி என்கின்ற. 
ஐம்பொறிகளையும் அகத்தடக்கி இறைவனது உபதேச முறைமையா-. 
கின்ற நல்லொழுக்கத்தின் வழிப்பட்டு நின்றவர் முத்கரசவார் என்.ற- 

வாறு” எனவும் மொருன் கூறினர். இவ்வாறு பொருள்சொள்வதற்குக் 
Ope, 

பெசறிவசயில் ஐந்தவித்தார், பொய்தீர் ஒழுக்க. 
நெறிநின்றார் நீடுவாழ் வார் 

என இருத்தல் வேண்டும். ஆனால் செய்யுளோ பொறி வாயிலைந்த- 
வித்தலை ஒருமையில்ஒருவர் செயலாகவே கூறுகிறது. இத்தொடர்- 
சடவுளைக் குறிப்பதாமின் தம்மை வழிபடும் அன்பர்களின் ஐம்பெசறி 
களின் வரமிலாகத் தோன்றும் அவசக்களும் அடங்கும்படி அருள் 
செய்பவர் எனப் பொருள் கொள்ளுதலே பொருத்தமாகும். 

  

“ஆயினும் என் மனத்தின் பிரமாணத்துக்கு விரோதமாகப் 

போராடுகிற வேறொரு பிரயாணத்தை என் அவயனங்களில் இருக்கக் 
காண்கிறேன்; அது என் அவயவங்களில் இருக்கிற பாவப்பிரமாணத்- 
குக்கு என்னைச் சிறையாக்கிக் கொள்கிறது" (ரோமர் 7. 23) எனக் 
கூறிக் கிருஸ்துவின் அருளினசலேயே தாம் தம் அவயங்களை தெறிப்- 
படுத்திப் பாவத்தினின்றும் மீளுதல் கூடும் என்று கூறிய பவுலின்: 
கருத்தையே ஒப்ப ஐம்புலன்களை யடக்குவதற்கு இறைவனின் அருள்: 
வேண்டும் என்ற கருத்து இங்குப் பெறப்படுகிறது. 

நன்னெறியில் செல்ல விரும்புபவர்க்கு ஐம்புல அவாக்கன். 

இடையூறாக இருக்கின்றன. கடவுளின் அருன் கொண்டே அவற்றை 
வெல்ல முடியும் என்ற சருத்தைத் தமிழிலுவளை, பக்தி இலக்கியங்- 

களிலும் தத்துவ, இலக்கியங்களிலும் கூடப் பன்முறை காணலாம். 

புள்ளுவர் ஐவர்கள்வர் புனத்திடைப் புகுந்து நின்று: 

துளளுவர் சூறைகொள்வர் தூதெறி விளைய வொட்டார் 

முள்ளுடை யவர்கள் தம்மை முக்கணான் பரத நீழல். 

உள்ளிடை மறைந்து நின்றங் குணர்வினால் எய்தலாமே. 

(திருதாவு*கரசர் தே. 285. 5 தலமுறை), 

(இங்கு நாவுக்கரசர் தூயதழுக்கத்தைப் புனத்தில் விளையும் 
பயிராசவும் ஐம்புலன்கனள அவ்விளைவைத் தடுக்கும் வேடர் அல்லது. 
கன்வராகவும், இறையருளை (அவரால் தாக்கப்படாது) மறைந்து:
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நூற்றாண்டில் வசழ்ந்தோர் பார்க்க), ரோமராட்சியின் கீழ் அதிலும் 
ரோம், கெரரிந்து, அதெனெ போன்ற செல்வம் மிக்க நகர்களில் பாதிப். 
பேர் அடிமைகளாகவேயிருந்தனர். ஆகவே பவுல் போன்றோர் 
அவர்கள் நிலைமையையும் அவர்கட்குரிய கடமையையும் தனியே 

எடுத்துச் சொல்ல வேண்டியதசயிற்று. “பிறப்பொக்கும் எல்லா வுயிர்க் 
கும்? (972) என்ற வள்ளுவர் கூற்றை நோக்கின் மக்கள் ஒருவர்க்- 
கொருவர் அடிமையாதல், சிலர் அடிமைகளாகவே பிறத்தல் (ரோம- 

ராட்சியின் கீழ் சிலர் அடிமைகளாசுவே பிறந்தனர், சிலர் பரம்பரை 
யடிமைகளசசவும் இருந்தனர்) அவர் கருத்துக் கேற்றதன்று எனக் 
கூறுதலும் கூடும், பவுல் அடிமைகளையாலிவோர் அவர்களை ௮௬௬- 
ஞூடன் நடத்துதல் வேண்டு மெனவும் சில அமையங்களில் சகோதரர் 
போல் எண்ணல் வேண்டு மெனவும் கூறினாரேயன்றி அடிமை 
கொள்ளும் வழக்கமே தவறு எனக் கூறி அதை எதிர்த்தாரில்லை- 
ஏன் ? ரோமப் பேரரசின் கீழ்வாழ்ந்த குடிமக்களுள் கிருஸ்தவர் மிகச் 
சிறுபானிமையினரே, அவர்சுட்கு எவ்வித அரசியல் செல்வாக்கும். 
இருக்கவில்லை. மாறாக எவ்விடத்தும் கிருஸ்தவ சமயத்திற்கு ஓரளவு, 
எதிர்ப்பே அக்காலத்தில் இருந்தது. பவுல் பேசன்ற கிருஸ்துவத் 
தலைவர்கள் ரோம ஆட்சியின் கீழ் நிலவிய சட்டங்களையோ சமுதாய 
அமைப்பையேச மசற்றவோ திருத்தவோ ஆற்றலுள்ளவர்களல்லர். 
அவர்கள் சருத்தை அரசரும் ஆட்சிப் பொறுப்பிலுள்ளோரும் பொருட். 
படுத்தத்தக்க நிலைமையும் இல்லை. அரசியலில். உயர்அலுவலராச 

இருந்த வள்ளுவர் நிலைமைக்கும் சிறையிலிருந்து பல கடிதங்களை 
எழுதிய பவுலின் நிலைமைக்கும் எவ்வளவு வேறுபாடு? அடிமைகளின் 
நிலைமையை மசற்றி அவர்களை உரிமையுள்ளவர்களாக்க, அடிமை 
கொள்ளும் வழக்கத்தையே ஒழிக்க எவ்வித வழியும் இல்லாத அ.்- 
நிலையில் இருக்கின்ற சமுதாய அமைப்பின் கீழ்க் கிருஸ்தவர் கடைப்-. 
பிடிக்கத்தக்க அறங்களைப் பவுல் கூறினார், 

அன்பே பிற அறங்களுக்கு. அடிப்படையானது. எனப் பவுல். 
கூறினார். அவ்வாறு கருதியே வள்ளுவரும் அன்புடைமையை விருந்- 
கேசம்பல் முதலிய பிற அறங்களின் முன்வைத்தார். அல்புடை- 
யோர் என்றும் தம்நலத்தைப் பொருட்படுத்தாது பிறர் தலத்தையே 
பொருட்படுத்துவர் என்பதை, 

அன்பிலசர் எல்லாந் தமக்குரியர் அன்புடையார் 
என்பும் உரியர் பிறர்க்கு (02
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என்ற குறள் மூலம் புலப்படுத்தினார். தமிழ்நாட்டில் சங்க காலத்தி- 
லிருந்து பல்லவகசலம் வரை பரவிய சமண சமயமும் அன்பு அல்லது. 

,தயையே எல்லா அறங்களுக்கும் அடிப்படையெனக் கருதி அதைத் 
*தயச மூல தன்மம்' எனப்போற்றியது. திருநாவுக்சரசரும் தயையே 
அறங்களனைத்திற்கும் மூலமானது என்னும் இக்கருத்தையேற்றுக்-. 
கொண்டு *தயாமூல தன்மம்! என்னும் தொடரைத் தம்பாடல்களில் 
இருமுறை ஆண்டார், அறங்களனைத்திற்கும் அன்பே அடிப்படை- 
என்னும் கருத்து பொதுவாக எல்லோரும் ஏற்றுக் கெசள்ளத் தக்கதே. 

அறிவையும் பிற திறமைகளையும்பெற்றிருந்தாலும் உள்ளத்தில் 
அன்பு இல்லாவிடில் பயனில்லை என்ற பவுலின் கருத்தையும், 

புறத்துறுப் பெல்லாம் எவன்செய்யும் யசக்கை 
அகத்துறுப் பன்பி லவர்க்கு (79) 

என்ற குறளுடன் ஒப்பிடலாம். 

கிருஸ்து உலக மக்களனைவரையும்ஒருகுடும்பமாகக் சருதினார். 
மக்களனைவரையும் உடன்பிறப்பாளராகவும் கடவுளைத் தந்தையா- 
சவும் எண்ணினார். பவுல் கிருஸ்தவர் திருக்கூட்டத்தைக் கிருஸ்- 
துவின் உடலமாசவும் அதைச் சேர்ந்த ஒவ்வொருவரையும் ஓருறுப்- 
பாகவும் கூறினார். மக்கள் குலத்தை ஒரு குடும்பமாகக் கூறும் வழக்கு. 
திருக்குறளில் இல்லாகது போலவே சமுதாயத்தை ஓருடலமாகவும் 
மக்கள் ஒவ்வொருவரையும் அதன் உறுப்புக்களாகவும் கூறும் வழச்கும். 
இல்லை, ஆட்சியில் பொறுப்புடைய அமைச்சர், தூதர், படை 
வீரர் முதலானேசரையே அரசாட்சிக்கு உறுப்புக்களாகக் கருதி. 
அங்கம் எனக் குறிப்பிடும் வழக்கு அக்கசலத்திலிருந்தது. பிற்காலத் 
தெழுந்த பக்தி இலக்கியங்களும் பெரியபுரரணமும் அடியவர் கூட்- 
டத்தின் சிறப்பை ஆங்காங்கே கூறுகின்றன வாயினும் அடியவர். 
கூட்டத்தை ஓர் உடலமாசவும் அதிலுள்ளாரை அலயவங்களாகவும். 

கூறும் வழக்கு அவற்றிலும் இல்லை. ஆகவே பவுல் கூறியது போல. 
ஒருவர் துயருற்றால் அனைவரும் துயருறல் வேண்டும், ஒருவர் 
நலமடைந்தால் அனைனரும் மகழ்ச்சியுற வேண்டும், அத்தகைய 

  

3. இருகாவுக்கரசர் தேவாரம 
சலங்கொடுத்துத் தயாமூலகன்மை யென்னும். 

தத்துவத்தின் வழி நின்று தாழ்ந்தோர்க் கெல்லாம் 
கலங்கொடுக்கும். நம்பியை... 188. 6 த 
தயாமூல. தன்ம வழியெனக்கு xD 73. 6 தலமுறை, 
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பதை எண்ணியே பவுல் அன்புடன் சத்தியத்தைக் கைக் கொண்டு. 
(speaking the trath in love. Eph. 4.15) என்றார். 

பயனில சொல்லாமை என ஓரதிகாரத்தை எழுதிய வள்ளுவ. 

ரைப் பேசலவே பவுலும் வீண்பேச்சை விரும்பவில்லை. பயனில கூறு- 
வதை விட அந்நேரத்தை இறைவனை வாழ்த்தி நன்றி செலுத்து 
தலில் பயன்படுத்தல் நலமென்றார். 

**அப்படியே வம்பும் புத்தியீனமான மேச்சும் பரியாசமும் தகா-. 
தவைகமி, ஸ்தோத்திரஞ்செய்தலே தகும்?” (எபே. 5.4). 

இன்னும **உகளுவதெல்லாம் உயர்வுள்ளல்!” (390) என்பதற். 
கேற்பப் பவுலும், 

**கடைசியாக சகோதாரே, உண்மையுள்ளவைகளெவைகளேோ, 
ஒழுக்கமுள்ளவைகளெவைகளோ, நீதியுள்ளவைகளெவைகளோச, கற்- 
டிள்ளவைகளெவைகளேச, அன்புள்ளவைகளெவைகளோ, நற்கீர்த்தி- 
யுள்ளவைகளெவைகளேச, புண்ணியம் எதுவோ புகழ் எதுவோ 
அவைகளையே சிந்தித்துக் கொண்டிருங்கள்”! (பிலி 4.8) என்றார்: 

வள்ளுவர் அரசியலையும் அங்ஏவியலையும்விரிவாகக்கூறினசர்: 
பவுல் குடிமக்களின் கடமைகளை மட்டுமே ஓரளவு கூறினார். வரி. 

செலுத்துதல் வேண்டும். அரசியல் அலுவலர்க்கு மதிப்பளித்தல் 
வேண்டும் எனக் குடிமக்கள் சடமைகளைத் தனியே வள்ளுவர் கூற- 
வில்லை. அப்படி எடுத்துக்கூற வேண்டாதபடி. அக்கடமைகள் அக்- 
காலத்தில் எல்லோராலும் ஒப்புக் கொள்ளப்பட்டனபோலும், குடி- 
மக்கள் வரி செலுத்துதலையும்பிற சடமைகளைச்செய்தலையும் இயல்- 

பென: வள்ளுவர் எதிர்பார்த்தார் என்பது பெரதுவசகப் பொருட்- 
பாலைக் கற்குங்கால் புலப்படும். 'வினை செய்வான் கோடாமை. 
கோடாத லகு! (520) என்ற தொடர் ஒன்றே குடிமக்கள் அரசியல். 
அலுவலர்க்குக் கீழ்படிந்து அவர் வழி நிற்றலை இயல்பென வள்ளூ- 
வர் சொண்டார் என்பதைத் தெளிவாக்கும். 

பவுலின் கடிதங்களில் காணப்படும் இறையியல் கொள்கைகள். 
சிலவும் வீடு குறித்த கருத்துக்களும் இறுதியில் (கடிகங்களனைத்தை- 

யும் ஆய்ந்து பிற கடிதங்களின் கருத்துக்களையும் தொகுத்தபின்), 
திருக்குறட் கருத்துக்களுடன் ஒப்பிட்டு ஆயப்படும்.
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மேலிருந்தும் மேலல்லார் மேலல்லவர் கீழிருந்தும் 
கீழல்லார் கீழல் லவர்.. (973) 

என்ற குறளும் இங்குக் கருதக் தக்கது. கிருஸ்தவர்கள் வழிபசட்டுக் 
காசுக் கூடும் இடங்களில் செல்வர்கட்கு மேலான இருக்கை: யளித்து 
வறியோரைக் கீழே இருக்கும்படி பணிப்பது தகாது என யாக்கேரபு. 
கூறினசர். வள்ளுவர் வழியாட்டிடங்களைக் குறித்தன் றிப் பெசது- 
வாகவே கூறினார். அவர் கூறுவதோ தம். செல்வத்தால் மதிக்கப்- 
பட்டு உயர்ந்த அமளி மிசை அமர்த்தப்படினும் மேன்மைப்பண்புகள் 
இல்லாதோர் மேன்மையில்லாதவரே, கீழே வறுநிலத்திருப்பினும் 
மேலான பண்புடையசர் உண்மையில் மேலானேோரே என்பதாம். 

செல்வர்கள் வறியோரைத் துன்புறுத்தலையும் கூலி கொடா- 

திருத்தலையும் யாக்கோபு சண்டித்கார். 

சேடும் பெருக்கமும் இல்லல்ல நெஞ்சத்துக் 
கோடாமை சான்றோர்க் கணி (its) 

எனக் கூறிய வள்ளுவரும் அவற்றை விரும்பமாட்டார் என்பது, 
தெளிவு, தான் வறியேசனெனக்கருதிச் செல்வம். பெறும் பொருட்டோ. 
தான் செல்வன் என்ற பெருமிதத்தினாலோ நடுவுநிலைமை தவறா- 
திருத்தலே சான்றோர்க்கு அழகாம் என்பது அவர் கருத்து. 

யசக்கோபு நாவடக்கத்தை மிகவும் வற்புறுத்தினார். யூதாவும். 
இரண்டாம் பேதுரு என்னும் கடிதத்தின் ஆசிரியரும் கூடவும் 
தாலடக்கத்தைக் கூறினர். வள்ளுவரும் மூன்று குறன்களில் நரவடக்- 
சத்தைப் போதித்தார். 

யசகாவா ராயினும் நாகாக்க காவாக்கால் 
சோகாப்பர் சொல்லிழுக்குப் பட்டு, (127) 
ஒன்றானும் தீச்சொற் பொருட்பயன் உண்டாயின் 
நன்றசசு தாகி விடும். (128) 
தீயினாற் சுட்டபுண் உள்ளாறும் ஆறாதே. 
நாவினாற் சுட்ட வடு (127) 

“ens? goad sa preuuttarnd sh Qos- 
யத்தை வஞ்சித்து, தன்னைத் தேவபக்தியுள்ளவனென்று எண்- 
ணினால் அவனுடைய தேவயக்தி வீணாமிருக்கும்”*(யாக்,1.26) என்ற
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இத்தகைய கருத்துக்கள் எபிரேயர், யாக்கோபு என்னும் 
சுடிதங்களிலும் உள்ளன. துன்பம் மக்களைத் திருத்திக் குண 
உயர்வை அளிக்கும் என்னும் கருத்து (the disciplinary value of 
suffering) பழைய ஏற்பாட்டிலும் சாணப்படுவதே. திருக்குறளிலும். 
இக்கருத்து உலளமை முன்பே குறிப்பிடப்பட்டது. 

சுடச்சுடரும் பொன்போல் ஒளிவிடும் துன்பம். 
சுடச்சுட நோற்கிற் பவர்க்கு, (267) 

(ஐ. நீதிமின் வழியில் நின்று துன்பமடைபவர் கிருஸ்து 
அடைந்த துன்பத்தில் பங்குபற்றுகின்றவர்களாயுள்ளனர். ஆகவே. 
கிருஸ்துவோடு தமக்குக் கிடைத்த இவ்வகை இணக்கத்தை (Fellow- 
ஷ்/ஐ) குறித்து அவர்கள் மகிழ்ச்சியடைதல் வேண்டும். 

கிறிஸ்துவின் மகிமை வெளிப்படும்போது நீங்கள் கூர்ந்து. 
மகிழும் படியாக அவருடைய பாடுகளுக்கு நீங்கள் பங்காளிகளான- 
தால் சந்தோஷப்படுங்கள்'?, (1 பேது. 4-13). 

இக்கருத்து கிருஸ்தவ இறையியல் கொள்கையினின்றும் பிறப்- 
பதால் இதைத் திருக்குறளில் காண இடமில்லை. 

(3) கிருஸ்தவர்கள் பிற கிருஸ்தவர்களின் துணையினால். 
அல்லது கூட்டுறவினால் உள்ள உறுதியையடைதல் கூடும்; அவ்வாறு. 
ஒருவர்க்கொருவர் உதவித் துணை நிற்றல்வேண்டும். ஒருவர்க்காக 
ஒருவர் வேண்டுதல் புரிதலும் வேண்டும் இவ்வாறு செய்யின் துன்பம் 
அவர்களுள் ஐக்கியத்தையும் நெருக்கத்தையும் உண்டாக்கும். 

  

**நிந்தைகளாலும்  உபத்திரங்களாலும் நீங்க Garg son 
யாக்கப்பட்டது மல்லாமல், அப்படி நடத்தப்பட்டவர்களுக்குப். 
பங்காளருமானீர்கள்.. 

நான் கட்டப்பட்டிருக்கையில் நீங்கள் என்னைக்குறித்துப். யரித- 

பித்ததுமைறி, பரலேசகத்தில் அதிக மேன்மையும் நிலையுளைதுமான 
திரம் உங்களுக்கு உண்டெனறு அறிந்து உங்கள் ஆஸ்திகளையும் 

சந்தோஷமாய்க் கொள்ளையிடக் கொடுத்தீர்கள்! (எபி 19 33-34). 

  

உடன் கிருஸ்தவர்கள் நிந்திக்கப்பட்டுத் துன்பத்துக்குள்ளான 

போது தாமும் மனம் வருந்தியும் அவர்கள் சிறைப்பட்டபேசது
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லாம் நீர்மொண்டு செல்லுதல் போலத் தன்னைநாடி வந்தவர்களெல்- 
லாம் தன் செல்வத்தினால் பயன கொள்ளுமாறு வாழ்வான். பேரின்ப 
முடையவராகிய சுடவுளும் தம்மை வந்தடைந்தோர்க்செல்லாம். 
இனபம் நல்கும் செல்வராசு விளங்குகிறார் எனத் திருநாவுக்கரசர் 
கருதினார். 

கிருஸ்தவ இறைமியற் கொள்கையை நோக்குமிடத்தும் இவ்- 
வாறே திருக்குறள் அறங்கள் சில கடவுளிடத்துப் பேரளவில் பொருந்- 
துவதைக் காணலாம். கிருஸ்து மண்ணுலகில் வாழ்ந்தபோது பெசருட் 
செல்வம் உடையவரசக இருக்கவில்லை. தம்மிடமிகுந்த ஆற்றலைப் 
பயன்படுத்தி நோய் தீர்த்தும் பிறவசையிலுதவியும் தம்மிடம் வரும் 
யாவரும் பயனடையுமாறு நீர் நிறைந்த ஊருணி போலவே யவரும். 
வாழ்ந்தார். இனனும, 

பணியுமாம் என்றும் பெருமை (978) 
ஆற்றுவார் ஆற்றல் பணிதல் அதுசான்றோர் 
மாற்றாரை மாற்றும் படை (985) 
இடும்பைக்கே கொள்கலங் கொல்லோ குடும்பத்தைக் 
குற்றம் மறைப்பான் உடம்பு. (1029) 

என்னும் குறள்களில் காணப்படும் கருத்துக்களும் புதிய ஏற்பாடு 
காட்டும் கடவுளின் இயல்பொடு சிறப்புறப் பொருந்துவனவாம். 

தாழ்மை, தியாகம் ஆகிய பண்புகளை வள்ளுவர் கடவுளின், 
இயல்புகளாசுக் கருதவில்லை. ஆயினும் நம் நாட்டிலும் பிற்காலத்துப்' 

பக்திக் கவிஞர்கள் இவற்றைக் கடவுளின் இயல்புகளாகக் கண்டனர். 

*தன்பெருமை தானறியாத் தன்மையன் காண்” (திருச்சாழல்: 
19) என்றார் மசணிக்கவாசசர். சைவ சமயப் பாடல்கள் பல முற்றும் 
உணர்ந்தவரும் முடிவிலசற்றல் வடையவருமசகிய பரமனை மகச- 

ALE தாழ்ந்து இரப்பவராகக் காட்டுகின்றன. சிவபெருமான் தஞ்- 

சுண்ட தியாகச் செயலைச் சைவ சமயக் கவிஞர் பலர் வியந்து. 

பாடியமை முன்பே குறிப்பிடப்பட்டு. (தீர்க்கதரிசிகள், பதிலாளா-. 

கத்துயரைத் துய்த்தல் பார்க்க) பிற்காலத்தில் தியாகேசர் என்பது, 
சைவர்கள். தம் மிறைக்கு. ஏழங்கிய பெயர்களில் ஒன்றாகும். 

சைவ சித்தாத்த நூல்கவி கடவுள் என்றும் துன்பமோ துய- 

மோ அடைவதில்லை எனவேகூறுகின்றன. கடவுள் உலகில் பிறத்தல்
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வினலிய நூலிலோ, பழைய ஏற்பாடு புதிய ஏற்பாடு ஆகிய 
இருபகுதிசளிலுமே மக்களுக்கு இவ்வுலகில் ஒரு பிறப்பே உண்டு 
என்னும் கெசள்சை நிலவுவதசல் பிறப்பறுதலைக்குறித்து அங்குக். 

சுவலை மில்லை. பழைய ஏற்பாட்டில் கி. மு, நானகாம் அல்லது. 
ஐந்தாம் நூற்றாண்டுகளின் முன் மறுமையைக் குறித்த கருத்த யூதர்- 

களிடம் இல்லை. தாம் கடவுள் சித்தத்திற்குக் கீழ்ப்படிந்து நீதியைக் 
கடைப்பிடித்தொழுகினால் தம்.நாடும இனமும் நலமுறும், தம். பின்- 
உருவேசர் (3650200805) நலமடைவர், தாம் இறைவனின் ஆணை 
ழியில் நில்லாமலும் ரீதியை மீறித் தீமையைச் செய்தும் வாழ்ந்தால் 
தம் இனமும் நாடும் தீங்குறும், தம் பின்னோரும் துன்பமடைவர் என 

அக்கசல யூதர்கள் எண்ணினாரேயஅறித் தனிப்பட்டோர் மறுமையில். 
அடையும் தறக்கத்தையேோ நிரையத்தையேச வீட்டையேச குறித்து. 
அவர்கள் எண்ணவில்லை. 

  

பழைய ஏற்பாட்டிலேயே கி.மு. நான்காம் அல்லது. ஐந்தாம் 
நூற்றாண்டின்பின் மறுமைமிருத்தல் கூடும் எனவும் அம்மறுமையில் 
நல்லோர் நலத்தையும் தீயேசர் துன்பத்தையும் அடைவர் எனவும் 
பலர் கருதலாயினர். நல்லோர்க்கு நித்திய இன்பமும் தீயோர்க்கு. 
நித்தியத்துன்பமுமாகிய மறுமை உண்டென்ற கருத்தைத் தானியேல் 
என்னும் நூல் தருகிறது. 

புதிய ஏற்பாட்டின் காலத்தில் கிருஸ்தவர்கள் தாம் கிருஸ்துவின் 
மேல் வைக்கும் நம்பிக்கையும் (181) அவசெடு தமக்குள்ள அன்- 

புறவுமே வீட்டைத் தருவன எனவும் அவையும் சடவுளின் அருளினா- 

லேயே கிட்டப்பெறுவன எனவும் நம்பினர். மெய்யுணர்தலினாலோ. 
அவா வறுத்தலினசலேச வீட்டையடையலாமென அவர்களி கருத- 

வில்லை, வீடு என்பது யாது ? யூதர்கள் பல பிறவிக்கொள்கையுடை- 
ய வர்களல்ல ராகலின் அவர்கட்கு வீடு பிறப்பறுதலன்று. பாவத்- 

தினின்றும் விடுதலையடைதலும் கடவுளுடன் நல்லுறவு கொல்ளு- 

தலுமே வீடு என அவர்கள் கருதினர். இவ்வுலக வாழ்க்சையின்: 
பின்னும் வீட்டுநிலையினும் தமக்கும் கிருஸ்துவின் மூலம் கடவுளுக்கும் 
இடையே உள்ள அன்புறவும் கிருஸ்துவின் அன்பர்களாகிய தம்- 
மிடையே உள்ள ஐக்சியமும் மாறாதிருக்கும், அத்தகைய அன்பில் 
அடையும் இன்பமே வீட்டின்பமாகும் என அவர்கள் கருதினர், 
சடவுளால் மீட்கப்பட்டு அவருடன் நல்லுறவு கொள்வதிலும் ஒருவ- 
ரோடுடசருவர் சகோதா அன்பு பாராட்டுவதிலும் மக்கன் மகிழ்ச்சி 

யடைவது மட்டுமன் றிக் கடவுளும் மக்களை மீட்பதிலும் அவர்களுடன். 
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கிருஸ்து அவர்களைக் காத்துப் பரிபாலிப்பவராக இருக்கிறார். அவர் 
சட்கு இனி எவ்விதத் துன்பமுமில்லையென ஒரு தேவதூதன் 
யோவானிடம் கூறினான், 

வீட்டுநிலையை இவ்வாறு புனைத்திருக்கிறார் வெளிமின் 
ஆசிரியர்: வீட்டையடைந்தோர். தம் தனிப்பட்ட தன்மையை 
யிழப்பதில்லை யென்பதுடன் வீடு ஒவ்வொருவரும் தனித்தனியே 
யடைவதன்று, அன்பர்களின் கூட்டு வாழ்க்கையிலேயே வீட்டுதிலை. 
பெறப்படுகிறது. (Salyation is realised in the co operative life of 
the saint) என்ற கருத்தும் இங்குக் காணப்படுகிறது. 

வள்ளுவர் காட்டும் வீடு இதனினின்றும் வேறாயதே. 

வள்ளுவர் வீடு கடவுளுடன் இரண்டறக் கலந்த நிலையென்று 
கூறவில்லை. சங்கரர் காலத்தின் முன் தமிழ்தாட்டில் அத்துவிதக் 
கொள்கைகள் அதிகமாகப் பரவுவதன் முன, வசழ்த்த தேவார 
ஆசிரியர்களும் வீட்டைக் கடவுளுடன் இரண்டறக் கலந்த ,நிலை- 
யாகக் கருதியதாகத் தோன்றவில்லை. பல தேவாரப்பாடல் களைப், 
பார்க்கும்போது. அவர்களும் அடியவரின கூட்டு வாழ்க்கையில். 
பெறப்படும் வீட்டு நிலையையே அவாவினர் எனத்தோன்றும். 
பண்டைக் கிருஸ்தவர்கன் ‘ysstqHe3eb" (The new Jerusalem) 
‘aLqatid® pat’(City of God) shan Arr hsmeriousuGsdus) 
பேசலவே தேவார ஆசிரியர்களும் கூட்டு வாழ்க்கையைக் காட்டும் 
சிவபுரம், சிவலோகம் என்னும் சொற்களையே பயன்படுத்தினர்.? 

திருநாவுக்கரசர், அவர் இறுதியாகப் பாடியதாகக் கருதப்படும் திருப். 
புகலூர்த் திருத்தாண்டகத்தில் ஒவ்வொரு செய்யுளின் இறுதியிலும் 
*உன்னடிக்கே போதுகின்றேன்' எனப் பாடினார். gored இறைவன 

அடியடைதல் என்பதற்கு அவர் கொண்ட பொருள் யாது? 

இறுமாந்திருப்பன் கொலே ஈசன் 

பல்கணத் தெண்ணப்பட்டுச் 
சிறுமானேந்தித்: தன் சேவடிக்கீழ்ச் சென்றங் 
கிறுமாந்திருப்பன கொலோ. (217-11 தலமுறை), 

என்று அவர் .திருவங்கமரலையில், பாடியதை நோக்கப் பல கணங- 

களுடன் (பலருடன்), கூடி. இறைவனைச் சேனித்து மக்ழும் ஒரு 
நிலையையே எண்ணினசர் எனத்தோன்றும். 
  

6. திருநாவுக்கரசர் 3தவரரம் (தலமுறை) 

செல்லகல்லவலோககெறி வகுத்துக்காட்டுலானை (138.1) 

சின்னிலா எறிக்கும் சென்னி சிவபுரத்தமா தேனே (283.2)



338 திருக்குறளும் விவிலியமும் 
  

அமரர் முனிவர் ஆகியோர் முன்னிலையில் இறைவன் தம்மை 
நந்தமர் என ஏற்றுக் கொள்ளும் ஒரு நிலையையே சுந்தரர் பெரும் 
பேறாகக் சருதினாரேயன் றி வேறு எவ்வகை வீட்டையும் நாடவில்லை. 
அவர்சண்ட கைலைக் காட்சியிலும், 'அரவொலியாகமங்கள் அறிவார். 
அறிதோத்திரங்கள் விரவிய வேதவெரலி விண்ணெல்லாம் வந்தெதிர்ந்: 

'திசைப்ப' யோவான் கண்ட காட்சியையெசப்பப் பெருந்திரளானோர் 
இறைவனைச் சூழ்ந்து நின்று து.திப்பதைக் கண்டார். ஆமினும் 
*வெளி'யில் யேவான் கண்டதைப் போல நிரையத்தைக் குறித்த 
காட்சி எதையும் சுநதரர் காணவில்லை. 

தேவார ஆசிரியர் காலத்துக்கும் சங்கரர் காலத்துக்கும் பின் 
வாழ்ந்தவரரகத் தற்கால இலக்கிய வரலாற்று ஆசிரியர்கள் பலரால்: 

கருதப்படும் மாணிக்கவாசகரே, தேவார ஆசிரியர்களைப் போல். 
சிவலோகம்,சிவபுரம் என்னும் சொ.ற்களைப்பயன்படுத்தினாராயினும், 
இரண்டறக் சலந்த வீட்டுநிலையையெண்ணித திருப்படையாட்சி. 
பாடினார். அவ்வீட்டு நிலையில் வழிபாடும் இறைபணியும் இறை- 
யருளைப் பெறுதலும் பிற அடியாரோசடு கூட்டுறவு இல்லையென்றார்.. 
இவையனைத்தும் வீடுபேற்றின் முன்னிகழ்வன,வீடுபேற்றையடைந்த 
பீன் நிகழா என்பதே இப்பாடலில் காணப்படும் கருத்தாகும். 

“மாலறியச மலர்ப்பாதமிரண்டும் வணங்குதுமாகசதே!* (1) 
“மன்னிய அன்பரில் என்பணிமுந்துறவைகுனதாகாதே'” (4) 
“சன்றை நினைத்தெழுதாயென வந்த சணக்கது வரகரதே?” 

(2) 
*:எல்லையில் மாக்கருணைக்கடலின்றினிதாடுதுமாகாதே!” (4) 
“*நாமுமெலாமடியாருடனே செல நண்ணுதுமாகாதே?? (2), 
**சீரடியார்கள் சிவானுபவங்கள் தெரிந்துறுமாகாதே”” (8). 

முதலிய வரிகல்அதைக்காட்டும். 

மாணிக்கவாசகரின் இக்கருத்துக்களைப் பிற்காலத் தெழுந்த சைவ 
சித்தாந்த நூலோரும் ஏற்றனர். வள்ளுவர் வீட்டில் உயிருக்கும். 
இறைவனுக்கும் உள்ள தொடர்பு எத்தசையது என விளக்க முயல- 
வல்லை. சித்தாந்த நூலோர் பல உவமைகளினால் அதை விளக்க 
முயன்றனர். தீமிரும்பைத் தன்னியல்பொடுபொருத்த Casing 
பேரலவும் உப்பு நீரில் கலந்து தன்சுவையை நீருக்கு அளிப்பது 

7. சந்தர் தேவாரம் 96,68 தலமுறை.



சடிதங்கள். Pa 
  

போலவும்கடவுள் உயிரைத் தன்வயமாக்குவர் என்பர்,அவ்வீட்டுதிலை. 
'இன்பமயமானதாசு இருக்கும் என்பது, 

கரும்பைத் தேனைப் பாலைக் கனியமுதைக் சண்டைக் 
கட்டியையொத்திருப்பன் அந்த முத்தியினிற்சலந்தே. 

(சிவஞான சீத்தியார் சுபக்கம் 11.12) 

என்பது போன்ற வரிகளால் புலப்படும், இவ்வுவமைகளைப் பார்க்கும் 
பேசது சடவுள் நாம் வணங்குவதற்கும் பணி செய்வதற்கும் உரிய 
ஒருவரச (1767800. (௦ be worshipped and served) அல்லது அனு- 
பவிப்பதற்குரிய பெசருளா (01 ௦10]₹01 1௦ 66 800384) என்ற ஐயம் 

ஏற்படும். 
இறைவனுக்கும் உயிர்களுக்கும் இடையே இருக்க வேண்டிய 

உறவை ஆளோடு ஆல்கொள்ளும் அன்புறவாச (௨ personal rela- 
tionship of 1௦95) திருக்குறள் காட்டவில்லை. சித்தாந்த நூல்களும் 
அதைத் தெளிவித்தில. அத்தகைய உறவை எட்டியவர்கள் பக்திக் 

கவிஞர்களே. 

மந்திரமாமுனிவர் இவனாரென எம்பெருமான் 
'நந்தமரூரனென்றான் நொடித்தான் மலையுத்தமனே 

(96.9 தலமுறை) 

  

என்ற சுந்தரர். மெசழிகளில் காணப்படும் ஆள் உறவு (personal rela~ 

ப்ஜந்ர்த) சித்தாந்த நூல்களில் மறைந்துவிடுகி்து. 

இருதிறத்து அன்பினாலாய ஆளுறவையே கிருஸ்தவர்கள் 

முக்கியம்; கொண்டனர். 

தலைசிறந்த தத்துவ அறிஞரும் இருக்கு சேதப் பாடல்கள்: 

மூதற்கொண்டு இந்து சமய நூல்களனைத்தையும் பழுதறக் 

சுற்றவருமாகிய திரு அரவிந்தர் வீட்டைக் குறித்துக் கூறும் சருத்து 

இங்குக் குறிப்பிடத்தக்கது. படைப்பு முழுதும் ஓர் இலச்கை 

நேோசக்கிப்போய்க் கொண்டிருக்கிறது. மக்கள் தனித்தனியாக அன்றிக் 

கூட்டாக அடையும் வீட்டு நிலையே அவ்விலக்காம் அகையே அர: 

விந்தர் அமரவசழ்வு (16 1௦46 019106) என்றார். வீட்டுநிலையில்உயிர். 

தானை (இறைவனுடன் மட்டுமன்றிப் பிறஉயிர்களுடனும்) ஒன் றாந்தன் 

மையை உணருமெனினும் தன் தனிதிலையை (1௦4118ய2110)) இழந்து 

விடுனதில்லை. ஆகவே வழிபாடும் இறைபணியும் வீட்டுநிலையிலும். 
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